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O importante é ndo estar aqui ou ali, mas Ser. E ser é uma coisa
feita de pequenas e grandes observacdes do cotidiano dentro e
fora da pessoa. Quando ndo executamos essas observagdes, ndo
chegamos a ver; apenas estamos desaparecendo.

Carlos Drummond de Andrade
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Resumo

Esta dissertacdo tem em vista contribuir para compreensdo das distintas praticas de
invisibilizacdo da presenca indigena nos aldeamentos, espagos rurais e urbanos no Brasil,
especialmente os povos que habitam as grandes capitais, com foco no estado do Rio de
Janeiro. Por meio da analise dos discursos unilaterais das instituicdes, compostas por alvarés,
registros, ‘“guerras justas”, leis diversas, relatorios provinciais, C€ensos nacionais,
explanaremos as contradicdes das informacgdes fornecidas pelas mesmas, no intuito de
compreender a existéncia e a resisténcia de indigenas em espacos urbanos. Para tal,
reconstruiremos a linha historica dos discursos sobre o indigena através das primeiras obras
literérias do jesuita Padre Anchieta e as acdes de cataquese, visitaremos as criticas acidas de
Gregorio de Matos (Boca de Inferno) e as poesias do cristdo novo Bento Teixeira, com a
finalidade de entendé-las como ferramentas de poder simbolico e docilizagdo no processo de
insercdo e introjecdo da perspectiva negativa do que é ser indigena. Aportaremos no século
XVIII, para ilustrar os decretos que “justificam” a execu¢do de aldeias inteiras no Vale do Rio
Doce, a timida luta pelos povos indigenas por José Bonifacio na Assembléia Constituinte de
1823, a renovacdo literaria do romantismo indianista e a criacdo da legislacdo de terras em
1850. Adentraremos nas politica censitarias e as primeiras politicas voltadas para os povos
indigenas, no sentido de “civiliza-los”, com a criagdo do Servigo de Protegdo ao Indio e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN). Explanaremos as violéncias praticadas
por fazendeiros e inspetores durante a atuacdo da SPI/FUNAI, com base nos dados do
Relatério Figueiredo. llustraremos a precéria realidade dos povos originérios no pais pos-
ditadura, ainda mais incerta que no fim do século XV, vivendo em extrema vulnerabilidade no
que diz respeito aos locais de salvaguarda dos patriménios culturais, territorios demarcados,
acesso a saude, educacdo, perante a acdo dos grandes latifundiarios que invadem suas terras, a
morosidade na demarcacdo dos territérios por parte do Estado e, principalmente , a dindmica

de resisténcia dos indigenas na cidade e o indigena urbano.

Palavras-chave: indios urbanos. Resisténcia. Patriménio Indigena..



Abstract

This paper aims to contribute towards the understanding of the distinct practices of
invisibilization of indigenous presence in villages, rural and urban spaces in Brazil, especially
the people who inhabit the great capitals, focusing on the state of Rio de Janeiro. Through the
analysis of unilateral speeches from institutions, composed of licenses, records, “fair wars”,
manifold laws, provincial reports, national censuses, we shall unveil the contradictions in
information provided by them in order to understand the existence of indigenous people in
urban spaces. For this, we will rebuild the historic line of speeches regarding Indians through
the literary work from the Jesuit priest Anchieta and catechism’s actions, we are going to visit
the acid critiques from Gregoério de Matos (Hell mouth) and, new Christian, Bento Teixeira’s
poetry, with the intent of understanding them as a tool of symbolic power and yielding in the
process of insertion and introjection of the negative perspective of what it is to be an Indian.
We will dock in the eighteenth century, to illustrate the laws that “justify” the execution of
entire villages in Rio Doce Valley, the timid fight in favor of indigenous cause by José
Bonifacio in the Constituent Assembly in 1823, the literary renovation in Indigenous
Romanticism and the creation of land legislation in 1850. We are going to enter census
politics and the first politics towards Indians, in the sense of “civilizing” them, with the
foundation of “Servico de Protecdo ao Indio e Localizagio de Trabalhadores Nacionais
(SPILTN)”. We will enlighten farmers and inspectors’s violence during the work of
SPI/FUNAI, based on the data of Figueiredo Report. Presenting the precarious reality of the
country's native people, even more uncertain than in the late fifteenth century, with the arrival
of the Portuguese, living in extreme vulnerability regarding the places of safeguarding cultural
heritage, demarcated territories, access to health and education, faced with the action of the
great land owners who invade their land, the delays in the demarcation of territories by the
State and the social dynamics of Indian resistance in the village and the city, as well as the
urban Indian.

Keywords: Urban indian. Cultural heritage.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Antes de abordar o assunto principal desta dissertacdo, primeiramente, sera
apresentado um relato de consideravel relevancia e que deve ser destacado, com o intuito de
criar um ambiente favoravel para a atual investigacdo, por mim desenvolvida, encaminhando
a contextualizagdo destes fatos aos capitulos que constituem a presente pesquisa. Trata-se da
narrativa de experiéncias vivenciadas, anteriores ao ingresso no programa de mestrado, que

motivaram a imersdo nesta tematica.

*kk

Durante o ingresso na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), no curso de
Licenciatura em Pedagogia em 2006, efervescia a tematica polémica das cotas raciais e
sociais do programa de politicas de a¢des afirmativas, divisor de 4guas no universo académico
brasileiro, alvo de duras criticas da sociedade civil e principalmente académica. Um momento
impar na historia do ensino superior no Brasil, motivado apds anos de mobilizacdo de grupos
distintos em defesa da igualdade de oportunidades, foi coroado com a instituicdo da Leli
Estadual 3.542/2000, que adota a reserva de vagas nas universidades estaduais do Rio de
Janeiro, para alunos oriundos de escolas da rede ptblica municipal e estadual®.

No ano seguinte, surge a polémica com a Lei 3.708/01, determinando que as
universidades estaduais UERJ e UENF passariam a adotar o sistema de cotas, no entanto com
o0 percentual de 40%, da vagas para alunos negros e pardos. Tal polémica surgiu, face ao eixo
conservador da sociedade e seus representantes na bancada politica, que ndo aceitaram a nova
forma de estruturar o vestibular, pautando os argumentos na legalidade frente ao artigo 5° da
Constituicdo Federal?, que garante que todos sdo iguais perante a lei e que desta forma no
poderiam beneficiar um grupo étnico, pois as cotas alimentariam o preconceito dentro e fora
das Instituicbes Superior de Ensino, reforgados no discurso do merecimento afirmando que
cotistas favorecidos pelas politicas de acdes afirmativas ocupariam vagas de alunos que se

esforcaram e “fizeram por merecer” as vagas. Além de outras suposi¢des sem qualquer base,

! http://sites.multiweb.ufsm.br/afirme/docs/leitura-extra/d103.pdf acesso em 23/12/2013
2 http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm acesso em 23/12/2013
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alegando que desta forma haveria reducdo na qualidade do ensino devido ao baixo
aproveitamento na formacéo de alunos que ingressaram por cotas.

Dialogando abertamente com a sociedade académica durante, os grupos de resisténcia
afro-brasileiros, desenvolveu grupos de trabalho, nicleos de pesquisas, palestras, cursos de
extensdo, entre outras formas de alcancar a sociedade ampliando a discussdo do discurso
contra-hegemonico sobre a meritocracia. Primeiramente, sob a alegacdo de reparagdo
historica, diante os longos séculos de escraviddo e segregacdo social, esta Ultima até hoje
negada ou superada pelos grupos conservadores. Coube ao negro alforriado, sem emprego,
desprovido de qualquer formacg&o educacional e lugar pra morar, ter de retornar para 0s seus
antigos senhores ou (sobre)viver em barracos proximos ao trabalho, ndo dispondo de qualquer
amparo ou politica de assisténcia pds-escravidao.

Um século ap6s o fim da escravidao, a historia que se desenhou nos séculos anteriores
pouco foi alterada, a marginalizagdo continuou refor¢ada de forma direta e indireta, por vezes
tdo silenciosa que se tornava invisivel, porém cada vez mais presente. A posic¢do social dos
papéis dos atores negros nas novelas, em sua maioria em cargos menores ou prestando
servicos domésticos para familias brancas, marginalizados e presos®, em comerciais como o

>4 que figurava um casal interétnico (branco e negro) com o

’75

langamento do “Café Parmalat
seguinte slogan “Chegou o café Parmalat, o café a altura do seu leite””, onde a ideia do
marketing era dizer que o novo café era de qualidade equiparavel ao leite, mas de forma
subjetiva ao incluir um casal composto por um negro(a) e um(a) branco(a), deixava implicita
a permanéncia histérica do preconceito.

No seio da familia brasileira, o discurso para galgar um melhor lugar para seus
descentes na sociedade era de “clarear a familia”, ou seja, um negro ou pardo, deveria casar
com alguém de pele mais alva e cabelo liso, com o intuito de ser mais bem aceito na
sociedade do discurso branco e conquistar empregos que gozem de maior prestigio. Caso
contrério as reacdes da familia eram diversas, como reprovacao, repudio seguido de agressao,
ameaca de expulsar e/ou deserdar os filhos se decidissem levar adiante o relacionamento. Mas

o que fazer perante tal situagao? Silenciar? De fato, o “silenciar” dos grupos negros foi longo,

% http://www.ufrgs.br/alcar/encontros-nacionais-1/60-encontro-2008-1/As%20muitas%20faces%20-0u%20fases-

%20das%20personagens%20negras.pdf acesso em 26/12/2013

* http://www.gelne.ufc.br/revista_ano2_no2_10.pdf acesso em 26/12/2013

® http://www.propagandaemrevista.com.br/fotos/19971001 05_istoe_parmalat_h360.jpg acesso em 26/12/2013
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ndo por auséncia de lutas, mas de espaco para dar voz, esta ultima conquistada aos poucos
através da musica.

Dentre outros sucessos da luta da classe popular, configurando a maior conquista o
acesso a educacdo publica gratuita, porém ha muitos anos atuando com aparelhos sucateados
e com profissionais docentes desvalorizados, a mesma pode ser considerada apenas um
triunfo parcial para o setor desfavorecido e marginalizado da sociedade, composta em sua
maior parcela por negros e pardos.

Desta forma, a ferramenta que se torna necessaria pra conhecer a trajetoria, a
resisténcia a censura de sua existéncia, dando voz aos grupos negros que possam entoar tudo
aquilo que foi soterrado por séculos por meio da sancdo da Lei n°10. 639°, em janeiro de
2003, que inclui a historia, cultura e lutas dos grupos de origem afro no contetdo
programatico, as quais partiram de anos de peleja e incentivadas a partir do estabelecimento
da Lei Estadual do Rio de Janeiro n°® 3524, de 28 de dezembro de 2000, que garantia a
reserva de 50% das vagas estaduais do (UERJ e UENF), que posteriormente fora modificada
com a Lei Estadual do Rio 4.151/03, 20% para negros, 20% para alunos de escolas publicas e
5% para portadores de necessidades especiais, totalizando em 45% das vagas, além da acao
declaratoria de caréncia.

Esta segunda etapa da reserva de vagas nas universidades, ndo apenas propds, mas
consolidou o “ir além” dos conhecimentos historicos, garantindo o acesso a instituigdo de
ensino superior para alunos em condic¢des de vulnerabilidade, realizando o primeiro vestibular
com reserva de vagas (cotas). Além de diversos cursos de extensdo, pesquisa e especializacdo
(lato e strictu-sensu) dedicadas a didatica e estudos historico-culturais das relacdes
etnicorraciais que foram criadas em todo Brasil, para suprir a demanda de aperfeicoamento
docente, e consequentemente, a ampliacdo de coletaneas destinadas a este campo. Embora
estas pesquisas nos ultimos anos apresentem alteracdes positivas na conscientizacdo e o
prestigio da participacdo de grupos afrodescendentes na constituicdo do pais, fica evidente o
reduzido contingente de pesquisadores e cursos de formacéo dedicados as historias e culturas
indigenas para o aperfeicoamento docente, conforme prevé a lei n® 11.645 de marco de 2008,

que inclui, com obrigatoriedade, o ensino das mesmas na educacéo basica. Como lecionar se

® http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/leis/2003/110.639.htm acesso em 23/12/2013.
" http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2007-2010/2008/1ei/111645.htm acesso em 23/12/2013
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ndo ha profissional capacitado para tal, tampouco o apelo no ambito urbano, muito menos
material didatico e paradidatico adequados?

Diante desta situacdo, um universo de indagac6es surgiu, e poucos puderam responder,
sobretudo apds as publicacGes de jornais cariocas de grande circulagdo em 21 de outubro de
2006, referente a noite anterior (20), sobre a acdo indigena de diversas etnias de ocuparem o
casardo construido no século XIX, este que abrigou o antigo Museu do Indio (1953-1978),
criado por Darcy Ribeiro®, lotado na Rua Mata Machado no bairro do Maracana. Além da
palestra “Tem indio na Universidade?”, de minha amiga de estudos e viagens, Merilaine de
Oliveira Macedo e sua amiga Raquel Barros no Encontro Nacional de Estudantes de
Pedagogia (ENEP) em 2008, o qual nutriu a curiosidade sobre a questdo indigena, quanto a
sua presenca invisivel (invisibilizada) no espago universitario.

Apds algum tempo de didlogo com a autora, e nagquele momento investido de
curiosidade, aceitei o convite de Merilaine para conhecer a ocupacdo, cunhada de Instituto
Tamoio dos Povos Origindrios, que havia vencido a primeira batalha judicial pelo prédio,
guando o Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento, entdo proprietario do terreno,
aceitou transformar o local em um centro cultural e de estudos indigenas e o superintendente
federal do ministério no Rio, Pedro Cabral, deu parecer favoravel a revitalizacdo e concessao
do local®.

Concluindo a graduagdo, com a sensagdo que havia lacunas a preencher sobre a
tematica indigena e com a escassez de locais de formacdo, ingressei no Curso de
Especializacdo em Linguas Indigenas Brasileiras (CELIB) do Museu Nacional (UFRJ),
oferecida no departamento de Antropologia (no setor de Linguistica), que se dedica a
producdo de estudos que contribuem para 0 processo de compreensdo dos aspectos
linguisticos das linguas nativas do Brasil, 0 que levou a estreitar relaces com um indigena da
etnia (José) Guajajara’’, no dia em que me matriculei na especializacdo, este que prontamente

fez o convite para comparecer as atividades do antigo museu.

® Darcy Ribeiro, mineiro de Montes Claros, formou-se em antropologia pela Escola de Sociologia de S&o Paulo,
trabalhou no Servico de Protecdo ao indio, redigindo o projeto do Parque Nacional do Xingu, foi Ministro da
Educacdo durante 0 Governo de Janio Quadros. Sendo este reconhecido também por trabalhos ligados a diversas
areas da educacdo, como a criacdo da Universidade Estadual do Norte Fluminense, entre outras ligadas as
Ciéncias Humanas, além da publicacéo de inmeros livros, muitos dedicados aos povos indigenas.
® Documento em anexo.
19 A etnia Guajajara esta entre as maiores populacdes indigena do pafs, com a sua maior concentragdo no estado
do Maranh&o, sua lingua oficial é o Tenetehara pertencente ao tronco Tupi-guarani.
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José Urutau Guajajara, representante indigena da etnia Guajajara, um homem de
estatura mediana, carismatico, educado e sempre muito ativo, naquele periodo estava por
concluir a especializacdo em Linguas Indigenas Brasileiras no Museu Nacional, hoje mestre
em Linguistica pela mesma instituicdo (MN-UFRJ),insistiu para que fosse conhecer o local da
resisténcia, me mostrou o caminho até o antigo Museu do Indio, caminhando do Museu
Nacional, situado na Quinta da Boa Vista no antigo bairro imperial de S&o Cristovéao até as
mediacdes do estadio do Maracana.

Ap0s alguns minutos de caminhada, a conversa fluia como fossemos amigos ha muitos
anos, sem qualquer receio devido a confianca de Zé Guajajara em Merilane, com isso a
ansiedade crescia, pois esta seria a primeira vez que estava em contato direto com indigenas
de varios lugares do Brasil, que compartilhavam o mesmo espaco no ambito urbano e estavam
dispostos a me receber como quem recebe a um parente. Ao chegar ao local, a primeira
paisagem, o casardo imponente de arquitetura eclética*’, com a fachada deteriorada por falta
de manutencdo, porém, segundo o relatério apresentado por Azevedo Arquitetos
Associados®?, nada que viesse a comprometer de imediato a sua estabilidade estrutural,
exalando histdria de grande valor simbolico para os indigenas. Localizado ao lado do estadio
Mario Filho (Maracand), com facil acesso as escolas, universidades e centros de pesquisa
(UERJ, CEFET, Museu Nacional/UFRJ, IFRJ) e aos meios de transporte de massa, como
metrd, trem e linhas viarias que tornariam possivel a viabilizacdo de um centro cultural que
viesse a disseminar a historia e cultura indigenas de varias etnias no espago urbano,
contemplando a caréncia de formacéo para a lei 11.645.

Verificamos que atividades foram realizadas em universidades e locais proximos por
instituicbes como o Centro de Producdo da Universidade do Estado do Rio de Janeiro
(CEPUERJ), Nucleo de Estudos das Américas — NUCLEAS, Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas (IFCH-UERJ) e SOLAR, sob a chancela da Reitoria da UERJ, Instituto de
Humanidades da Universidade Candido Mendes, creches, escolas municipais e privadas do
entorno, constituindo um dossié com os registros de atividades, noticias e pareceres.

Ainda que de forma precéria, em relagdo as condigdes estruturais do predio e recursos
financeiros, as atividades ocorriam periodicamente aos sdbados, com a realizacdo de cursos de

lingua Guarani, cantos e contos de etnia Pataxd, Tucano, Guarani e Krikati, comidas tipicas

1 A arquitetura eclética é predominante desde meados do XIX até as primeiras décadas do XX.
12 Documento em anexo
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como o peixe na brasa envolto em folhas de bananeira, sob a sombra da ameaga das obras da
Copa do Mundo e Olimpiadas, de 2014 e 2016, respectivamente, que em seu projeto inicial
pretendia reformar o local.

Ao conhecer a realidade indigena no espaco urbano do Rio de Janeiro, algo
desconhecido h& poucos anos atras, suscitou o delinear do projeto de mestrado, que pudesse
iniciar o processo de formagdo dos discursos histdricos de invisibilizagdo, que esvaziam ou
negam os direitos de ser indigena, formando a concep¢do do que € ser um originario,
utilizando de discursos pautados em percepcdes corroidas e mal fundamentadas
intencionalmente.

O entdo Instituto Tamoio dos Povos Originarios, recentemente Aldeia Maracana,
apelidado pelos circuitos hegemdnicos de comunicacdo, que podera ser reconhecido a partir
do tombamento do patriménio, mostra a forca de resisténcia de afirmacdo da identidade-
memoria perante a sociedade como um todo, porém com a sua desocupacao forcada pelo atual
Governador Sergio Cabral, dificultou o processo.

Contudo, tornou-se um lugar de fluxo de informacdo e formacdo das culturas
indigenas, constituido por grupos étnicos que historicamente ndo dialogavam e um espaco por
onde circulavam professores, antropdlogos, advogados, cientistas sociais, jornalistas,
simpatizantes da causa indigena e ativistas em geral, sendo este ponto que desencadeou uma
nova rede de informacéo contra-hegemonica de mobilizacéo social.

Desta forma, a presente dissertacdo nasce da indignacdo perante a abordagem
superficial dos canais de comunicacdo que reproduzem os discursos hegemdonicos, construidos
ao longo de séculos, no que diz respeito a presenca indigena no Brasil, especialmente nos
espacgos urbanos, disseminando o pensamento cristalizado, evocando o lugar do nativo por
meio do estere6tipo selvagem, voluptuoso e preguicoso.

Sendo assim, surge a necessidade de um recorte que remonte o0 processo de formacao
discursiva por meio dos recenseamentos gerais para apontar os conflitos discursivos emitidos
por instituicbes hegemonicas a fim de compreender a presenca indigena no espaco urbano e
sua ocultacdo, por meio do processo de recuperacdo demografica trabalharemos com as
categorias do indigena aldeado, indigena em transito, indio de cidade. Investigando o processo
historico da construgdo discursiva sob a égide da Analise do Discurso com base francesa,

como Foucault e Pecheux, para entender a presenca indigena no espaco urbano tornaram-se
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apenas uma sombra de contorno indefinido e as dindmicas de resisténcia desenvolvidas para
afirmacdo e reconhecimento de suas identidades étnicas.

Compreender a atuacdo dos discursos hegemonicos das grandes instituicdes como
construtoras de memorias discursivas ao longo dos séculos da trajetéria do “descobrimento” e,
desta forma, cooperar para a concepgdo, desenvolvimento e consolidacdo do pensamento
sobre os diferentes povos indigenas. Neste caso esclarecer o processo discursivo de
cristalizacdo do pensamento sobre as culturas e espacos indigenas, concebendo-os como aqueles
que receberam os primeiros navegantes, sobre a homogeneizacao étnica e a invisibilizacdo destes
grupos no &mbito urbano ao longo dos séculos, propondo uma analise sobre a ordem do
discurso e a construgdo da memoria discursiva sobre o indigena.

Propondo uma analise dos discursos unilaterais das instituicdes, compostas, desde o
periodo colonial por alvards, registros, “guerras justas”, leis diversas, relatdrios provinciais,
censos nacionais, explanaremos os confrontos discursivos das informagdes fornecidas pelas
mesmas. Pretendemos ainda abordar as relacbes de dominagdo na sociedade, em suas
multiplas formas, que foram analisadas por inimeros tedricos, no que tange as relacGes de
poder, de vigilancia e consequente docilizacdo, destacando as memorias que sdo soterradas
por interesses politico-econdmicos, em que algum momento histérico venha a emergir pelos
interesses de grupos contra-hegemonicos. A luz da percepcdo de que a eleicdo de bens
culturais através de movimentos sociais concebe uma cadeia de disputas, sejam sociais,
politicas ou culturais, bem como uma relacdo de poder simbdlico e de valores entre a
sociedade e os aparelhos ideoldgicos. Aqui sera esclarecida a realidade territorial indigena,
quanto a demarcacdo das terras, as condi¢fes de sobrevivéncia, ao descaso do acesso aos
servicos basicos de salde e educacdo, a partir de um levantamento histérico, apresentando o
panorama politico atual e os processos de (re) territorializacdo nos espagos urbanos, suas

organizagdes para afirmacao étnica indigena como parte integrante do patriménio cultural®™.

*hkhkkkhkhkkkhkhkkkhhkkkhhkhkkhkhkkhkhhkkhkihkkhhihkkhkiikkiik

A escolha do titulo “Vultos na Névoa” tem base na experiéncia que vivenciei na
cidade de Teresopolis, regido serrana do Rio de Janeiro, da qual morei por algum tempo. A
bela e pacata cidade, cravada entre as montanhas da Serra dos Orgdos, recebe o nome em

13 Convencao para a Salvaguarda do Patrimdnio Imaterial, 2003, p1.
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homenagem a esposa do imperador D. Pedro Il (Teresa Cristina Bourbon-Duas Sicilias) e
possui um clima de temperatura agradavel, média de 18°C, diferente do que se imagina do
calor escaldante do restante dos municipios fluminenses.

A peculiaridade da cidade fica por conta do espetaculo natural que o clima e a
geografia local oferecem, principalmente pela mudanca brusca de temperatura ao longo do
dia. A qualquer hora, mesmo com o céu azul é possivel perceber as nuvens se deslocando e
deslizando pelas montanhas, descendo lentamente pelas frestas, tomando aos poucos os rios,
casas, pessoas, ruas e a cidade por completo, reduzindo a visibilidade do horizonte e
escondendo as belezas naturais que compdem a cidade.

Anterior a névoa, era possivel avistar com clareza os transeuntes caminhando pelas
calcadas da cidade normalmente, caminhando com seus cées, comprando jornal, alguns
conversando, outros parados no ponto de 6nibus, géneros facilmente identificaveis, assim
como faixa etéria, vestimentas, caracteristicas estéticas, matizes e gradacGes, porém, apds a
chegada da névoa o entorno foi desaparecendo, as definicdes ficaram opacas e 0s sujeitos
antes identificaveis, tornaram-se figuras indefinidas.

Ao visualizar seus aspectos, estes vultos na névoa ndo sdo identificaveis até mesmo
para uma visdo perfeita, sdo apenas contornos, alguns tracos, como altura e dimenséo,
distinguindo apenas figuras humanas ou animais, reconhecendo fragmentos de um todo, mas
ndo mais que isso. De forma analoga, a névoa pode ser entendida como o discurso
institucional hegemonico, que toma o “horizonte real” e deixando-0 opaco. A identidade
indigena na perspectiva do ndo-indigena € somente um vulto dentro dessa névoa, do qual
conseguimos ver os detalhes apenas quando nos aproximamos.

O intuito aqui é aproximar o olhar sobre o indigena, funcionando como vento,
soprando a névoa do discurso hegemonico para que se dissipe e desvenda o processo histérico
de construcdo da identidade indigena no espaco urbano preenchendo a lacuna da perspectiva
do ndo-indigena sobre os nativos, mas para isso, explanaremos a importancia das narrativas
orais dentro dos grupos indigenas, observando as formacdes de subjetividades, as construcoes
discursivas, os mitos a luz da Analise do Discurso e dos processos metonimicos que compde a
identidade e o mito indigena.

Os recenseamentos gerais e os relatorios provinciais serdo abordados com o objetivo
de apresentar os conflitos discursivos das instituicbes sobre a presenga indigena e sua

ocultacdo por documentos oficiais, indicando que os censos declararam um quantitativo
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menor que o real, pois registraram apenas 0s indigenas em contato com o espaco urbano na
categoria “caboclo”, além da utilizacdo da categoria parda de forma inconclusiva, podendo
abarcar negros ou indigenas miscigenados.

O segundo capitulo visa apresentar a chegada da névoa sobre o indigena por meio da
apresentacdo de outros discursos coercitivos e ocultacdo de identidade, primeiramente,
dedicando-se a analise da literatura pré-indianista como poder simbdlico e como pistas do
estabelecimento do pensamento portugués sobre o “lugar subalterno” do nativo. Abordando as
politicas expansionistas da colonia e a empreitada em tornar os indigenas em “civilizados”,
elevando as condi¢des das aldeias para vilas pertencentes a divisdo administrativa da colénia.
A breve exposicdo do periodo indianista tem como objetivo explanar as ligeiras alteracdes do
pensamento sobre o indigena no periodo posterior a independéncia, proporcionando um novo
lugar na literatura, apresentando também, o momento histérico com as politicas de
desenvolvimento do império com a cria¢do da legislacdo de terras e a necessidade de politicas
mais eficazes para incorporacdo dos indigenas a sociedade, semeando 0 campo para 0
surgimento do Servico de Protecdo ao indio e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais,
instituicdo responsavel pela politica indigena até 1967.

Mais adiante, exemplificaremos as promulgaces das Constituicdes Federais na
finalidade de apontar os diferentes momentos em que os indigenas sdo citados, quando se
tornam motivo de preocupacao na incorpora¢do a comunhdo nacional e o respeito a posse de
suas terras. Revelaremos as investigaces dos crimes cometidos contra 0os povos indigenas
durante a atuacdo do Servico de Protecdo ao indio, descritos no Relatério Figueiredo, sob o
discurso oficial que este regime brutal de escraviddo e tortura condizia ao processo de
civilizagdo e humanizagdo de indigenas, tratamento este estendido durante a ditadura.

Por fim, resguardamos ao final do segundo capitulo a indicar o surgimento da
legislacdo de terras indigenas durante a ditadura (1973), sobre a criacdo e protecdo de parques
e reservas, 0 aparecimento de organizagdes e comissdes voltadas para estudos e consolidacao
dos direitos indigenas durante o tenso cenario politico em que o pais atravessava. A ampliacdo
na Constituicdo Federal de 1988 que solidificou os direitos e os contornos atuais das
sociedades indigenas ap6s a promulgacéo,

O terceiro capitulo busca discutir a cerca da identidade, conceito abordado por
diversos tedricos como Kobena Mercer, Stuart Hall, Manuel Castells e Douglas Kelner que

refletiram sobre a temética no contexto da cidade, no entanto, nesta dissertacao seus conceitos
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sdo utilizados para dialogar com o devir de Heréclito, para abarcar as complexas relacdes da
identidade indigena. Recorreremos aos estudos tipoldgicos, como método de categorizacdo na
perspectiva do ndo-indigena sobre o indigena, no designio de elaborar uma teoria do
reconhecimento, sobre o indigena isolado, aldeado, em transito e o indio de cidade ou indio
urbano.

O indigena urbano no cenério fluminense também é alvo de analise, ilustrando a busca
pela protecdo dos escassos espacos de resisténcia e constituicdo de patriménios, espalhados
em diversos municipios do estado, como Angra (Bracui), Paraty (Araponga e Paraty-Mirim),
Maricé e na capital Rio de Janeiro (Aldeia Maracand e Curupaiti), tracando comparativos com
outros movimentos indigenas no pais que obtiveram éxito como o Centro de Producdo
Cultural Tapeba em Caucaia-CE e a Assindi em Maringa-PR.

Finalmente, abordamos os resultados dos depoimentos dos profissionais da educacéo e
alunos de graduacdo, pois confiamos na seriedade dos entrevistados e na importancia para
compreender o panorama destes profissionais, suas concepg¢des sobre o indigena em diversos
aspectos, quanto a legislacdo de protecdo de terras, a insercao da histéria e cultura indigena no
curriculo oficial, questdes culturais, a presenca e a resisténcia indigena no espago urbano.
Todavia, ndo apresentaremos aqui somente a visao do ndo-indigena sobre o indigena, pois
seria leviano dizer sobre o outro sem ao menos consulta-lo, evitando reflexdes reducionistas
sobre 0s grupos étnicos nos langcamos entdo na empreitada de entrevistar a Zahy Guajajara.
Indigena nascida na Aldeia Col6nia no Maranh&o, durante a entrevista conta a vida na aldeia,
as diferencas entre a forma do viver em grupo tracando sempre o comparativo entre aldeia e
cidade, a vida em transito entre a aldeia e a escola em Barra do Corda durante a infancia, o
fascinio despertado pelo espirito aventureiro em conhecer a cidade fluminense que apenas
conhecia pela televisdo, as descobertas, os deslumbramentos, decepc¢des vivenciadas, 0
preconceito, medos, 0 imaginario e outras concepcdes sobre a vida e o ser indigena, no
empreendimento de descontruir mitos e percepcdes cristalizadas sobre o indigena dentro e

fora do espaco urbano.
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2— Vida e Morte da Narrativa — Construgéo Discursiva, Subjetividades e Representac6es
Indigenas.

A sabedoria, do grego Zogpia, é a palavra-chave para o desenvolvimento de toda
sociedade, um substantivo com a denotacdo substancial por quem o detém, sendo este, ndo
exclusivo aos sujeitos eruditos da academia, mas para quem segue o caminho descrito em
1784 por Immanuel Kant em “O que é esclarecimento? ”, ou seja, para todo aquele que tem
gosto (sapére), busca e ousa saber (sapére aude).

A transmissdo destes saberes nas sociedades, a primeira vista sem escrita, mas com
um olhar cuidadoso é possivel notar outras formas de grafismo, tendo o ponto alto as
narrativas (memoria oral) que se tornaram os principais canais de comunicacao e perpetuacao
da histéria do grupo social, com destaque para as cosmogonias**, que ao longo dos séculos
fizeram o conhecimento manar entre maximas da sabedoria popular (gnoma), mitos, lendas e
proverbios das sociedades antigas, que em meio a isso, valorizam os mais velhos, 0s
portadores do saber. Ancidos que em suas longas jornadas de experiéncias, através da
observacgdo ou observacdo participante, tornaram-se sabios, verdadeiras fontes transmissoras
da informacé&o.

A narrativa, a priori, ndo se limita a uma exposicao de carater ficcional, factual ou
depoimento resumido, e sim, uma experiéncia cultural singular, que envolve distintos
elementos em sua composicao, que tem o seu inicio no narrador, no que diz respeito ao foco,
pode ser: 1) narrador-personagem, relatando uma historia em primeira pessoa, como parte
integrante e que tem conhecimento apenas sobre si; Il) observador, em terceira pessoa de
forma neutra, onde sabe somente sobre os fatos, mas sem participacdo; I111) omnisciente, que
tem a ciéncia de tudo que acontece com 0S personagens no Seu universo interior e exterior,
incluindo os sentimentos, tempo, lugar e esséncia material e imaterial, além dos niveis
narrativos (autodiegético, homodiegético e heterodiegético).

O narrador ou contador de histérias, que sempre € um ex-ouvinte, um guardido da
memoria e da lembranca contra o esquecimento (BENJAMIN, 1994), pois incorpora e
reorganiza experiéncias em suas narrativas e apreende que o ato de contar deve apresentar

como parte integrante, a performance artistica que pode englobar gestos, canticos, ritmos,

% A cosmogonia apresenta relatos sobre génese do universo (Cosmo) e tudo que venha a existir de sua criago (-
yovia), em suma, 0 mito cosmogonico € a forma principal de elucidar a criacao do todo.
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indumentaria, tempo, clima, e acima de tudo lugares que emanam representacfes simbdlicas,
sagrados na qualidade em que 0s mesmos representam para 0 grupo, além de exigir técnicas,
que se fundamentam em fatos reais e/ou ficcionais de acordo com a realidade social do grupo
ao qual esta inserido, um saber ndo apenas customizado, mas emotivo (ITURRA, 1990).

Tais técnicas germinam, muitas vezes, sem o0 prévio conhecimento do narrador, de
forma natural em uma agdo colaborativa (feedback), pois no ato de "contar" um fato
explicativo ou simbdlico, ha a contribuicdo dialética entre o emissor (narrador) e o receptor
(ouvinte). Segundo Faye (1971, p.13), o ato de narrar é agir socialmente, desta forma a
narrativa apresenta fungdo social, surgindo também como processo educativo,
desempenhando papel fundamental para o aprimoramento continuo dos individuos, através de
uma zona de desenvolvimento proximal®™ (VYGOTSKY, 1978), aprimorando a competéncia
de resolver os problemas individualmente (real) e ampliando as habilidades para aquilo que
ainda n&o consegue resolver (potencial).

Sob a dtica da analise discursiva, a narrativa, quanto a sua substancia, aparentemente
é a mesma. Contudo, a principal caracteristica da narrativa é ser diversa, ainda que o conteido
seja 0 mesmo e a forma de contar embora semelhante, devido a sua forca dindmica, jamais
seré idéntica. O ato de narrar, pode ser descrito como um devir de Heréclito de Efeso™®, um
rio que continua o mesmo, a despeito de suas aguas que se transformam sucessivamente,
assim € a narrativa, fixamente mutavel.

De forma analoga a arché, a narrativa é o elemento primordial dos mitos entre 0s
povos autdctones que ilustram a génese etioldgica a partir de cosmogonias, como a centelha
que acende o fogo da transmissdo do conhecimento, em um rito que necessita de preparacao
prévia para acendé-lo, pois a narrativa se justifica na mutabilidade do objeto, que ndo pode ser
fixada, devido a semiose aberta na cultura, a mesma é constantemente reapropriada.

A narrativa oral como processo de formacdo discursiva, envolve subjetividades e
intervencdes, capazes de produzir novos sentidos em progressdo geométrica, firmando sua
materialidade a partir do seu poder transformador, mas que ndo pode ser mensurada, assim
como o processo de aprendizagem que se apresenta em distintos contornos e temporalidades,

atravessando a pelicula do material e o imaterial, constituindo-se em semi6foros propostos por

> 0 conceito de ZDP (Zona de Desenvolvimento Proximal) foi desenvolvido por Lev Vygotsky, pautado no
socio-interacionismo, estabelecendo um caminho promissor para o desenvolvimento cognitivo dos individuos.
18 Filésofo pré-socrético
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Chauf (2001)*, dotados de significado em um canal direto do material com o que é invisivel
aos olhos.

Contrastando com a visdo de Pomian (1984), onde o conceito de semioforo é
instrumentalizado e utilitarista, focado apenas no objeto material, que possa ser seccionado de
circulacdo, em uma analise equivocada de nivelacdo, que aponta que quanto maior o seu valor
simbdlico menor a sua utilidade material, ndo p6de prever a formacdo de museus “vivos”
organizados por indigenas, que retiram objetos da exposicao, ritualiza-os, e retornam para a
exposicdo em seus museus comunitarios sem perder as suas propriedades simbolicas e
materiais, que explicitarei mais a frente.

Os discursos sobre as cosmogonias, presentes em todos os povos, buscam dar conta
de guestionamentos sobre a génese dos grupos e os fenbmenos em seu entorno, desde formas
fantasticas nos mitos fundadores (etiologicos) na Grécia Antiga, no criacionismo cristdo,
islamico, indigena, até o pensamento cientificista da suposta explosdo que deu origem ao
universo (Big Bang), que também ndo foge a cosmogonia (pelo menos por enquanto),
evidentemente ndo confundindo a cosmogonia com cosmologia, contudo ha controversias
guanto a origem do universo.

Nos povos nativos latinos, hd inimeros mitos fundadores, contudo Yvy mara e’y, a

1
“terra sem males”*®

, um mito conhecido, com origem entre os grupos Guarani (Mbya), este é
0 que podemos chamar de “paraiso do povo Guarani”, um lugar onde nao ha guerras ou
doencas, e sim uma terra fértil, um lugar perfeito para a morada dos indigenas. .

Partindo para uma analise superficial da cosmogonia Guarani da “terra sem males”,
pressupde-se 0 nomadismo guarani, até imaginavel, pois se justificaria na busca pela terra
prometida, porém a cosmogonia Guarani € vasta e intricada, assim como os Bakairi, que
reinem explanacgdes distintas dos episddios vivenciados de acordo com 0s seus anunciadores.
Entretanto, o povo guarani contraria a analise literal de Yvy mara e’y, pois a apropriacéo dos
mitos € inerente a constituicdo dos aldeamentos fixos, assim como técnicas de agricultura,
caca e preservacdo de alimentos, numa realidade social imbuida de episddios miticos, de
envolvimento singular entre individuo e natureza, além da comunicacdo com os espiritos

primordiais.

" CHAUI, Marilena. Brasil: 0 mito fundador. S&o Paulo: Perseu Abramo, 2000.
'® para uma discussdo mais aprofundada do mito guarani da Terra sem mal, ver a obra de Hélene Clastres,

“Terra sem Mal - o profetismo tupi-guarani.” (1982)
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As narrativas sobre os mitos apresentam formacgdo polissémica, com constante
atualizacdo ao longo dos anos, pois séo (re) interpretados e (re) apropriados, condicionados as
mudangas, envolvendo intervencbes por parte dos emissores e receptores do discurso, ou
modificado de acordo com seus enunciadores, como nos aponta Souza (2008) a respeito da
materialidade discursiva Bakairi'® e o pensamento abstrato nas narrativas dos mitos, propondo
uma andlise da ordem do discurso indigena, utilizando como exemplo as diferencas de

conteddo na narracgdo entre os géneros do mito fundador, quando:

Contada por um homem, a histéria diz que os Bakairi tiveram que morrer
gueimados porque uma mulher cometeu o pecado de assistir a uma
cerimonia proibida as mulheres - o rito de iniciagdo dos rapazes simbolizado
pela furacdo da orelha. Contada por uma mulher, quem comete o pecado é
um homem. Ao dangarem o Bakururu Kapa, os homens o fazem com o rosto
coberto por uma méscara de palha, ndo podendo o mesmo ser mostrado a
ninguém, pois incorporado a seus corpos esta Kado, aquele que castiga. Se
esse principio é desrespeitado, vem o castigo. (SOUZA, 2008, p.25).

O mito em si, conta que a atual sociedade Bakairi tem origem em uma civilizacéo
punida que pereceu em meio ao fogo, sendo este ponto em comum nos discursos de homens e
mulheres, porém ficam claras as alteragcdes na construcdo dos discursos e das motivagdes do
castigo de acordo com o seu enunciador.

Com o passar dos tempos, 0 mito é readaptado de acordo com a realidade que o
indigena interpreta e se inscreve, pois a identificacdo dos individuos é construida a partir do
reconhecimento de alguma origem comum ou de peculiares que sdo repartidas com distintos
grupos. Desta forma o mito podera ter duas formas interpretativas em relacdo a sua
discursividade fundadora, a primeira ontoldgica no que corresponde a apropriacdo e formacao
identitaria, e a segunda ligada a construcdo de uma nova memoria, inserindo outros
elementos, como a figura do branco através de fenbmenos simbdlicos, exemplo que pode ser

encontrado no mito Kuikuro, sobre a origem do arco®.

90 povo Bakairi vive em aldeamentos no Mato Grosso, falantes da lingua de mesmo nome e pertencente ao
tronco linguistico Karib.
20 Este mito foi alterado para incluir a presenca do homem branco. Na histéria diz que Avinhoca resolveu reunir
indigenas mansos e bravos para distribuir armas, “O primeiro a aparecer foi o Kuikiiru e todos os seus parentes
usam arco desse tipo. Depois apareceu outro indio, que pegou arco de madeira escura. Finalmente apareceu
outro, que pegou a arma de fogo. Feito isso Avinhoca mostrou uma pequena lagoa e mandou que todos se
banhassem ali. (...) Os indios, entdo, molharam as mé&os e correram a enxuga-las num tronco de &rvore. Essa
arvore ficou com a casca branca (...). Um menos medroso obedeceu a Avinhocé e se atirou na lagoa, por isso
ficou branco” (VILAS BOAS, 1976, p. 180.).
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Os processos metonimicos (sinédoques) dos povos indigenas, propostos por Levi-
Strauss (1962), ndo se explicam pelo movimento de semelhanga e categorizagdo, mas por
complementaridade e nivel elevado de abstracdo, uma demonstracdo da complexidade do
pensamento indigena, com o exemplo do mito Bakairi udodo pajika®, que versa a histéria
entre a onca e o tamandud. Esta analise distancia-se da proposta de interpretacdo de Sperber
(1992), que apresenta interpretacdo correta das narrativas dos mitos, no entanto, acaba por
fechar o fluxo de analise por impor uma normatividade ao significado de um mito, pois a
interpretacdo vai além das representacdes dos fendmenos simbolicos dos mitos relacionados
para a nogédo de significante.

Um convite a reflexdo da narrativa oral, no que diz a respeito a construcdo dos mitos,
e consequentemente das instituicdes e seus discursos, podemos compreender que a narrativa é
dindmica, fluida e adaptavel como o olhar de Bauman(2005) sobre 0 mundo p6s-moderno, e
acima de tudo antropofagica (manifesto antropofagico) agregando novos elementos.

A morte da narrativa ndo se restringe o surgimento do romance com a auséncia de
conselhos, descricGes da vida sem sabedoria, que ndo precede nem alimenta a tradicdo oral
delineadas por Benjamin (1994), mas sim em todo e qualquer documento instituido que
arrisca delinear a realidade com pobrezas de histérias surpreendentes, aspirando uma
verificacdo imediata. Sendo assim, a narrativa textual (documento) pode ser concebida como

arborescéncia e a narrativa oral como rizoma, pois:

A érvore é filiagdo, mas o rizoma € alianga, unicamente alianca. A arvore
impde o verbo, ser, mas o rizoma tem como tecido a conjungdo ,.e... e....
e..." Ha nesta conjuncéo forca suficiente para sacudir e desenraizar o verbo
ser. Para onde vocé vai? De onde vocé vem? Aonde quer chegar? Séao
questdes indteis. [...] Entre as coisas ndo designa uma correlacdo localizavel
que vai de uma para outra e reciprocamente, mas uma dire¢do perpendicular,
um movimento transversal que as carrega uma e outra, riacho sem inicio
nem fim, que r6i suas duas margens e adquire velocidade no meio
(DELEUZE E GUATTARI, 1995, p. 37).

Pensar a narrativa oral como rizoma, é pensa-la como um ponto que pode ser
conectado a qualquer novo ponto, que ndo interrompe 0 processo de conexao, ndo ha uma

ordem exata a ser seguida, adicionando novos dados, ndo se fechando sobre si mesma,

2! Udodo pajika é 0 nome da narrativa original na lingua Bakairi do mito sobre a onga e o tamandué registrado
desde o século XIX por Von Den Steinen (1896), que exemplifica através de metaforas a relacdo do indigena
representado pela onc¢a, por sua forca e inocéncia e 0 ndo-indigena (branco) representado pelo traicoeiro
tamandud, que “abraga pelas costas”.
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dessemelhante a um texto institucionalizado, com diélogo hierarquizado, pré-determinado,
provindo de um mesmo tronco, centralizado, constituido de uma unidade principal.

Logicamente, a proposta ndo é afirmar que a narrativa oral dara conta de conhecer a
realidade e seus desdobramentos em sua totalidade, além de sua impossivel viabilidade, ja que
a realidade excede a ldgica (in) consciente das coisas, desta forma, a sugestdo é encontrar o
aufklarung (esclarecimento) de que as instituicdes que legitimam seus discursos através de
documentos, restringem ainda mais a realidade intencionalmente.

O bindmio instituicdo-discurso legitima uma ordem, contudo ainda que tentem
englobar a complexa realidade, a partir de um discurso coercitivo ou na tentativa de permitir a
presenca do “outro” no exercicio da heterogeneidade mostrada®, que também é coercitiva, no
qual vai selecionar apenas um segmento do discurso do “outro”, jamais serd a totalidade a
conhecer, visto que a instituicdo nasce no intuito de estabelecer conjuntos de regras que
atendem interesses de um determinado coletivo, elencando um e deixando outros a margem.

Desempenhar um olhar curioso permitira problematizar a construcdo-legitimacédo
sobre os discursos institucionais, seus respectivos interesses na producdo de sentido no
universo, campo e espaco da sua materialidade discursiva. Neste caso a proposta deste
trabalho € investigar o processo discursivo de cristalizacdo do pensamento sobre as culturas e
espacos indigenas, homogeneizacao étnica e a invisibilizacdo destes grupos no ambito urbano
ao longo dos séculos, propondo uma analise sobre a ordem do discurso e a construcdo da
memoria discursiva sobre o indigena. Para isso apresentaremos os discursos construidos por

meio dos recenseamentos e 0s seus conflitos com os relatérios provinciais.

2.1. Conflitos Discursivos das Institui¢cfes — Recenseamentos Gerais e 0s Relatorios

Provinciais.

A formacdo das instituicGes para Analise do Discurso, na base francesa, antecede e
determina o discurso, nascem das tipificagbes mutuas entre individuos que estabelecem
normatizagdes ou direcionamentos, constituindo um histérico prévio para formacdo das
instituicOes, legitimadora (e determinadora) do discurso, que por sua vez antecede a realidade
historica do individuo, exceto no discurso indigena que regula os gestos de leitura e

interpretacdo (Souza, 1998) na fala politizada, na fala religiosa e assim por diante.

22 para maior aprofundamento no conceito a obra “Entre a Transparéncia e a Opacidade: um estudo enunciativo
do sentido, de Jacqueline Authier-Revuz.
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O discurso fornece sustentagdo aos enunciados (interdiscursos), que por sua vez
apresentam caracteristicas diversas entre si, constituindo em um aglomerado o dominio da
meméria discursiva, que segundo a linha pecheutiana®, vem a restabelecer os discursos
implicitos de que sua leitura necessita: a condicdo do legivel em relacdo ao proprio legivel
(PECHEUX, 1999, p.52), sendo estes, responsaveis pela construcéo e (re) configuracdo das
fronteiras das formagdes discursivas. Seguindo esta vertente, destacaremos o discurso da
presenca indigena através dos Censos, considerando a sua materialidade discursiva, historica e

os confrontos discursivos entre os dados das instituicoes.

No século XIX o Brasil, um pais que se tornou independente em 1822, com base
agricola, de exploragdo manufaturada e ndo industrializada, diferente dos paises
desenvolvidos da Europa, buscava adaptar-se ao ideal liberal, declarando ideal de civilizagéo,

no entanto:

Impugnada a todo instante pela escraviddo a ideologia liberal, que era a das
jovens nagOes emancipadas da América, descarrilhava. Seria facil deduzir o
sistema de seus contra-sensos, todos verdadeiros, muitos dos quais agitaram
a consciéncia tedrica e moral de nosso século XIX.(..) Por sua mera
presenga, a escraviddo indicava a impropriedade das idéias liberais; (...)
Sendo embora a relagdo produtiva fundamental, a escraviddo era 0 nexo
efetivo da vida ideoldgica. (SCHWARZ, R. 2000. p.15)

Em nome de idéias imbuidas variadamente dos ideais liberais, o Brasil havia declarado
Independéncia recentemente, e estes ideais estavam se constituindo como parte integrante da
identidade nacional. Indicavam que era necessaria uma reforma em todos os setores, e para
isso, necessitavam municiar o império de estratégias e informacgdes sobre as dimensdes

territoriais, econémicas e populacionais.

Os primeiros registros populacionais do Brasil datam do século XVIII, contudo estes
documentos sdo limitados quanto ao seu conteudo, devido as condi¢cdes de apresentacdo dos
dados, como restricdo de acesso as zonas rurais, receio do fisco, recrutamento militar, divisdo
de paroquias por parte da igreja, inexperiéncia na metodologia e consequente organizacao dos

dados obtidos, entre outros dilemas logisticos vivenciados no periodo, considerado como

2 A linha pecheutiana remete-se a filiagdo teérica a Michel Pecheux (1938-1983), académico francés, expoente
da Andlise do Discurso (AD) de base francesa, teorizando como a linguagem se materializa na ideia e como a
mesma se traduz na linguagem. “Concebe o discurso como um lugar particular em que esta relagdo ocorre e,
pela analise do funcionamento discursivo, ele objetiva explicitar os mecanismos de determinac¢do histdrica dos
processos de significagdo.” ORLANDI, Eni. Michel Pécheux e a Analise do Discurso. Cpelin, Campinas-SP,
2005, p. 10. http://www.cpelin.org/estudosdalinguagem/n1jun2005/artigos/orlandi.pdf acesso em 29/12/2013.
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proto-estatistico®®, dos quais ndo encontramos relevancia para que sejam abordados neste

trabalho dados estatisticos que antecedem o primeiro censo geral.

No século XIX, em virtude do disposto no § 3° do Art. 17 da Lei 586/1950, surge o
decreto 797/1851 que ordena a execuc¢do do regulamento para organizacdo do Censo geral do
Império, na tentativa de atender a demanda de uma estatistica populacional, que até aquele
momento ndo existia, com o registro civil dos nascimentos e Obitos. Esta lei pegou a
populacdo nordestina de surpresa, que ja descontente com a migracao do eixo econdémico para
o sul, a instalacdo da corte no Rio de Janeiro desde 1808, desencadeou um novo movimento
popular, cunhado como Revolta do Ronco da Abelha, envolvendo provincias como
Pernambuco, Ceara, Alagoas, Sergipe e Paraiba, através de rumores nas feiras, ja que:

A noticia da obrigatoriedade do registro civil deu origem a uma série de
revoltas pelo Império. Segundo o Visconde de Monte Alegre, Ministro do
Império, estas revoltas foram estimuladas pelo boato de que o registro “s6
tinha por fim escravizar a gente de cor”. Em seu depoimento, o ministro
registrou a ocorréncia de distarbios, alguns de muita gravidade, nas
provincias da Paraiba, do Ceara, de Alagoas, Sergipe e Pernambuco. “Como
bem notou Souza e Silva [1986: 14-15], a revolta contra o registro civil teve
como efeito colateral a impossibilidade de levar adiante a realizagdo do
censo” (BOTELHO, 1998: 39).

No entanto, apds tentativas frustradas por revoltas populares e levantamentos
demogréaficos desarticulados, o primeiro recenseamento geral que logrou éxito no Brasil em
1872, mais de uma década apos a lei de execucéo, ainda no Brasil Império (1822-1889), como
parte das inimeras politicas modernizantes, propostas por D. Pedro Il, com influéncia da
gestdo Pombalina (1750-1777), que ainda entre erros e acertos, realizou reformas que
propiciaram o desenvolvimento da col6nia, a exemplo, a padronizacdo e racionalizacdo da

administracdo e organizacdes militares.

O Recenseamento era necessario, ndo apenas para politicas reformadoras de acdo
direta, mas por envolver melhorias na contabilizacdo, e consequentemente, na apuracdo dos
votos censitarios, votando apenas os homens livres e alfabetizados com registro no cartério
eleitoral. Sendo assim, para que o censo geral viesse a ocorrer, um ensaio foi elaborado em
1870, com o Censo no Municipio da Corte, realizado em menos de um més, que contabilizou

a populacdo a partir de planilhas com questionarios as familias recolhidas por inspetores, no

2 MARCILIO, Maria Luiza - Levantamentos Censitarios da Fase Proto- Estatistica do Brasil, in Anais de
Historia, Assis, Il, p. 63-75.
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perceptivel avanco do recolhimento de dados censitarios, e também, com a criacdo da Lei n°
1829/1870, que estabelecia que os recenseamentos, a cada 10 anos, fossem realizados pelo
Diretério Geral de Estatistica (DGE), além do decreto de n°4856/1871%° que normatizava

detalhadamente a metodologia do censo:

O procedimento se dava através da emissdo de um boletim ao chefe da familia, 15 dias
antes que precedessem a data de referéncia do recenseamento, que por sua vez tinha como
funcdo preencher o questionario, que retornaria as maos dos inspetores (recenseadores).
Todavia, os boletins recebiam alteracbes por parte dos coletores, apresentados como
“correg¢des”, que enfim chegavam as maos das comissdes responsaveis que por fim, expediam
para 0 DGE. A publicacdo recente do trabalho realizado em 2012, ainda em carater
provisorio, do Nucleo de Pesquisa em Histéria Econdmica e Demografica — NPHED da
Universidade Federal de Minas Gerais, sobre o Recenseamento Geral do Império, foi
destaque em diversos jornais, por trabalhar com o primeiro e Unico censo a declarar a
populacdo escrava no Brasil. Este mesmo relatério ressalta que a autodeclaracdo censitéria,
adotada nos censos de 1870 e 1872, é um dilema que pode acarretar em lacunas nos dados
obtidos, porém, em primeira analise, esta equivocada ao afirmar que é um procedimento
banido, visto que em 1991 a autodeclaragdo foi retomada e 2000 e 2010, para além dos postos
indigenas da Funai.

Segundo Marcilio, o recenseamento de 1872 deu inicio a nova era das pesquisas
populacionais no Brasil, dando fim ao periodo proto-estatistico (1750-1782), fundando o
estatistico, registrando o quantitativo populacional de quase 10 milhGes de habitantes,
separados por categorias assim descritas: I) estado civil; 1) religido, segmentados por
catolicos e acatodlicos; Il1) nacionalidade, descrita de forma minuciosa quanto a origem dos
estrangeiros instalados; V) nivel de instrucdo, subdivididos entre letrados e analfabetos; V)
populacdo escolar; VI) portadores necessidades especiais; VII) ausentes e transeuntes; VIII)
raca, a mais polémica, limitada a quatro categorias: brancos, negros, pardos e caboclos

(excluindo indios e mamelucos).

% “Ficou determinado que, em cada paréquia do Império, haveria uma comisséo censitaria composta de cinco
membros e um corpo de agentes recenseadores, a ela subordinado, cujo namero seria fixado pelos presidentes de
provincia, tendo em vista a populacdo de cada paréquia e sua distribuicdo no espaco. As comissdes censitarias
receberiam da DGE, os lotes de “boletins de familia”, que eram os questionarios do censo e os redistribuiriam
para os agentes recenseadores (IBGE, 1951).”
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Quadro geral - Império - 1872 Tabela 1: Populagio total. Brasil - 1872

Grupos Categorias | Livres | Escravos | Soma
| Homens | Mulheres | Soma | Homens | Mulheres | Soma |
Total Almas 4.318.699 4.100.973 8.419.672 805.170 705.636 1.510.806 9.930.478
Branco 1.967.118 1.813.992 3.781.110 - - - 3.781.110
Ragas Pardo 1.680.046 1.651.608 3.331.654 246.641 223.397 470.038 3.801.692
Preto 470.552 449.122 919.674 558.529 482.239 1.040.768 1.960.442
Caboclo 200.983 186.251 387.234 - - - 387.234
Solteiro 2.977.146 2.751.978 5.729.124 711.881 623.199 1.335.080 7.064.204
Estado civil Casado 1.164.547 1.122.881 2.287.428 73.094 62.684 135.778 2.423.206
Viavo 177.006 226.114 403.120 20.195 19.753 39.948 443.068
Religido Catolicos 4.302.387 4.089.538 8.391.925 803.946 705.017 1.508.963 9.900.888
Acatolico 16.312 11.435 27.747 1.224 619 1.843 29.590
Nacionalidade Brasileira 4.139.274 4.036.624 8.175.898 719.632 652.816 1.372.448 9.548.346
Estrangeira 179.425 64.349 243.774 85.538 52.820 138.358 382.132
Instrugio Sabem Ler ¢ Escrever 1.013.078 550.973 1.564.051 958 445 1.403 1.565.454
Analfabetos 3.305.621 3.550.000 6.855.621 804.212 705.191 1.509.403 8.365.024
Frequentam Escola 155.622 96.170 251.792 - - - 251.792
Instrugio - populagio escolar Nio Frequentam Escola 779.343 786.110 1.565.453 114 114 228 1.565.681
de 6a 15 anos S./ Inf. da Frequéncia Escolar 2.782 3.706 6.488 147.806 132.054 279.860 286.348
Cegos 7.990 5.409 13.399 1.504 982 2.486 15.885
Surdos-Mudos 6.538 3.863 10.401 728 590 1.318 11.719
Defeitos fisicos Aleijados 23.656 9.823 33479 4.680 2925 7.605 41.084
Alienados 4.838 3.449 8.287 637 523 1.160 9.447
Dementes 3.103 2.027 5.130 374 333 707 5.837
Ausentes Ausentes 35.631 15.819 51.450 6.484 4.662 11.146 62.596
Transeuntes Transeuntes 23.221 13.786 37.007 1.449 885 2334 39.341
Parte de domicilios
Casas habitadas Casas desabitadas Fogos
1.297.447 32.930 1.332.465

Fonte dos basicos: Censo de 1872 (DGE, 1876). Obs.: Dados ajustados pelo MRP.

Fonte: Censo de 1872 (DGE,1876).

O censo analisado apresenta 0 quantitativo mestico, contabilizando livres e escravos,
superior a 6,1 milhdo, quase o dobro da populacdo branca 3,7 milhdo. Subdivididos entre
negros livres (0,9 milhdo) e escravos (1 milhdo), pardos livres (3,3 milhdes) e escravos (0,4
milhdo). N&o obstante, os dados declarados apontam uma populacdo declarada como
“pardos”, uma defini¢do que poderia abarcar um grupo hibrido, produto da intensa
miscigenacdo no Brasil, mas abre porta para mais uma categoria: os caboclos, com populacao

proxima aos 400 mil habitantes, porém o “gentio” ndo era recenseado.

Mas afinal, o que é pardo? O convite a reflexdo desta categoria criada para
diagnosticar uma determinada cor, definida genericamente em dicionarios como uma cor
indefinida, entre o preto e o branco, um tipico prato de comida (frango ao molho pardo) ou
nome de um tipo de arroz integral, mas o que mais se aproxima do que buscamos, é definido
pelos proprios portugueses da ilha da madeira como “al pardo”, que se significa proximo ao

anoitecer, ou seja, definidamente ndo-branco e definidamente ndo-definido.

Os pardos descritos no censo, no caso 0s ndo-escravos, podem pertencer a qualquer
grupo miscigenado oriundo de povos negros, brancos e indigenas. Sendo assim, a ndo
definicdo pode conduzir a analise da formacéo discursiva de uma populacao indigena e negra
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descrita bem menor do que a realidade daquele periodo, ao que se refere aos valores
numéricos totais. Admitindo claramente, a tentativa de “tornar branca” a populagado,
descrevendo a origem das nacionalidades européias, sublimando etnias indigenas e negras. De
fato, o levantamento elaborado em 1872, além das divergéncias dos dados, ndo ira apresentar
ou levar em conta, por questdes Obvias, que o “ser branco” ou “caboclo”, ndo se restringe as
questBes relacionadas a cor, mas nas relacbes de poderes e representacfes simbolicas
emanadas dos aparelhos ideolégicos®® que configuravam as classes econdmicas e

posicionamentos sociais.

Partindo desta premissa, nos permite alvitrar uma demografia hipotética, assim
nomeada por Darcy Ribeiro, sobre o quantitativo indigena no Brasil no periodo anterior a
“descoberta”, utilizando uma ordem de 25 por um, pautado no comparativo durante a
conquista hispanica, que reduziu a populacdo da sociedade mexica de 25,3 milhdes para 1
milhdo em menos de um século. Darcy, apresenta uma populacdo hipotética inicial de 5
milhGes de indigenas, com uma populacdo remanescente de 100 mil indigenas no inicio do
século XX, apontando gque o seu minino seria de 2,5 milhdes. Contudo, o censo 1872, aponta
0 quantitativo de mais de 300 mil, o que forneceria um dado um tanto otimista, que poderia

apontar uma populacéo superior a 8 milhdes de nativos.

Considerando, hipoteticamente, ao menos 33,33% do total dos pardos livres como
descendentes diretos dos indigenas de diferentes etnias, com a insercao de nativos a sociedade
brasileira apenas no plano bioldgico, a realidade sexista do periodo, através de um homem
branco e uma mulher indigena, onde sua prole era acrescida a etnia da familia paterna, sem
computar os ndo contatados e as 32 pardquias ndo contabilizadas, poderia haver um salto na
populacdo indigena de quase 400 mil para aproximadamente 1,5 milhdo, quase 15% do total

da populacéo.

Fato curioso que o recenseamento de 1872, constrdi parcialmente o total da populacédo
brasileira, inclusive a indigena, constituindo um novo discurso institucional, contrastando
diretamente com outro, o Relatdrio Provincial de 9 de outubro de 1863, apresentado por José
Bento da Cunha Figueiredo Junior, presidente da provincia, a Assembléia Legislativa do

Ceara, que informa o seguinte:

% ALTHUSSER, Louis. Aparelhos ideoldgicos de Estado. 2. ed. Trad. de Valter José Evangelista e Maria Laura
Viveiros de Castro. Rio de Janeiro: Graal, 1985.
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[...] nesta Provincia nenhuma tribo existe no estado selvagem, e desde o ano
de 1833, época em que foram extintas as Diretorias a que estavam sujeitas as
diferentes aldeias estabelecidas na Provincia, extinguiram-se estas, e ficaram
os indios confundidos na massa geral da populagdo civilizada, sendo
incorporada aos préprios nacionais a parte devoluta dos terrenos. (SILVA, 1.
2006, p.2)*’

Dentre as atribuicdes do presidente da provincia, estava em elaborar anualmente um

relatorio amplo e coeso, com a finalidade de prestar contas de sua administracdo ao império.

O referido documento decreta a “extingao” dos povos indigenas no Ceara, indicando que

foram exterminados por viruléncia e/ou guerras, outros condensados a massa populacional e o

restante abandonaram a regido pelos os motivos explicitados.

Tabela 15 Somatoria dos dados paroquiais nio corrigidos contidos na primeira par
“Quadro”, relativo a popula¢io masculina brasileira, em relagio a origem — Bra

Livres
Grupos Categorias Solteiros Casados Viuvos
Brancus[ Pardos ] Pretos ICubuclos Brancos] Pardos I Pretos ICaboclos Brancosl Pardos I Pretos ]Ca
Brasileiros adotivos 224 0 12 0 373 0 8 1 150 1 0
Estrang. Naturalizados 190 0 4 0 380 0 5 1 64 1 3
Amazonas 3.489 2779 319  15.879 790 809 103 2361 158 163 46
Para 32.724 34428 6.360 18.071 10.876  10.947 2.124 4314 1.390 1.655 408
Maranhio 36.731  54.241 10.218 4574 12468 16.685 2517 1.465 2.019 2223 443
Piauhy 14.873  35.252 4692 3797 5218 12736 1652 1.678 993 1.557 242
I Ceara 94.482 119.777 10.521 Q‘).MQ 38.692 50.772 3819 £/.047) 3.228 4.522 699|
Rio Grande do Norte 38.767 29.938 8.465 3069 12.042  12.642 2.696 1.386 2.328 1.734 783
Parahyba 49.850 57.870 7.953 3274 20538 26.892 2954 1523 2.283 3.425 484
Pernambuco 98.870 136.754  22.695 5106 45870 61.280 7664 1484 4.715 5.905 1.344
Alagoas 31.204 64300 5.341 2049 11758 30.152 2922 961 1.502 2.776 379
Prsvincia Scrgjpc 15.079 23905 6.183 1.087 7.831 12.470 2.157 384 793 1.387 319
Bahia 118.441 211.023 93.787 19.084 44440 79927 30516 6.249 8.104 12.864 6.324
Espirito Santo 7.314 6.420 2.003 2.034 3.406 2.493 982 860 386 268 116
Rio de Janeiro 118.714  57.640 24931 2823 43439 17.826 7.724 991 8.822 4.240 2.132
Sdo Paulo 134289 47.776 16.765 12538 56.749 18.870 6.557 4758 6.731 3.408 1.716
Parand 23.518 10352 2393 4158 11.557 4.659 1.125 1911 1.379 876 314
Santa Catharina 39.340 4.709 1.648 1.022 14519 1.133 392 409 1.173 160 98
Rio Grande do Sul 84.434 18542 1234 9.071 23914 4.109 2303 2387 2.825 1.006 642
Minas Geraes 290.109 207.860 70.644 10.739 112.673 84.737 27210 5464 18.693  14.934 7.241
Goyaz 13.846 26.871 5.848 1.364 5250 10378 2043 596 596 1.006 303
Matto Grosso 5.229 7.004 2.468 3.270 2.807 3.191 950 939 587 698 298
Total por raca (soms cokuna)® 1251717 1157441 315.504 143151 485500 462708 108,423 47.169 68919 64.800 24.334
otal de 1agas .251.713 1.157.44. 315.592 143.132 485.599 4_!\_’_6?41 108 45 47.172 68.948 64.79. 2433
otal de estado civil ASb'L:!{)k 0 1.103.897 0 168 420 B2
- — £ : 5 3 3

Fonte: Censo de 1872 (DGE,1876).%

%" Trabalho apresentado no XXV Simpésio Nacional de Historia, simpésio temético 36: Os indios na Historia,
13-17 de julho de 2009, http://www.ifch.unicamp.br/ihb/Trabalhos/ST36Isabelle.pdf acesso em 27/12/2013.
Fonte pertence ao oficio do presidente da provincia ao Ministério da Agricultura e Obras Publicas de 27 de
dezembro de 1861. Secretaria do Governo da Provincia, livro 144. Arquivo Publico do Estado do Ceara (APEC)
e também publicado no livro “A Presenca Indigena no Nordeste — processos de territorializacdo, modos de
reconhecimento e regimes de memdria sob a organizacdo de Jodo Pacheco de Oliveira (2011).
%8 publicacdo Critica do Recenseamento Geral do Império de 1872, Nicleo de Pesquisa em Histéria Econdmica e
Demogréfica (NPHED), 2012, Tabela 15, pagina 47. Acesso em 28/12/2013.
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Contudo, o registro de 1872, contraria diretamente o relatorio provincial indicando que
a entdo provincia do Ceara, com pouco mais de 370 mil habitantes, contava com a populacéo
de mais de 27 mil indigenas (caboclos) 2°. Como explicar o surgimento de um grupo tdo
numeroso dentro de uma década (1863-1872)? Um processo migratorio dessa magnitude seria
possivel? Seria uma forma de invisibilizacdo por parte das instituicbes? A quem interessa a
ndo declaracdo das existéncia destes povos? Inimeros confrontos de discursos provindos dos
aparelhos estatais de coercdo e detentores da hegemonia serdo encontrados em diversos
momentos, que elencam segmentos de uma totalidade discursiva e as legitimara de alguma

forma, evocando formagdes distintas de enunciados constituindo uma memdria discursiva.

Em Rio Babel, com base na tese de doutoramento de FREIRE (2003), versa sobre a
construcdo linguistica da Amazonia brasileira e seus deslocamentos durante o periodo
colonial, oferecendo um melhor panorama sobre o surgimento da Lingua Geral Amaz6nica
(LGA) e sua trajetoria historica de expansdo no principio do século XI1X, declinio a partir da
metade do mesmo século e apropriacdo da LGA por indigenas na virada para o século XX,
além de constituir um organograma que permite visualizar a transformacédo do indio tribal em
caboclo®, cambiando inlimeras vezes de lingua e categorias de identificacdo neste processo

de transfiguracdo étnica de indio manso, tapuia chegando ao civilizado.

As definicdes apresentadas nos documentos diversos que remontam a histéria do
Brasil e circulam até o presente momento, no que diz respeito aos grupos indigenas, tem 0s
classificadores étnicos com origem nos critérios da Lingua Geral Amazonica, constituindo a
evidéncia de que a essa lingua foi um elemento ordenador da variabilidade, num contexto de

diversidade linguistica, descritos abaixo:

 Fonte dos dados bésicos: Censo de 1872 (DGE, 1876). Obs.: Resultados obtidos das somas dos dados originais
das paroquias. Publicacdo Critica do Recenseamento Geral do Império do Brasil de 1872, NPHED, UFMG,
2012, p. 47,
*® FREIRE, J. R. B. Rio Babel — A Histéria Social das Linguas da Amazonia, Eduerj, 2004.
http://www.taquiprati.com.br/arquivos/pdf/TeseRioBabelversaofinal.pdf acesso em 29/12/2013.
31 “indio manso, j4 meio civilizado, que vive entre a populagdo sertaneja. § Caboclo ignorante e rude. Etim.
Tapyia, barbaro, selvagem”. A defini¢do do segundo evidencia como a questao da lingua ¢é central para marcar a
identidade: “Caboclo, s.m. — tapuio ou seu mestico que ja ndo se exprime no, completamente esquecido,
nheengatu materno” (Miranda 1968:12, 86), in: BESSA FREIRE, José Ribamar. Rio Babel, 2003.
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SITUACAO LINGUISTICA REFERENCIA IDENTITARIA

1. Monolinguismo (LV) Indio tribal, ‘selvagem’, ‘brabo’
2. Bilingiiismo (LV-LGA) indio ‘manso’

3. Monolingiiismo (LGA) indio ‘tapuio’

4. Bilinguismo (LGA-LP) indio ‘civilizado’

5. Monolinguismo (LP). ‘Caboclo’: paraense, amazonense

Fonte: FREIRE (2004), p.45. Quadro construido a partir de Loukotka (1968) (in Freire: 1983)

Hipoteses diversas pairam sobre o incremento da identificagdo como individuo
caboclo, dentre elas a incluséo da categoria mestico no lugar do pardo, onde 0 mesmo estaria
mais proximo da identidade branca que um mestico sem origem definida, outra conjectura
possivel seria a relagdo como periodo conturbado da coleta de dados e consequentemente méa
administracdo dos dados, e talvez em menor escala, a influéncia residual do periodo
romantico literario que buscava uma identidade nacional tivesse algum reflexo sobre os

dados.

O censo demografico seguinte, realizado em 1890, oferece também dados do Distrito
Federal (Rio de Janeiro), no periodo de 1585 a 1890, registra um salto populacional de quase
100%, de 274.592 mil para 522.651 mil habitantes, tornando-se o Ultimo a contabilizar a
categoria cabocla, que conferia a populacdo indigena fluente em lingua portuguesa, o dito
civilizado. Contudo, intriga os pesquisadores o fato de inventariar um crescimento da
populacdo indigena de 3,9% para 9,04%, um crescimento superior a 200%, permitindo
questionar esse crescimento humanamente impossivel, porém socialmente admissivel, no que
tange a autodeclaracdo, que também existiu no recenseamento anterior, contudo, perante o
momento que atravessava a recente republica, a negacao da identidade indigena ou negra era

necessaria.

Nas décadas que se seguiram, politicas de desenvolvimento e expansao dos territdrios
nacionais tornavam-se cada vez mais presentes, e com o fim da escraviddo, a necessidade de
mé&o de obra aumentou, e viram no indio a possibilidade de expansdo das zonas rurais, dando
inicio ao surgimento dos primeiros postos indigena, contudo, o discurso de progresso e
modernidade deveria chegar as aldeias, e os indios deveriam ser civilizados e a sua identidade

selvagem submergida.
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2.2 — O “indio virou fumaca” - O surgimento do Servico de Protecdo ao indio e
Localizacéo de Trabalhadores Nacionais SPILTN e suas atribuigdes.

Ap0s os recenseamentos desempenhados em 1872 e 1890, as categorias raciais foram
retomadas 1940, apds a fundacédo do Instituto Nacional de Estatistica em 1934, pelo estatistico
Mario Augusto Teixeira de Freitas, com contribuicdo do demografo italiano Georgio Mortara,
no fim do governo provisério da Era Vargas e instalado em 1936, dando origem ao entdo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), iniciando uma nova era da coleta e
analise de dados estatisticos, que por fim, foram realizados com éxito em periodos decenais.
Trabalhando apenas quatro categorias étnicas: brancos, pretos, amarelos e pardos, incluindo
em seus dados a categoria indigena aos pardos, porém foi acrescida a questdo linglistica com

categoria de pertencimento aos grupos.

Cabe ressaltar que apenas os recenseamentos de 1900, 1920 e 1970, ndo abarcaram a
categoria raca, contudo o que é de interesse deste trabalho sdo os censos de 1991, 2000 e
2010, além dos ja mencionados, que retomaram a contagem da populacéo indigena, porém
ndo mais com a categoria caboclo e com um lapso temporal de quase um século, ja que em 20
de julho de 1910, foi fundada o Servico de Protecdo aos indios e Localizacdo de trabalhadores
nacionais SPILTN (1910-1967), e posteriormente substituido em 1967 pela FUNAI*? até o
presente momento, ficaram diretamente responsaveis por politicas indigenistas, o que

aparentemente, por parte do Estado, ndo havia necessidade de recenseamento.

Entre as atribuicbes da SPI (a partir 1918), estavam a promo¢do do processo
civilizatério dos selvagens, estes de acordo com o Cédigo Civil de 1° de janeiro de 1916
(Lei n°3071) eram declarados parcialmente capazes de desenvolver aptiddes especificas,
tornando-os trabalhadores nacionais. Prestacdo de contas das atividades, com intuito de
legitimar como 6rgéo eficaz, formulador e executor das politicas indigenistas, que por meio
de fotos e relatérios buscam comover a populagéo brasileira dos grandes centros urbanos que

havia a necessidade de intervencdo de protecao aos indios.

2 A Fundagdo Nacional do indio foi criada a partir do acervo do Servico de Protecdo ao indio (SPI), do
Conselho Nacional de Protecéo ao indio e do Parque Nacional do Xingu (P.N.X).
% Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I3071.htm acesso em 21/01/2014 acesso em
21/01/2014. Sendo revogado apenas em 2002, com a promulgacdo da Lei n® 10.406, que em seu art. 4° paragrafo
unico define que a capacidade dos indios sera regulado por legislagéo especial. LEI N° 10.406, de 10 de Janeiro
de 2002. Lei de Introducdo ao Codigo Civil Brasileiro. Brasilia: Senado Federal. Disponivel em
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/1eis/2002/110406.htm acesso em 21/01/2014.
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Nas décadas que se seguiram a criacdo da SPI, o debate sobre a politica indigenista
aquecia-se, assunto corrente nos canais de comunicagdo daquele periodo, que de certa forma,
influenciaram as agitacdes culturais do Modernismo Brasileiro, originando o movimento
antropofagico na década de 1920, composto por Tarsila do Amaral, Oswald de Andrade
(Manifesto Antropoféagico, 1928), Mario de Andrade (Macunaima,1928), entre outros que
procuravam repensar a questdo cultural nacional que ha tanto tempo valorizava os ideais do

velho continente, assim como os modelos politico-econdmicos.

Fonte: Meméria da SPI, Museu do indio.

O Jornal O Paiz, no dia 11 de dezembro de 1925, alegava a existéncia de mais de 500
mil indigenas distribuidos por diferentes regides do territdrio nacional brasileiro, e no que
compete ao processo civilizatério, havia muito a ser alcancado para incorporar este
quantitativo a civilizacdo. No entanto, deve-se ressaltar que a populacdo indigena até este
momento ndo fora registrada nos recenseamentos de 1872, 1890 e 1900, apenas 0s que
haviam passado pelo processo civilizatério, contabilizados como caboclos (em 1910 e 1920
nao houve censo), com populacao proxima aos 400 mil habitantes, porém o “gentio” nao era

recenseado.

Na década de 1930, o Servico de Protecio ao Indio estava em decadéncia,
invariavelmente atacado pela imprensa que utilizava de depoimentos de liderangas indigenas
que lutavam por justica, questionando sobre suas intervencdes e resultados obtidos de agoes
nos Postos Indigenas, acusacBes sobre a apropriacdo de terras imensuraveis na Amazoénia por
parte das Missdes Salesianas, convivendo com cortes constantes de verba. Apesar destes

reveses, o SPI continuou a empregar suas atividades, porém ndo mais como 0rgao, mas
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reduzido a se¢édo do departamento nacional de povoamento, subordinado ao Estado Maior do
Exército, que continha militares positivistas que contrapunham a montagem de missdes

religiosas nas fronteiras.

Nas décadas de 1940 e 1950, a configuracdo a gravidade ampliou-se, pois denuncias
em diferentes jornais do pais, sobre os combates entre indigenas e fazendeiros pululavam,
casos de maus trato a indios no Alto Rio Negro, exterminios de indigenas Canelas no
Maranhdo, Cra6s em Goias e em diversos estados, concessdes indevidas de terras a
estrangeiros, como o caso dos frades alemdes no Pard, propaganda religiosa indevida em
postos da SPI, “aluguel” da mao-de-obra indigena por parte dos missionarios, restando aos

mesmaos, escraviddo ou morte pelas maos dos fazendeiros.

Durante o Governo de Janio Quadros, em 14 de abril 1961 foi criado o Parque
Nacional do Xingu, idealizado pelos irméos Villas Boas, contudo o projeto fora redigido por
Darcy Ribeiro, na iniciativa de conter o exterminio dos grupos indigenas na Amazénia por
parte de fazendeiros que buscavam apoderar-se das terras, como nos relata Roberto
Gueudeville**, sobre seringalista que obtém moratéria pra assassinar indios. De fato, o projeto
impediu 0 avango voraz de fazendeiros neste local demarcado (continuou em outros), no
entanto, afastaram etnias distintas de seu local de origem, estas que tem seu ponto
fundamental de sociedade vinculado a terra onde nasceram e morreram seus ancestrais, sendo

esta a primeira terra indigena homologada pelo governo federal.

A década de 1960 reserva capitulos sinistros ndo apenas sobre o SPI, que teve suas
contas de 1964 e 1965 investigadas pela Policia Federal, que procurava por desvios de verbas,
servidores sob acusacbes de crimes contra os indigenas, como prostituicio de menores,
escandalos de venda de gato, agiotagem, furto, que acarretaram nas demissdes de chefes do
SPI por crimes diversos de corrupcdo, mas ao fatidico (e irébnico) 1° de abril de 1964, que
instaurou a ditadura civil-militar Brasileira em um momento delicado de disputas do cenario
politico nacional, onde o0 movimento golpista das forcas militares obteve apoio de segmentos
da populacdo, especialmente das oligarquias e da classe média, que ndo concordavam com as

alteracdes propostas pelo governo de Jodo Goulart. O novo regime instaurado perdurou por

% Reportagem de Roberto Gueudeville, prémio ESSO de Reportagem de 1961 e 1963. Diario de Salvador 27 de
setembro de 1964.
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mais de duas décadas, e foi marcado por medidas de repressdo, perseguicao e censura politica,

como maneira de consolidar e manter sua estrutura de poder.

MINISTERIOS
PEGAM FOGO -
EM BRASILIA

Um curto—cxrcuito nds elevado-‘_
+ res tena sido, a' cauisa: ' do incéndio.
. que destruiui, na ‘madrugada . de
ontem, as:dependéncias do Bloco
“8:da Esplanada dos Ministérios, em .
‘Brasilia; ondé funcionavam’ as as- :
tas/da” Agricultura e da Indds
do Comércio. Houve pre]uizo total <
e. as chamas causaram anico -
num operario; que se, jogou de uma
7 tend morte -instantinea.
s e m’ Ngnw 10

Diante do fogo que imiu tudo, os bombei: nio nem de uma escada Magyrus .

Fonte: Correio do Amanha, 17/06/1967. Acervo Digital da Blblloteca NaC|onaI

As atividades do Servico de Protecdo aos indios chegaram ao fim, no dia 16 de Junho
de 1967, apds um incéndio, aparentemente uma mera fatalidade. Destruiu sete andares inteiros
do Ministério da Agricultura, em Brasilia, transformaram quase 60 anos de pesquisas, filmes,
mapas, gravacdes e arquivos diversos do Servico de Protecio ao Indio em cinzas. Um
incéndio sobre o qual pairam suspeitas, pois 0 mesmo ocorreu posteriormente a instalacdo da
Comissdo Parlamentar de Inquérito do SPI pelo Ministério do Interior, coordenada pelo
General Albuquerque Lima. Remete-nos a Primo Levi,® que afirma que fim da guerra, o
designio era apagar os rastros de lugares como Auschwitz, uma forma de evitar os

julgamentos futuros, causava consequéncias arrasadoras aos que sobreviveram.

Em 5 dezembro do mesmo ano (1967), durante o Governo de Costa e Silva em meio
as cinzas do SPI, por meio da Lei n°5.371, foi criada a Fundagdo Nacional do indio, a partir
do que sobrou dos acervos do Servico de Protecdo ao indio (SPI), do Conselho Nacional de
Protecdo ao indio e do Parque Nacional do Xingu (P.N.X), 6rgdo sucessor da execucio de
politicas indigenistas no Brasil, com novas atribui¢des a partir da Lei n°® 6001/1973, no que
compete a lei de regulagdo de terras dos indios, silvicolas e comunidades indigenas, e revistas

com a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, com alteragbes permanentes e

% BRASIL, Vera Vital, Dano e reparaco: Construindo caminhos para enfrentar a tortura, In TORTURA, (org.) (
Esta publicacdo reune textos de autores que participaram do Seminario Nacional sobre Tortura realizado nos dias
4 e 5 de maio de 2010, na Universidade de Brasilia) p. 207
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significativas no que compete a questdo do respeito a preservacao da cultura indigena como
realidade temporéria com intuito de integré-los a sociedade, progressiva e a harmonicamente,
a comunhdo nacional, como os mesmos fossem subcategoria, negando as préaticas de

assimilacao.

O fato que o periodo em que as politicas indigenas e os recenseamentos ficaram a
cargo do Servigo de Proteco ao indio, boa parte dos arquivos ndo serdo recuperados devido
ao incéndio, o que ndo impede que outros documentos possam ser encontrados e os dados
confrontados para uma aproximacdo da populacdo indigena, cabendo aos pesquisadores
interessados localizarem estes arquivos para maior aprofundamento no assunto, sobretudo um

momento em que as metodologias censitarias ndo abarcavam a categoria indigena.

2.3 — Novas Metodologias Censitarias — O retorno da Populacdo Indigena aos

Recenseamentos.

O aperfeicoamento das metodologias de pesquisa, do aparato tecnolégico, o advento
da internet que se tornou vastamente responsavel pela ampliacdo da divulgacdo de
informacdes, devido a sua capacidade de convergir os mais distintos suportes midiaticos e a
exemplo de outras instituicdes internacionais de estatisticas, levaram o IBGE adequar-se ao
momento disponibilizando os dados coletados em seu site, e devido a riqueza dos dados sobre
0s grupos indigenas, criou uma pagina dedicada com gréficos, tabelas, pirdmides etarias,
mapas e videos para download no dia 19 de abril de 2012, em comemoragdo ao “Dia do

fndio” *°.

O censo de 1991 foi o primeiro a ser realizado ap6s o periodo obscuro da ditadura e a
proclamacdo da Constituicdo Nacional de 1988, vigente até o presente momento, que
reconfigurou a abordagem anteriores propostas nas Cartas de 1937, 1946, 1967 e a Lei n°
6001 de 19 de dezembro 1973, que visavam a preservacdo das culturas indigenas, porém
como ja mencionado, tratava o assunto como realidade transitéria. A Constituicdo de 1988
que surge abalizada no principio democratico, dignidade humana e, no que compete ao
tratamento aos povos indigenas reserva capitulos que reconhecem sua cultura, organizagéo

social, costumes, linguas e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente

% Disponivel em http://indigenas.ibge.gov.br/ acesso em 08 de agosto de 2013.
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ocupam, cabendo a Unido ser responsabilizada pela protecdo e demarcacdo do territdrio
indigena.

A atual Constituicdo Federal, recente para obtencdo de resultados de longo prazo,
completando apenas 25 anos em 2013, ano da incubacdo da presente pesquisa, implanta um
novo caminho das relacbes dos povos originarios com o Estado, desenha um horizonte mais
digno, democratico, além de favorecer outros dispositivos que antecedem e os que foram
criados no mesmo periodo, como a Fundagio Nacional do indio (FUNALI), que substitui a
Servico de Protecdo aos Indios e Localizagio de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), o
Sistema Unico de Satde (SUS), entre os maiores sistemas de satide do mundo e a Fundacio

Nacional de Saude (Funasa), responsavel de assisténcia a satde dos povos indigenas até 2010.

Retomando a questdo do Censo 1991, realizado a duras penas, quebrando a
regularidade decenal desde 1940 (que declarou 58.027 falam linguas Guarani ou Linguas
Aborigenes), desempenhou pela primeira vez o recenseamento com a categoria indigena na
variavel cor ou racga, apds um deslize temporal superior a um século, visto que os censos de

1872 e 1890 registraram apenas o0s caboclos e na virada do século.

O contingente populacional indigena total em 1991 supera os 294 mil, com sua maior
concentracdo no ambito rural (75,9%), com pouco mais de 223.105 habitantes, enquanto na
zona urbana, aproximadamente 71 mil indigenas (24,1%). No entanto, foram recenseados,
apenas os nativos aldeados, que habitavam os postos indigenas da FUNAI, missdes religiosas
e poucas regifes urbanas, relegando o contingente de regies que ndo haviam postos
instalados, restringindo os resultados, e consequentemente, comprometendo a contagem total
da populacédo indigena. Devemos destacar outras iniciativas como do Instituto Socioambiental
(ISA), que h& mais de 30 anos elaborou e publicou dados da populacdo indigenas em seus
territérios demarcados, incorporou o Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacdo
(CEDI), executou o “Programa Povos Indigenas” colaborando para maiores informagdes
sobre os povos nativos. O censo realizado em 2000 pelo IBGE proporcionou relatorios ainda
mais interessantes que 0 anterior, pois 0s resultados registrados do contingente foram
superiores a 734 mil (0,4 da populacdo do total), mais que o dobro apontado no Gltimo censo
que representava (0,2 da populacdo total em 1991), um aumento extraordinério no quesito

populacional (150%).
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Este aumento deve-se, principalmente, a mudanga da metodologia de cadastramento
da situacdo domiciliar do recenseado, 0 que municiou o levantamento de novas ferramentas
que ampliassem o seu alcance, ja que os dados apontam alteragdes substanciais na localizagédo
dos indigenas, estendendo para todo o territorio nacional, e ndo apenas as Terras Indigenas.
Em 2000, a proporcao de indigenas no dmbito rural que antes girava na casa dos 223 mil,
passou para 350.829 mil, um aumento consideréavel, enquanto a populacdo urbana pulou de 71
mil para os incriveis 383.298 habitantes, um acréscimo proximo aos 400%. Segue abaixo 0

indice populacional:

MNéo indigena

Bao indigena

Indigena

Fonte: IBGE, Censo Demogréfico 1991/2010%

Contudo, no levantamento realizado no Censo 2010, houve uma reducédo na populacédo
indigena urbana que caiu para 315 mil, e passando da casa do meio milhdo de habitantes na
zona rural, totalizando mais de 817 mil, superando os 734 mil registrados em 2000.
Entretanto, em diversas noticias 0 Censo 2010 apresenta erros de contagem populacional, a
exemplo da cidade de Petrépolis, que computou uma populacdo inferior a 300 mil e os dados
da prefeitura e da concessionaria de energia elétrica apontavam um ndmero superior, porém
ndo iremos nos aprofundar nesta discussdo. O fato que merece destaque é que o IBGE
disponibiliza em seu site, 0s municipios com as maiores populacdes indigenas do Pais. No
quesito populacdo absoluta, surgem surpresas que contrariam o discurso hegeménico sobre a
alegorica situacdo domiciliar indigena, como a capital financeira do pais, Sdo Paulo, surge em
primeiro lugar com o maior indice de indios urbanos, seguida de S&o Gabriel da Cachoeira no

Amazonas, Salvador na Bahia e Rio de Janeiro.

3" http://indigenas.ibge.gov.br/graficos-e-tabelas-2, acesso em 30/12/2013.
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Fonte: IBGE, Censo Demografico 1991/2010%

Os quadros dos levantamentos proporcionados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica conduzem o pesquisador a apreender que houve um admissivel éxodo da
populacdo indigena urbana para rural de 2000 para 2010. No entanto, observa-se o fato
curioso dos grupos étnicos indigenas estarem presentes em proporcdes equiparaveis no espaco
rural como no urbano, e ainda sim, suas identidades negadas pela populacdo ndo-indigena.
Depreende-se que a auséncia de lugares de memoria de uma sociedade de oralidade
fundamentada na narrativa (meios de memoria), perde seu espaco para uma sociedade que
fundamentada por lugares de memorias, generalizacGes estéticas, culturais e comportamentais

como ldcus de afirmacéo de identidade.

Os segmentos ndo relacionados do discurso institucional vigente sdo sedimentados
com o passar dos anos, que por questdo de perspectiva, ficam submersos para 0s grupos que
se identificam com os discursos hegemonicos, seja por coercdo ou na tentativa de
“sobrevivéncia” de integrar-se aos grupos de padrdo majoritario, negando a sua propria
identidade. Sendo assim:

Inexistem no pais regras fixas ou moldes de descendéncia biol6gica aceitos
de forma consensual. Estabelecer uma “linha de cor” no Brasil ¢ ato

temerario, ja que essa é capaz de variar de acordo com a condigéo social do
individuo, o local e mesmo a situacdo. (SCHWARCZ, 1998, p.182) *°.

38
Idem.
% SCHWARCZ, Lilia Moritz. Nem preto nem branco, muito pelo contrério: cor e raca na intimidade. In:
SCHWARCZ, Lilia Moritz. Histéria da vida privada no Brasil; contrastes da intimidade contemporanea. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 173-244.
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Como exemplo, os descritos como “brancos” nos recenseamentos gerais de 1872 e
1890, em sua maioria, pertenciam aos grupos originarios das antigas préaticas de insercéo de
individuos exdgenos a organizacdo social indigena®®, pautada nas relacdes de parentesco,
onde se oferecia uma nativa como esposa, e caso fosse aceita, estabeleciam maultiplos lacos
familiares e obrigacdes, em condigdes de igualdade, entre a aldeia e o0 estrangeiro, conhecida
como ‘“‘cunhadismo”. Outros “gozavam” como pertencentes a “casta branca” por condigdo
econdmica ou cargo de prestigio, ainda que fossem mesticos, pratica essa conhecida como

“clarear a familia”, que até hoje silenciosamente vigora.

As instituicBes propiciam condicdes e situacGes, embora arriscadas, que facam
perdurar os seus discursos hegemonicos na sociedade, com a 6tica sobre si e depois ao seu
redor, sufocando os discursos dos grupos em situacdo de vulnerabilidade, que neste momento
historico, encontram-se marginalizados e silenciados, que procuram 0s escassos caminhos
alternativos para preencher lacunas do discurso predominante e se fortalecem em outros
discursos pertencentes aos grupos minoritarios que lutam por condi¢cdes mais justas, criando
zonas de tensdo e consequente ruptura. Porém, para romper com o processo histérico do
preconceito, é necessario saber, quando, como e porque o discurso hegeménico se instalou na
sociedade, por meio de pistas que apontem as relacbes de disputa, as representacdes, 0

registro destas acdes coercitivas, em documentos oficiais, literatura e na memoria coletiva.

%0 «“Qs brasilindios foram chamados de mamelucos pelos jesuitas espanh6is horrorizados com a bruteza
desumanidade dessa gente castigadora de seu gentio materno. Nenhuma designacéo podia ser mais apropriada. O
Termo [mameluco] originalmente se referia a uma casta de escravos que os arabes tomavam de seus pais para
criar e adestrar em suas casas-criatorios, onde desenvolviam o talento que acaso tivessem.” (RIBEIRO, 2006,
p.96).
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3: Experiéncia Colonizadora Memoricida: Soterramento da Cultura Indigena no Brasil.

“Gente mais pobre, da gente mais vil, da gente menos gente de
guantas nasceram no mundo"
Padre Antonio Vieira.

O objetivo deste capitulo é abordar as relagdes de dominacdo na sociedade, em suas
multiplices configuracGes, que foram meditadas por inimeros tedricos, principalmente no que
tange as relacdes de poder, de vigilancia e consequente docilizacdo (FOUCAULT, 1975) seja
através de punicdo fisica ou em relacdo a violéncia simbdlica (BOURDIEU, 1992) Na
vertente simbdlica, muitas vezes fixou-se no exercicio de praticas repressivas de signos, pela
manipulacdo de representacbes sociais e de memdrias coletivas e individuais
(HALBWACHS, 2004) dos diversos grupos étnicos pelo mundo, relegados ao esquecimento
(ROSSI, 2010), e, até mesmo, pela negacéo de identidades.

Desta forma, seguindo estas filiacbes tedricas, neste capitulo had a pretensdo de
explicitar alguns dos muitos exemplos de préticas de apagamento de representacdes sociais
realizadas por grandes entidades, desempenhadas durante séculos no processo de surgimento
da América Latina, desde os contornos mais simples de assimilacdo de uma evangelizacao
amistosa, passando por mdaltiplas formas de coibicdo, de proibicdo de canticos e préticas
ritualisticas, até guerras contra a diversidade cultural, etnocidio, técnicas do pds-guerra sobre
0s vencidos, entre outras acdes similares a Damnatio memoriae (BAEZ, 2007), ilustradas por
meio de obras literarias, tornando inteligivel a conjuntura dos povos originarios.

A configuracdo da realidade dos povos indigenas na América Latina é de grande
vulnerabilidade ha muitos séculos, inclusive no Brasil, desde a chegada dos povos do velho
continente. O que se pode depreender da realidade dos povos indigenas sdo 0os métodos cruéis
das grandes entidades em relacdo aos nativos, um recorte histérico que remonta 0s
movimentos que ocorreram desde o século XVI. Como as expedi¢cBes portuguesas que
chegam ao Pindorama, onde os contatos iniciais ainda pacificos, tdo logo se tornavam
belicosos, escravizando, vilipendiando, dizimando etnias inteiras, atraves de lutas e doengas, e
por fim, realizando pilhagens de maneira indiscriminada e a tomada de terras durante.

Nos compéndios de navegadores, oficiais da coroa portuguesa, membros da ordem
eclesiastica, sobretudo escritores sem vinculos diretos com a igreja, retrataram ao longo dos
anos de coloniza¢do de distintas formas o papel do nativo da “nova terra”, constituindo

permanéncias discursivas de identificacdo, transitando entre o bestial e a construgdo do mito
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do bom selvagem. Inquestionavelmente, nas obras do espanhol Padre José de Anchieta, este
visto como precursor da poesia no Brasil tratava os nativos como objeto de acdo catequética,
colocando o padrdo europeu cristdo com suas vestes cobrindo suas “vergonhas” em um platd

superior ao despido e “selvagem” pagao, que necessitava da agdo misericordiosa salvadora.

Passam de 2.000 aqueles que, este ano, foram pelos nossos arrancados a
impiedade e purificados pelo batismo, em toda a provincia, se a eles se
juntarem os trezentos que foram batizados no Colégio do rio de Janeiro
(como é grande a bondade divina!), ndo contando os que foram batizados em
casas particulares e ndo puderam ser registrados (ANCHIETA, 1988, p.413).

Além das cartas e o poema épico De Gentis Mendi Saa, de Padre Anchieta®, que
demonstra a caréncia de misericordia aos nativos e a magnitude das atividades exterminadoras
do colonizador atribuindo-lhe a figura herdica ao tingirem suas armas com o sangue da turba
inimiga:

Eis que, ndo sofrendo demoras, com as armas tingidas no sangue inimigo,
Ferndo com seus jovens briosos acorre, e olhos na gloria, se precipita ao
assalto do arraial medroso, e a forca de golpes arrombam os robles enormes,
abrindo numerosas e largas entradas. [...] Uma vez dentro estragalham a
fortaleza e trucidam a turba inimiga, ceifando com a espada afiada esses
corpos brutais. Junto ao mar o estrondo ecoa medonho enfurece horrendo na
praia o soldado matando e enterrando vitorioso na areia corpos aos montes,
no inferno vidas que cevavam as carnes em carnes humanas e impinguavam
0s ventres com o sangue dos homens. [...] Triunfadores meus, diz o chefe,
vossa espada valente, armas e destras estdo tintas ainda do sangue maldito;
Vedes quantos ai estdo prostrados a gemer moribundos, quantos outros na
fuga receberam mortais ferimentos. Ou exterminar de vez esta raga felina
com a ajuda de Deus, ou sepultar-nos na areia gloriosamente” Fossem mais
crentes os colegas, mais viris 0s seus bracos, fervesse-lhes no peito um
sangue mais quente, acompanhassem sempre, lado a lado, o0 seu chefe, e esse
dia marcaria a ruina desses feros selvagens, atirando-os para as sombras
eternas do inferno. (ANCHIETA, 1970, p. 11-12, versos 513-558, com
supressoes).

Entre as acdes ilimitavelmente cruéis de aniquilacdo da cultura indigena, figuravam
as apreciacdes desfavoraveis do valor do universo simbdlico indigena, desmoralizacdo dos
pajés que se opunham a agdo catequética, atribuicdo de caradter demoniaco as praticas

ritualisticas tratando de forma analoga as bruxarias no velho continente, determinando as

* José de Anchieta era padre jesuita espanhol (1534-1597), considerado o iniciador da literatura brasileira
(AZEVEDO FILHO, 1966, p.185). Missionario de acdo catequética com os indigenas, ainda que de forma
controversa no que compete a religido e identidade dos nativos, tentava proteger os mesmos das a¢Bes dos
colonizadores que roubavam suas mulheres e filhos.
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regras sociais nativas de parentesco como “desordem baseada na luxuria” (AREAS, 1980,
p.78), utilizava de autos medievais dualistas das forgcas do bem e do mal. Mas o que seria este
mal? Como diferenciar do bem?

Em suma, “a primeira definicdo que se pode dar ao sagrado é que ele se opde ao
profano” (ELIADE, 1992) *. O sagrado e o profano sdo duas formas de ser no mundo,
contudo a manifestacdo do profano ou do sagrado dependerd da semiose, da experiéncia
(religiosa) e do tempo do individuo na trajetoria de sua historia, porem o sagrado nasce de
uma manifestacdo totalmente dessemelhante ao profano, revelando-se em uma eventualidade
definida por Mircea Eliade como hierofania.*® A hierofania crista foi representada pelo anjo
da salvacdo e a depravacdo da cultura local retratadas pelo diabo, o Gltimo com nome de
antigas liderancas de resisténcia aos colonizadores, no intuito de introduzir a cultura indigena
0s preceitos mencionados, estabelecendo a imagem da resisténcia como atitude malévola, o
que no olhar cristdo devia ser abandonada.

A expressdo Damnatio memoriae (danag¢do ou condenacdo da memdria), com origem
no latim, tem como significado a extirpacdo de todos os vestigios e a proibi¢do de toda a
memoria de uma acdo, atitude, grupo ou individuo considerado pernicioso para a moral e/ou
bons costumes da sociedade. A ocorréncia de tal fendbmeno demonstra um alto grau de
autoritarismo de grupos diversos, desde politicos a religiosos, que exerce uma censura
decretada ou sutil, com o objetivo principal de preservar um grupo hegeménico (elite
burguesa, eclesiastica ou nobreza). Ao elaborar uma investigacdo, ainda que de carater
superficial, facilmente serdo encontradas outras medidas repressivas da memdria coletiva, que
ndo sdo restritas @ América Latina. Alguns casos curiosos mostram essa dominagdo do
processo de constituicdo da memdria coletiva, como do incendiério grego Herostrato, que na
Idade Antiga devastou o templo de Artemis em Efeso, na costa ocidental da Anatélia, atual
Turquia, na busca incessante pela fama e pelo reconhecimento de seu feito por todo 0 mundo,

entalhando o seu nome na memdria coletiva através da destruicdo de um lugar de memoria

*2 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Tradugdo Rogério Fernandes. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1992, p.2.
*3 Este termo é comodo, pois ndo implica nenhuma preciséo suplementar: exprime apenas o que esta implicado
no seu conteudo etimoldgico, a saber, que algo de sagrado se nos revela. Poder-se-ia dizer que a historia das
religides — desde as mais primitivas as mais elaboradas — é constituida por um nimero consideravel de
hierofanias, pelas manifestacdes das realidades sagradas. A partir da mais elementar hierofania — por exemplo,
a manifestacdo do sagrado num objeto qualquer, urna pedra ou uma arvore — e até a hierofania suprema, que é,
para um cristdo, a encarnacdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solucdo de continuidade. Encontramo-nos
diante do mesmo ato misterioso: a manifestagdo de algo “de ordem diferente” — de uma realidade que nédo
pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante do nosso mundo “natural”, “profano”. Idem.
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(POLLACK 1989). Apos o seu feito, ndo foi apenas preso e condenado & execugdo, mas a
memoria de seu nome sofreu objurgacéo e foi proibido as proles vindouras proferir seu nome,
e quem ousasse desobedecer seria condenacao a morte.

A construcdo-legitimacdo do discurso da ordem eclesidstica se dava na acgdo
indulgente (do latim indulgeo “para ser gentil”’) da remissdo dos pecados dos individuos apos
0 seu arrependimento de seus erros, defeitos e vicios nos sacramentos, que eram atribuidos a
figura do representante maligno, este que recebia todo e qualquer adjetivo pejorativo como a
caltnia, difamacdo, a resisténcia rebelde contras forcas do bem (tinhoso), violéncia, impureza,
ao mau-cheiro provindo do enxofre, ao fogo consumidor do inferno (tisnado) que levou
também o papel do negro como figura do demdnio com comparativo com aquele que foi
amaldicoado e recebeu as marcas em sua pele queimada pelo fogo infernal, do gato preto
“usado por bruxas”, todos eles ligados de forma analoga ao cotidiano da rela¢do entre o
colonizador, nativo, nativo-escravo e 0 escravo negro.

Retomando o ponto da constru¢do do discurso histérico do preconceito sobre os
povos nativos se estabelecia também no ndo-entendimento sobre a organizagdo social,
linguistica e caréncia de parametros com a sociedade européia. Nas palavras de Hans
Staden™, os indigenas ndo adotaram qualquer sistema de governanca ou de direitos, ndo s&o
sujeitos a nenhum rei ou capitdo (ANCHIETA, 1988, p.55), salvo em casos de bravura em
combate que um ou outro gozava do privilégio de ser mais ouvido dentro do grupo, além dos
mais jovens respeitarem os mais velhos. No quesito linguistico fica explicito em Gandavo,
que diz que a lingua deste gentio toda pela Costa é uma: carece de trés letras — scilicet, ndo
se acha nela F, nem L, nem R, cousa digna de espanto, porque assim ndo tem Fé, bem Rei; e
desta maneira vivem sem Justica e desordenadamente. (GANDAVO, 1980, p.52).

De certa forma, a forma de viver dos indigenas causava o incomodo ndo apenas por
ser avessa a lei, a ordem e o costume europeu, mas por gozarem de uma liberdade pouco,
quicad nunca, experimentada por aqueles que aportaram nestas terras. A hierarquia
estabelecida reconhecida no discurso como lugar de poder do velho continente, nao
encontrava espaco na vivéncia com os nativos, pois cada um faz o que quer, sem embargo do
principal Ihe ordenar o contrario, mas, nas cousas tocantes a guerra, lhe guardam mais
respeito (FERNANDES, 1958, p. 237)

* STADEN, Hans. Duas viagens ao Brasil, 1988.
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O quesito da hierofania cristd sempre retorna na literatura daquele periodo pra
justificar a expansdo da religido por meio da catequizacdo, mas também da existéncia daquilo
que ndo se sabe. Como explicar o modo de vida e a existéncia daquele povo que ndo tem o
conhecimento da “salvacao cristd”, de um “deus-criador” do Céu e da Terra? Para explicar as
condicBes do existir dos nativos, busca-se uma forma de aloca-los numa posicao inferior aos

cristdos, onde estes fossem filhos de Cam, um dos trés filhos de Noé:

Isso podem-vos dizer chamente, falando a verdade, que lhes veio por
maldicdo de seus avds, porque estes cremos serem descendentes de
Cam, filho de Nog, que descobriu as vergonhas de seu pai bébado, e
em maldicdo, e por isso, ficaram nus e tem outras mais misérias
(Nobrega, s.d.,p 112-113)

As concepcoes de Padre Manuel de Nobrega sobre os nativos ndo deixavam duvidas
quanto a questéo religiosa e a posic¢ao superior do homem-cristdo, assim como homens de seu
tempo, como Padre José de Anchieta, Ferndo Cardim e Antonio Vieira, que em suas
atribuicdes deveriam evitar que as “ovelhas nativas”, estas consideradas amaldigoadas,
ficassem desamparadas da palavra de “deus” e sob controle do ardiloso demonio.

A literatura deste periodo transporta o leitor para um mundo a ser desbravado,
repleto de perigos, armadilhas, animais ferozes, aventuras, nativos que vivem de forma
bestial, do selvagem antropofagico, porém gentil, do homem sem juizo de valor, em outros
momentos como bruto, do inimigo mortal. Nesse campo rico, nasce o heréi da Prosopopéia®
de Bento Teixeira, publicado na virada no inicio do século XVII.

Nascido proximo a metade do XVI, Bento Teixeira além de lecionar aritmética,
latim, grego e filosofia, tornou-se o mais antigo poeta em lingua portuguesa, tendo a
Prosopopéia como obra de maior notoriedade, sendo esta 0 marco inicial da nova era na
literatura brasileira, inserindo o estilo Barroco®, ja difundido na Europa. Cabe ressaltar que o
autor possui uma biografia divergente no que compete ao seu local de nascimento, deixando a
seguinte interrogacdo por muito tempo: Seria portugués ou brasileiro? Autores como Barbosa

Machado®’ e Pereira Silva*® afirmaram que tenha nascido em Pernambuco, porém h4 autores

** A Prosopopéia, escrita em oitava rima e dedicada a seu compatriota e amigo, o governador de Pernambuco,
Jorge de Albuquerque Coelho. Esta poesia, hoje muito rara foi impressa em Lisboa por Antdnio Alvares em
1601, com a Relagdo do Naufragio (...) que fez Jorge Coelho vindo de Pernambuco em a nau Santo Antdnio em
0 ano de 1565." (WOLF, Ferdinand. O Brasil Literario.p.24-25).
*® O estilo artistico Barroco
*" MACHADO, Barbosa. Biblioteca lusitaba. Lisboa: Lisboa, 1741, p.502.v.1.
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como Rodolfo Garcia* afirma que tenha nascido na cidade de Porto e vindo aos cinco anos
para o Brasil (SIQUEIRA, 1972) *°, onde Bento Teixeira presta um depoimento, no qual se
apresenta como “Cristdo-novo, natural da cidade de Porto, filho de Manoel Alvares de
Barros, que ndo tinha mais o oficio de tratante, e de sua Mulher Lianor Luiz, cristdos-novos,
defuntos, de idade de trinta e trés anos, casado com Filipa Raposa, cristd velha” (GARCIA,
1929), ndo restando mais duvidas sobre sua origem, 0 que ndo diminuiu a sua importancia
como fundador do Barraco no Brasil. Bento Teixeira estudou em colégio jesuita no Rio de
Janeiro, posteriormente morou em Pernambuco, assassinou a esposa ap0s o descobrimento do
adultério, em seguida preso (1595), interrogado pelo Santo Oficio, morrendo vitima de
tuberculose no inicio do século XVII.

Para além, andlises outras sobre sua vida e obra apresentam a ideia de critica, de
resisténcia e transgressdo a ordem eclesiastica, mesmo sob a sombra do longo brago
inquisidor anti-semita.

com o passar do tempo, a liberdade de pensamento foi sendo cada vez mais
cerceada e reprimida pelas varias formas de censura literaria que, alguns
anos depois, tornou-se modelo para a Europa. Em 1540 e 1541, portanto,
ap6s a instalacdo da Inquisicdo em Portugal, o Cardeal D. Henrique,
Inquisidor Geral desde 1539, nomeou uma comisséo que, além de examinar
todas as obras existentes em Lisboa e aquelas vindas de fora, deveria
também avaliar os textos dos livros antes da sua impressdo. (CARNEIRO,
1997, p. 20-21)>".

Bento Teixeira era declarado cristdo-novo, ou seja, passou pelo processo de
conversdo crista pelos quais judeus e mulgumanos tiveram que ceder para evitar uma cacada e
permanecer nos dominios da coroa cristd. Posteriormente, foi acusado pelo Santo Oficio,
rotulado como herege, cristdo-novo, judaizante, Bento Teixeira foi perseguido pela

* SILVA, Pereira da. Vardes llustres do Brasil durante os tempos coloniais. Tomo II, Tipographica, 1858,
p.301.

* GARCIA, Rodolfo. Primeira Visitacdo do Santo Oficio &s partes do Brasil - Denunciacdes de Pernambuco.
Sdo Pauo: Paulo Prado, 1929.

%0 SIQUEIRA, Sbnia Aparecida. O cristdo-novo Bento Teixeira: cripto-judaismo no Brasil Coldnia.Revista de
histéria, Sédo Paulo, v. .XLIV, n. 90, p. 395-467, Abr/Jun. 1972. Disponivel em:
http://revhistoria.usp.br/images/stories/revistas/090/A004N090.pdf acesso em 04/01/2014.

°1 CARNEIRO, Maria Luiza Tucci. Livros proibidos, idéias malditas. Sdo Paulo: Estacdo Liberdade, 1997, p.
20-21.
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Inquisicdo, preso e torturado®’, pois a pratica de religido outra que ndo fosse a cristd era
avaliada como crime, desta forma Bento Teixeira adotou a identidade de cripto-judeu®.
Quanto a presenca do indio na obra de Bento Teixeira, constata-se como um mero
coadjuvante, um antagonista dos triunfos do braco invicto de Duarte Coelho Pereira, pai do
protagonista e donatéario da Capitania de Pernambuco, que “amansa” o povo Caeté, descrito
como a barbara insolente, doutrinando-os na fé cristd (TEIXEIRA, 1977).>* O her6i
protagonista é tratado como um jovem determinado, desbravador que domestica 0s austeros

indigenas, assim como fazem com os animais, e que porventura ndo obtivessem éxito:

Os bracos vigorosos e constantes,

Fenderdo Peitos, abrirdo costados,

deixando de mil membros palpitantes,
Caminhos, arraiais, campos juncados;
Cercas soberbas, fortes repugnantes,

Serdo dos novos Martes arrasados.

Sem ficar deles todos mais memoria,

Que a qu’eu fazendo vou em esta Historia.>

A carga do processo colonizador deixou marcas profundas na construcdo do discurso
nos seculos seguintes, declaradas explicitamente nas literaturas sem qualquer receio, pois 0s
“amaldigoados filhos de Cam” deveriam se render para dar livramento as suas almas,
largando sua ‘“vida promiscua” e servindo a sagrada cruz cristd, ou sofreriam as
consequéncias dos inimigos da coroa tratados a fogo e ferro, tendo seus peitos rasgados pela
lamina da espada empunhada pelo herdi, por tal afronta obscena da resisténcia selvagem,
barbara e insolente. Vale ressaltar, que o comportamento dito “barbaro” ¢ o de pilhar, matar e
destruir aqueles que se opde aos seus objetivos, ao analisar a obra um questionamento se faz

necessario: Onde estardo os verdadeiros barbaros?

52 PEREIRA, Kénia Maria de Almeida. Educacéo e Literatura: o professor e poeta Bento Teixeira entre a Heresia
e a Censura. Revista de Historia e Estudos Culturais. Vol. 5, Ano V, n°1, mar¢o de 2008,p.3. Disponivel em:
http://www.revistafenix.pro.br/PDF14/Artigo_3_Kenia_Maria_de_Almeida_Pereira.pdf acesso em 04/01/2014;/

% cristdo-novo e cripto-judeu ndo sdo sinénimos. O nascimento gera o primeiro, a vontade o segundo . O
cristdo-novo esforcava-se por ser igual aos demais: tentava vencer as barreiras do meio e do seu intimo e
ajustar-se. O cripto-judeu contentava-se em parecer igual aos demais, Reservava-se o direito de continuar
sendo judeu, de permanecer, as vezes, heroicamente fiel a si mesmo, e a religido herdada . Por isso tinha duas
religides: uma externa, social, outra a religido da sua consciéncia, interior, feita de praticas secretas . Odiava a
sociedade que o compelia a uma vida de simulacdes, que lhe tolhia a liberdade, de crenga, mas guardava certa
atitude precavida, conscio de ser o lado mais débil. cristdo-novo e cripto: elementos desigualmente
marginalizados na sociedade do barroco. (SIQUEIRA, 1972, p. 400)

> «Q brago invicto vejo com que amansa/ A dura cerviz, barbara insolente/ Instruindo a Fé, dando esperanca,
Do bem que sempre dura e é presente. (TEIXEIRA, 1969, XXVIII, 217-220).

® (TEIXEIRA, 1969,XXXI, 241-248)
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Curiosamente, analisando somente a obra de Bento Teixeira, facilmente o
pesquisador-leitor sera levado a crer que o discurso do autor é que o indigena ndo transpde a
qualidade de selvagem, que deve ser catequizado ou dizimado, entretanto ao delinear o
cenario politico-religioso e a historia de vida do autor, abre as portas para multiplos caminhos
possiveis para a Prosopopéia. Seria uma obra pautada apenas na descri¢do de herdis pautados
no universo real ou uma critica do sistema colonial e religioso existente e suas acgoes
inconsequentes? Até que ponto Prosopopéia critica ou reforca o status quo? Para
pesquisadora Kenia Maria Pereira, 0 autor Bento Teixeira, tece uma critica acirrada a
colonizagdo que obrigou muitos portugueses a cometerem atos animalescos contra 0s seus
proprios companheiros e também contra os indios (PEREIRA, 2008, p.8).

Questbes como estas necessitam de maior apreciacao, todavia a questdo que pode ser
respondida neste momento é que o indigena antes livre para caminhar sobre os planaltos,
florestas, montanhas escarpadas, livre para pescar e entoar seus canticos, tdo logo a chegada
dos portugueses tornou-se peca chave para o desenvolvimento da colonia, claramente descrita
nas obras literarias. Privados de sua liberdade sob a alegacdo de ‘“‘guerras justas”, muitos
cometiam suicidio, pois ndo conseguiam conceber a vida enclausurada, 0s que sobreviveram
apos a captura eram alocados no cultivo e preparo de alimentos, transporte de cargas, caga e
pesca, além da fundamental participagdo no processo de interiorizacdo e localizacdo de outros
grupos indigenas e negros foragidos. No entanto situacdo era ainda mais grave que se
pensava:

Custando uma quinta parte do preco de um negro importado, o indio cativo
se converteu no escravo dos pobres, numa sociedade em que 0S europeus
deixaram de fazer qualquer trabalho manual. Toda tarefa cansativa, fora do
eito privilegiado da economia de exportacdo, que cabia aos negros, recaia
sobre o indio. (RIBEIRO, 2006, p.89)°

Desde o principio do desenvolvimento da colénia o indigena foi desvalorizado,
alocado pelos colonos na condicdo de escravo, a partir de capturas por meio de “guerras
justas” ou pela compra em leildes oficiais com taxagdo para captacdo de recursos para obras
publicas. Apos a aquisi¢ao do lote do leildo, os colonos utilizavam os indigenas da forma que

bem quisesse, principalmente, como animais de carga até o derradeiro suspiro.

*® RIBEIRO, Darcy. O Povo Brasileiro — A Formagc&o e o sentido do Brasil. S0 Paulo. Companhia das Letras,
2006, p. 89.
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A utilizagdo de aspas para o termo “guerra justa” ndo € por acaso, inadequadamente
chamada de justa, pois de ndo havia o sentido de justica, e sim na pratica da incursdo armada
de unidades militares da coroa nos dominios dos nativos, com o intuito de obter prisioneiros
indigenas (homens, mulheres e criancas), para posteriormente vende-los como escravos aos
missionarios, colonos e a Coroa Portuguesa, desterrando-os de suas terras de origem, estas
que por fim eram repartidas pelos colonos participes da “guerra justa”. Além desta forma de
recrutamento de méo de obra, existiam também os descimentos que consistiam em expedic¢des
organizadas por missiondrios, que procuravam persuadir os indigenas a morar nos
aldeamentos proximos aos centros coloniais. O outro meio de “recrutamento” ficou conhecido
como resgate, do qual se tratava da relagdo comercial entre indigenas e colonos amigos, que

negociavam produtos diversos em troca de prisioneiros de outras tribos.

Hé& que se ponderar que 0 pensamento sobre o indigena era considerado normal para
0 periodo e o conservadorismo literario se espelhava na realidade politica e econémica da
colonia, evocando as matrizes da terra originaria portuguesa, da “superioridade” bélica,
tecnoldgica no que tange a fabricacdo de roupas, moradias, ferramentas, transporte de carga,
embarcacdes e uma infinidade de acesso a outros artefatos provenientes da mercantilizagéo,
contudo a observavel auséncia da relativizacdo sobre a real necessidade de producdo e
consumo dos povos nativos.

Dos autores ainda ndo citados, Gregorio de Matos assim como Bento Teixeira, pouco
da notoriedade ao nativo em suas obras, contudo o primeiro apresenta maior interesse no
“dominio de seus olhos”, isto ¢, um autor ligado as questdes locais, do tempo histérico, de
suas experiéncias de observacdo ou como agente participante. Escritor boémio, de espirito
altamente critico e satirico, recebeu a alcunha de “Boca de Inferno” ou “Boca de Brasa”, por
suas famosas criticas acidas. Natural de Salvador®’, de familia abastada estudou em escola
jesuita na colénia, dando continuidade na Europa formando-se na Universidade de Coimbra,
cidade pela qual ndo apresenta boas recordacées, pois sem qualquer apreco critica a cidade e a
universidade em seu poema de partida da seguinte forma: Adeus Coimbra inimiga,/Dos mais

honrados madrasta,/Que eu me vou para outra terra/Onde viva mais a larga./Adeus prolixa

> Fundada em 1549, como S&o Salvador da Bahia de Todos os Santos, capital da coldnia.
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escholas, / Com reitor, meirinho, e guarda,/Lentes, bedéis, secretario,/Que tudo sommado é
nada.’®

Em Portugal, igualmente ao periodo que viveu no Brasil, desempenhou inUmeras
funcBes de prestigio, como Juiz de Fora de Alcacer do Sal em Alentejo e Juiz do Civel em
Lisboa. Ao retornar a terra natal foi nomeado como desembargador eclesiastico e tesoureiro-
mor Sé da Bahia, ambientes estes, ricos em detalhes dos quais descrevera de forma critica,
sem qualquer condescendéncia ao comportamento inadequado de advogados, juizes,
promotores e integrantes da ordem religiosa da colbnia, sendo estes descritos como

viciosamente corruptos e arrogantes.

Que falta nesta cidade?...Verdade.

Que mais por sua desonra? ...Honra.

Falta mais que se Ihe ponha? ... Vergonha.
O demo a viver se exponha,

Por mais que a fama a exalta,

Numa cidade onde falta

Verdade, honra, vergonha.

[..]

A Cémara néo acode?...N&o pode.

Pois nao tem todo o poder:... Nao quer

E que o governo a convence? ... N&o vence.

Quem havera que tal pense

Que uma Céamara tdo nobre,

Por ver-se misera e pobre,

N&o pode, ndo quer, ndo vence (MATOS, s/d., p. 37-39).

Visto que Gregoério ndo possuia “papas na lingua” ou em seus dedos, poucos
momentos que ocorriam na col6nia passavam despercebidos e preservados de sua lingua
ferina, principalmente aqueles que folgavam com o trabalho, gozavam de prestigio sem
apresentar competéncia para tal, além da promiscuidade que envolvia os poderosos da
colbnia, do mesmo modo que ndo foram poupados de seus comentarios nem 0S negros e

indigenas.

% RABELO, Manuel Pereira. Obras poéticas de Gregério de Mattos Guerra — Precedidas da Vida do Poeta.
Tomo |I. Rio de Janeiro —  Typographia  Nacional, 1882, p.43. Disponivel em:
http://www.brasiliana.usp.br/bbd/bitstream/handle/1918/00958900/009589 COMPLETO.pdf acesso em
05/01/2014.
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Dentre das muitas obras de Gregdrio, trés sonetos chamam a atengdo para a questdo
do reforco discursivo do carater subalterno da existéncia indigena durante o periodo colonial,
sdo eles: “Ao mesmo assunto”, “Aos principais da Bahia chamados os Caramurus” e “A
Cosme Moura Rolim insigne mordaz contra os filhos de Portugal” (MATOS, 1990, p. 640-
642). Em suas poesias o “ser indigena” ou ter grau de parentesco é descrito como descendente
do sangue de Tatu, utilizado sempre como referencial de degradacdo, desmoralizacdo e
motivo de vergonha perante a sociedade, sendo este impossibilitado de exercer a funcédo de
Caramuru (homem branco). O alvo das satiras de Gregoério de Matos neste poema era o

governador Antonio Luis Coutinho da Camara®°.

Hé& cousa como ver um Paiaié
Mui prezado de ser Caramuru,
Descendente de sangue de Tatu,
Cujo torpe idioma é cobé pa.

A linha feminina é carima
Moqueca, pititinga caruru
Mingau de puba, e vinho de caju
Pisado num pildo de Piragué.

A masculina é um Aricobé

Cuja filha Cobé um branco Pai
Dormiu no promontdrio de Passé.

O Branco era um marau, que veio aqui,
Ela era uma india de Maré

Cobé p4, Aricobé, Cobé Pai.®

Encarnando o pesquisador e imbuido do espirito investigativo, o autor desempenhou
um estudo genealdgico do governador, que por fim, encontrou indicios de sua ascendéncia
indigena, e a partir disto, disparou contra o seu desafeto destilando sua antipatia no poema:
Aos Principais chamados os Caramurus. Nota-se a utilizacdo em demasia de palavras com
origem na lingua indigena, com o intuito de causar espanto ao leitor, achincalhando os dados
contidos na linguagem dos nativos nomeando como lingua “torpe”, emprega nomes da etnia

(Cobé), fun¢do desempenhada “Paiaia” (Pajé), ingredientes da culindria (mingau de puba),

%9 Antonio Luis Coutinho da Camara ficou & frente do governo, no periodo de 1690 e 1694 e capitdo geral do
Estado do Brasil.. Protagonizou na historia da colénia por escrever diversas cartas ao rei D. Pedro 11 de Portugal
€ a0s Seus ministros.
% MATOS, G. de. “Aos principais da Bahia chamados os Caramurus”; “Ao mesmo assunto”. In: . Poemas
escolhidos — Selecao, introducéo e notas de José Miguel Wisnik. Sdo Paulo: Cultrix, 1976, p. 108 e 109.
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ademais deprecia as préaticas ritualisticas nativas de furar os labios com um pedago de madeira
(titara) sem medo da morte usando uma pedra para estancar 0 sangramento e de suas vestes

em “Ao mesmo Assunto”’, que em seu trecho final diz que o nativo nada mais é que um:

Furando o beico e sem temor que morra,
O pai, que lho envazou com uma titara,
Sendo a Mae, que a pedra Ihe aplicara,
A reprimir-lhe o sangue, que n&o corra.

Animal sem razdo, bruto sem fé,
Sem mais Leis, que as do gosto, quando erra,
De Paiaié virou-se em Abaeté.

N&o sei, once acabou, ou em que guerra
S0 sei, que deste Adao de Massapé,
Procedem os fidalgos desta terra. **

As cronicas, relatos e poesias do periodo colonial estruturam e robustecem o discurso
desfavoravel aos povos nativos, estes expostos como motivos de vergonha e escarnio,
ilustrando o efeito de exterminio, exploracdo, de proibicdo da memdria, de destruicdo cultural,
espoliagdo, desmoralizacdo, negacao da identidade indigena e internalizacdo destes conceitos
ja nas primeiras obras literarias brasileiras como forma de violéncia simbélica (BOURDIEU,
2009).

Apds a exposicao das obras literarias do periodo pré-indianista e o pensamento sobre
o0 indigena no periodo colonial, lancaremos luz a obra do filésofo francés Pierre Bourdieu,
responsavel por desenvolver conceitos na area socioldgica, constituindo uma cadeia de
analises das representacdes, construcdes de sentido e formas ocultas de coercdo, para melhor
delinear e compreender o impacto destas obras na sociedade por meio do conceito de poder
simbolico.

Ao investigar a origem da palavra poder, com origem no latim encontra-se a palavra
podere, esta ligada a competéncia de decidir ou ordenar, seja através da capacidade de
controle por forga fisica, convencimento, regulacdo por autoridade discursiva religiosa ou
governamental. Por outro lado, torna-se ainda mais abrangente com a adogdo das idéias

aristotélicas, com origem na metafisica do conceito grego dynamis, com o significado de

*1 Op.cit.
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poténcia constante, energia dinamica, para que desta forma o conceito de poder simbolico,
largamente usado por Bourdieu, ganhe a propor¢éo almejada neste trabalho, pois:

O poder simbélico como poder de construir o dado pela enunciagéo, de fazer
ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo de mundo e, deste
modo, a acdo sobre 0 mundo, portanto, 0 mundo; poder quase magico gque
permite obter o equivalente daquilo que € obtido pela forca (fisica ou
econbmica), gracas ao efeito especifico de mobilizacao, sé se exerce se for
reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario. Isto significa que o poder
simbolico ndo reside nos “sistemas simbolicos” em forma de illocutionary
force mas que se define numa relacdo determinada — e por meio desta — entre
0s que exercem o poder que lhes estdo sujeitos, quer dizer, na propria
estrutura do campo em que se produz e reproduz a crenca. (BOURDIEU,
2009, p. 14-15)

A instituigdo-discurso, j& mencionada no primeiro capitulo, vem a convalidar uma
ordem social vigente por meio do poder simbdlico, estabelecendo o processo de significacdo e
representacdo. Pierre Bourdieu define este poder como uma forca oculta, corroborada por
aqueles que negam passivamente ou ignoram sua existéncia, onde a classe dominante € a
gestora dos processos e modos de producdo de significado. Ao pensar a atuacdo dos
Aparelhos Ideoldgicos de Estado na sociedade divida por classes ou grupos, e na consequente
tensdo entre um grupo dominante e 0 dominado, inicia-se na identificacdo de ambos, passando
pelo processo de distingdo, da interdicdo do grupo dominado e em seguida a rejeicao,
configurando em violéncia simbélica®.

Partindo para uma analise socioldgica e interpretativa sobre as praticas de violéncia
simbolica da relacdo entre o grupo dominador e grupo dominado, onde o primeiro tem a
intencdo de manter estdvel a sua hegemonia de formas diversas, utilizando categorias
discursivas de identificagdo do dito “bom gosto” ou “forma correta”, a partir da construgdo e
legitimacdo do conjunto de sistemas simbdlicos praticados por geracdes do grupo dominante,
elencando o0 que deve ser rememorado e o descarte das praticas seculares dos grupos
desfavorecidos.

O historiador francés Peter Burke (1989), também assinala para tal argumento, ao
analisar a Europa Moderna no que tange os aspectos culturais e concepcdes hierarquicas das

tradigcdes, explanando sobre a existéncia de dois padrdes tradicionais: a “grande tradicdao”

%2 "Todo poder de violéncia simbélica, isto é, todo poder que chega a impor significacdes e a imp6-las como
legitimas, dissimulando as relacdes de forca que estdo na base de sua forca, acrescenta sua prépria forca, isto €,
propriamente simbélica, a essas relacfes de for¢a." (Bourdieu-Passeron, 1975, p.19).
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desenvolvida nos espacos de educagdo formal (escolas e templos) e a “pequena tradi¢do”,
delineando o apartheid cultural entre a cultura dita popular e a erudita deste periodo®.

O efeito do discurso construido, no caso o historicamente hegemdonico, estabelece
zonas de praticas cristalizadas com a finalidade do reforcar a producdo e reproducdo do
reconhecimento da dominacdo de forma silenciosa ou explicita sobre o corpo, a exemplo o
proselitismo religioso, campanhas politicas, moda, manifestacGes artisticas como a literatura,
jornais, televisdo, radio e internet. A proposta aqui é explanar o conceito de violéncia
simbolica, como forma de compreender que a docilizacdo se constitui para além do plano

material de violéncia, de coercéo, vigilancia e puni¢do. Segundo Foucault o corpo:

é objeto de investimentos tdo imperiosos e urgentes; em qualquer sociedade,
0 corpo esta preso no interior de poderes muito apertados, que lhe imp&em
limitagOes, proibicbes ou obrigagfes. Muitas coisas entretanto s&o novas
nessas técnicas. A escala, em primeiro lugar, do controle: ndo se trata de
cuidar do corpo, em massa, grosso modo, como se fosse uma unidade
indissociavel mas de trabalhd-lo detalhadamente; de exercer sobre ele uma
coercdo sem folga, de manté-lo ao nivel mesmo da mecanica —movimentos,
gestos atitude, rapidez: poder infinitesimal  sobre o corpo ativo
(FOUCAULT, 2004, p. 117).

A obra de Michel Foucault, Vigiar e Punir (1975) desenvolve a temética do corpo que
se remete a uma orientacao de docilidade, de adestramento, de subordinacdo e dependéncia do
individuo em relacdo aos discursos dos micropoderes (Aparelhos Ideolégicos). Diante disso,
pode-se compreender o ponto sobre a questdo do indigena em meio ao turbilhdo de
subjetividades e modos de subjetivacdo sobre a sua “identidade” e o seu “lugar” na sociedade
através das pistas fornecidas na literatura pré-indianista.

Os movimentos literarios que se seguem ao periodo barroco, também sdo alvos de
analise da presente pesquisa e necessitam ser mencionados para melhor compreensdo. No
caso, a literatura arcade com destaque para as obras Uraguai® de Basilio da Gama e
Caramuru® de Santa Rita Dur&o, marcam o indigena como temética literaria cada vez mais
presente, mas ainda como papéis antagbnicos como 0 guerreiro guarani Sepé Tiaraju que

lutou contra as forcas portuguesas e espanholas no Rio de Grande do Sul ou coadjuvantes

% BURKE, P. Cultura popular na Idade Moderna. S&o Paulo; Cia. Das Letras, 1989.

% GAMA, Basilio da Gama. O Uraguai. Publicacdo original em 1769. Disponivel também em:
http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/bn00094a.pdf acesso em 02/12/2013

% DURAO, Frei José de Santa Rita. Caramuru, poema épico do descobrimento da Bahia. Lisboa: Régio Officina
Typografica, 1781.
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como Moema®, a mais bela india, que se apega ao leme da embarcacéo e perde o lume dos
olhos, pasma e treme afogando-se ao seguir o navio francés e sem mais vista ser, sorveu-se
n’dgua, proximo ao barco onde estavam o protagonista Diogo Alvares (Caramuru) e a india
Paraguacu a caminho da Europa.

Posteriormente, o Romantismo passa a demonstrar mudancas significativas do
tratamento da figura indigenas nas obras literarias, buscando algo originario, no periodo pds-
independéncia, um momento conturbado do Brasil Imperial com a dissolu¢do da Assembléia
Constituinte, a disputa do trono portugués e o jovem herdeiro do império, acarretou numa
literatura impregnada de lusofobia como a obra Suspiros poéticos e saudades de Gongalves

Magalhées, na procura incessante de um nacionalismo.

Em meio a efervescéncia dos conflitos ideoldgicos deste periodo, um novo movimento
literario surge sob um pequeno e interessante paradoxo, onde o ideal europeu de nacionalismo
propicia o rompimento com o modelo europeu, em relagdo a busca de algo realmente genuino,
natural. A partir desta brecha, eis que surge o Romantismo Indianista, que ao inverso da
literatura arcade (quinhentista, seiscentista e barroca), ndo retrata o indigena como simples
objeto de catequese, e sim, como protagonista, um herdi.

A resisténcia do escritor romantico era o escapismo da realidade a qual estava
inserido, o seu imaginario habitava um espaco-tempo diferente, fugindo da realidade
opressora. Contudo, ainda que em as obras, em sua maioria, fossem votadas para elite
burguesa, as obras comecam a incorporar algo genuino, em uma ambientaliza¢do proxima da
realidade que vivenciavam, despertando o interesse e aproximando a sociedade para uma
apreciagdo da literatura brasileira. Sendo estes meios de meméria®’considerados um dos
primeiros registros em referéncia aos indigenas de maneira favoravel, até mesmo porque neste
periodo a impressa era restrita e a maior parte da populacédo de analfabetos.

A geracdo do Romantismo Brasileiro anota 0 momento imbuido do sentimento
nacionalista no movimento artistico, figurando o Indianismo como matriz desse movimento.

O controverso pensamento sobre o indio idealizado inicia-se em A confederacéo dos Tamoios

% Moema foi eternizada em 6leo sobre tela pelo pintor catarinense Victor Meireles de Lima (1832-1903) em
1866, ja no periodo do romantismo brasileiro, obra que atualmente pertence ao Acervo do Museu de Arte de Sao
Paulo Assis Chateaubriand (MASP). Disponivel em: http://masp.art.br/servicoeducativo/assessoriaaoprofessor-
ago06.php acesso em 15/01/2014.

7 A memoéria do grego mnemis constituia-se em aspectos miticos para 0s gregos representados pela divindade
Mnemosyne, sendo esta uma divindade para 0s gregos que representava uma funcéo psicoldgica, surgindo como
fonte de imortalidade e o esquecimento como “dgua de morte”. Entre os povos indigenas, sociedades baseadas
nas narrativas, o ancido é considerado o sabio e que tem o conhecimento do todo.

58



(1857) de Gongalves de Magalhaes, este que sofreu duras criticas por meio de cartas enviadas
pelo expoente indianista José de Alencar®, que buscava desmascara-lo como integrante do
romantismo, por retratar o indigena como extinto com a aniquilacdo dos Tamoios, e sugerindo
outro caminho a ser seguido para uma literatura nacionalista, recriminando a presenca do
simbolo europeu José de Anchieta na obra de Magalh&es. Alencar em uma de suas cartas de
critica, afirma preferir a literatura drcade a obra de Magalhaes, pois “apesar de viver no tempo
das musas e dos satiros, compreendeu melhor a vida selvagem” (ALENCAR, 1994b, p. 167).

Jose de Alencar ganha destaque, pois 0 mesmo:

se propos a mergulhar no universo tribal, para identificar ndo as fontes do
antagonismo entre o indio e o branco, em particular a historia militar
genocida da coldnia, mas aqueles elementos da cultura e da psicologia tribal
gue haviam sido assimilados pela sociedade brasileira e poderiam, portanto,
fomentar o processo de conciliagdo nacional. (TREECE, 2008, p.222)%

José de Alencar merece destaque na literatura indianista por ter um olhar mais
analitico que Goncalves Magalhdes, menos catastrofico que Joaquim de Sousa Andrade
(Souséandrade), e com leve desprendimento ao pensamento civilizador de Gongalves Dias, este
ultimo, considerado de origem mestica, estava imbuido de conceitos liberais, compreendendo
gue a escravatura era um problema, colocando o indigena como herdi protagonista e ndo mais
como mero coadjuvante, porém ndo percebe a dindmica do trabalho nativo, mencionando que
o0 indigena perecia da preguica e que os portugueses na colbnia estavam viciando-lhe o
principio com o cancro da escravatura e transmitindo-lhe o amor do ouro sem o amor do
trabalho™ (DIAS,1909,p.58).

Partindo para uma analise da conjuntura histérica do periodo imperial e a inser¢cdo da
literatura romantica, é possivel perceber que o discurso abarca um rompimento com a
brutalidade exercida nos séculos anteriores com os povos nativos. No entanto, a substituicdo

da escraviddao pelo processo civilizatério do indigena, compBe um processo politico-

%8 Jose Martiniano de Alencar (1829-1877) foi um homem de muitas funcdes de destaque, dentre elas a profissdo
de jornalista no Correio Mercantil (1853-1855) e redator-chefe no Diario do Rio de Janeiro (1855-1858), este
ultimo publicou as criticas a Gongalves Magalhdes. Obras outras de merecidos destaque figuram Luciola, A
viuvinha, Cinco Minutos, Iracema, O Guarani e Senhora.

% TREECE, David. Exilados, Aliados, Rebeldes: O Movimento Indianista, a Politica Indigenista e o Estado-
Nacéo Imperial. Sdo Paulo: Edusp/ Nankim, 2008.

" DIAS, Gongalves.Meditacdo. In: Obras posthumas de A. Gongalves Dias. Rio de Janeiro: Garnier, 1909, p. 3-
89
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econdmico de integracdo do indigena, mas também de apagamento de sua identidade

originaria nas obras, corroborados nos seguintes quesitos:

» Em relacdo ao espirito cavalheiresco e enxertado no bugre, a ética e a cortesia do
gentil-homem sdo trazidas para interpretar o seu comportamento (CANDIDO,1975,
p.21);

» A figura do indio antes mordaz oponente passa a ser aliado do branco;

» Para que seja aceito na sociedade, ainda que viva no @mbito urbano compartilhando
dos costumes dos brancos, é necessario que 0 mesmo seja convertido no cristianismo,

abandonando as suas crencas de origem, proposto a Peri em O Guarani;

» As obras romanticas tinham cunho ideoldgico e de certa forma estava a servi¢co do

Império, no projeto de construcdo de uma identidade nacionalista.

Cabe ressaltar que no século XIX, o Brasil passou por mudangas significativas em
diversos setores, como 0 ja citado movimento artistico, bem como a criacdo da Constituicao
Brasileira em 1824, a organizagdo de recenseamentos com a finalidade de criar melhores
estratégias de desenvolvimento econémico, revoltas populares e reforma politica. Nao
obstante, dentre as mudancas ocorridas neste periodo, a criacdo da legislacdo de terras
necessita de atencdo especial, uma vez que os latifundiarios e escravagistas tem o seu poder
ampliado como a Lei de Terras. A fim de compreender o panorama historico, explanaremos a

seguir o surgimento desta legislacdo e como o indigena foi afetado por ela.

3.1. Da legislagdo de Terras Devolutas a Formagéo do SPI.

Inicialmente, antes de abordar o processo de estabelecimento da primeira Lei de Terras
no Brasil, que o ocorreu na metade do século XIX, no periodo imperial, faz-se necesséria a
abordagem das investidas de organizacdo da col6nia na segunda metade do século XVIII, por
intermédio das Cartas Régias. O momento histérico ficou conhecido como Periodo Pombalino

(1759-1782), gerido pelo Secretéario do Reino Sebastido José de Carvalho e Melo, o Marques
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de Pombal, este que se preocupou no desenvolvimento da coldnia, mas ndo em proteger o
direito as terras indigenas, pelo contrario, os indios eram (des)territorializados no sentido de
torna-los “civilizados”, transformando aldeamentos em vilas da divisdo administrativa da
coldnia, comandadas pelos Principais’®, de acordo com a Carta Régia de 12 de maio de 1798,
que elimina o Diretério dos indios"?.

A Carta Régia fornece orientacdes de acdes e finalidades politicas das questdes
pertinentes aos indigenas e transfere a autoridade dos assuntos indigenas para as Camaras,
além de elevar as aldeias em condigdes de vila e estimulando a criacdo de areas que
favorecam o processo de friccdo interétnica’. Apresenta-se também, a proposta de igualdade
dos indigenas que dominam a linguagem com os demais habitantes sejam integrados, bem
como o “convite” aqueles que vivem “embrenhados no interior da capitania”, reduzindo a
forma de tratamento diferenciado para uma legislacéo Unica, além de promover o casamento
entre brancos e indigenas, por meio do incentivo de isentar os brancos de servi¢cos publicos
por alguns anos. Consta na Carta Régia, a abordagem de falsa liberdade, porém em igualdade
aos brancos, que pode ser vista no momento em que os indios sem tutela, passavam a ser
obrigados a se alistarem no Corpo de Milicias™.

Durante este periodo de intervencdo do reinado portugués, em pontos diversos
fervilharam movimentos de resisténcia indigena em oposicdo a anexagdo coagida. Grupos
Kaingang, Maxacali e Botocudos eram mencionados com regularidade em registros de
resisténcia por viajantes, principalmente os Botocudos do vale do Rio Doce™, suspeitos da
pratica antropofagica e por suas caracteristicas étnicas marcantes, como o uso de adornos de
madeira inseridos em partes do corpo (orelhas e labios inferiores), descritos pelo principe
Maximiliano de Wied-Neuwied da seguinte forma:

™ O termo Principal era utilizado para liderancas que serviam a coroa como Alferes, Capit&o, Tenente ou outra
funcao de prestigio, que também eram compostas por lideres indigenas habituados com a pratica militar.
2.0 Diretério dos indios foi criado para extinguir o trabalho missionério nas aldeia.
" OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. O indio e o mundo dos brancos. 4% ed. Campinas: Editora da Unicamp,
1996.
* SAMPAIO, Patricia Maria Melo. "Vossa Exceléncia mandara o que for servido...": politicas indigenas e
indigenistas na Amazonia Portuguesa do final do século XVIII. Tempo [online]. 2007, vol.12, n.23, pp. 39-55.
ISSN 1413-7704. Disponivel em http://www.scielo.br/pdf/tem/v12n23/v12n23a04.pdf acesso em: 16/01/2014.
" Principal bacia hidrogréafica da Regi&o Sudeste, com a sua maior parcela (86%) situada em Minas Gerais e 0
restante (14%) no Estado de Espirito Santo.
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A vista dos "Botocudos" causou-nos indescritivel espanto; nunca viramos
antes seres tdo estranhos e feios. Tinham o rosto enormemente desfigurado
por grandes pedacos de pau, que atravessam no labio inferior e nas orelhas,
destarte, o l&bio inferior fica muito projetado para a frente, e as orelhas de
alguns pendem como asas largas sobre os ombros: 0s corpos bronzeados
estavam completamente sujos. (WIED-NEUWIED, p. 175)"

As narrativas sobre o povo Botocudo possuiam caracteristicas com elementos reais
para dar a veracidade quando encontrados durante as viagens na regido do Vale do Rio do
Doce, entretanto, ha elementos suspeitos pela exacerbagdo, visivelmente concebidos para
causar medo na populacdo para que ninguém transitasse na regido, assim protegendo as
fronteiras, evitando o escoamento de contrabando de ouro e metais preciosos de Vila Rica
(Outro Preto) até a sua foz no Espirito Santo e de 14, para Europa, com o trajeto aproximado
de 500 km (Ouro Preto-Linhares).

A medida que o medo crescia sobre a resisténcia sobre o povo Botocudo, cada vez
mais, ardia no amago a curiosidade deste longo periodo de confronto (1808-1831), o que
levou a ser retratado em registros pictéricos do artista francés Jean Baptiste Debret’’, em
alguns momentos: Botocudos, Puris, Patachos e Machacalis (1834)", Soldados indios de
Mogi das Cruzes, Provincia de S. Paulo’, Combatendo Botocudos (1834) e o mais famoso

Familia Botocudos em Marcha® (1834).

s WIED-NEUWIED. Maximiliano, Principe de. Viagem ao Brasil. Trad. Edgar Sussekind de Mendoca e Flavio
Poppe de Figueiredo. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional. 1* ed. 1940. Disponivel em:
http://lwww.brasiliana.com.br/obras/viagem-ao-brasil-nos-anos-de-1815-a-1817/pagina/175/texto  acesso  em
16/01/2014
" Jean-Baptiste Debret, nasceu na Franca em 1768, integrou a Missdo Artistica Francesa que desembarcou no
Brasil em 1816, lecionou artes, além de constituir um vasto legado artistico do império, retornando para a Franga
em 1831. Debret também vivenciou a Revolugdo Francesa, formando-se nos principios iluministas, os quais
seguiam os conceitos de liberdade, igualdade e direitos do homem. Sobrinho-neto de Francgois Boucher, célebre
pintor e gravador do Rococé e irmdo mais velho de Frangois Debret, arquiteto e membro do Instituto de
Franca, Debret também era primo do grande mestre do Neoclassico Jacques-Louis David. M. P. Tutui, S. C. A.
Pelegrini. Entre aquarelas e memorias: A importancia dos registros pictéricos de Jean-Baptiste Debret. Il
Congresso Internacional de Museologia, Maringa, Parand. ISBN 978-85-87884-27-5 disponivel em:
http://www.mbp.uem.br/cim/pages/arquivos/anais/TS1/ST1-15.pdf acesso em 17/01/2014.
® DEBRET, Jean-Baptiste. Botocudos, Puris, Patachos e Machacalis. 1834. Técnicas e Dimensdes: litografia
sobre papel, 32,2 x 42,2. Procedéncia: Doacdo, Colecdo Brasiliana — Fundacdo Estudar. Data de aquisi¢cdo 2007.
Pinacoteca de S&o Paulo.
" DEBRET, Jean-Baptiste. Botocudos Soldados indios de Mogi das Cruzes, Provincia de S. Paulo. 1834.
Técnicas e Dimensdes: litografia sobre papel, 23x 32. Procedéncia: Doagéo, Colecdo Brasiliana — Fundagdo
Estudar. Data de aquisicdo 2007. Pinacoteca de S&o Paulo.
% DEBRET, Jean-Baptiste. Familia Botocudos em Marcha. 1834. Técnicas e Dimens6es: litografia sobre papel,
23x 32. Procedéncia: Doagdo, Colecdo Brasiliana — Fundagdo Estudar. Data de aquisi¢do 2007. Pinacoteca de
Séo Paulo.
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Fonte: Pinacoteca de Sao Paulo, 2007.

As analises de obras literarias e registros pictéricos como fontes de memdria sociais,
permitem remontar um passado hd muito esquecido ou silenciado por documentos oficiais,
principalmente quando estes dados sdo colocados para dialogar com a conjuntura politica e
econdmica local.

Observamos nas pinturas, elementos como a presenca indigena nas pinturas dos
artistas Spix (1781-1826) e Martius (1794-1868), Johann Moritz Rugendas (1802-1858), e
especialmente Jean-Baptiste Debret (1768-1848), apresentam o constante contato em um
periodo de confronto iniciado por questdes pertinentes a expansdo e desenvolvimento da
regido, por intermédio da Carta Régia de D. Jodo expedida em 13 de maio de 1808. O
interesse em desenvolver as mediacfes habitadas pelos Botocudos no Vale do Rio Doce
surgiu ap6s a instalacdo da crise na mineracdo da capitania de Minas Gerais, deste modo,
passou a enxergar a solucdo nos sertdes do vale (Rio Doce), ainda ndo explorado, como
possivel fonte de riquezas.

Os indios que antes vistos como protetores naturais de contrabandistas da regido,
transformaram-se em obstaculos que deviam ser removidos em “nome do progresso”. A
conciliacdo e pacificagdo ndo ocorriam com facilidade e algumas vezes os momentos
conflituosos eram inevitaveis, e para desempenhar esta fungédo, D. Jodo VI, nomeou como

responsavel o militar francés Guido Thomaz Marliére®™ como Diretor de indios, que devido

8 http://iau.usp.br/revista_risco/Risco16-pdf/02_art04 riscol6.pdf
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ao sucesso em suas acgoes foi designado Inspetor Geral das Divisbes Militares de Minas
Gerais, e anos mais tarde nomeado Diretor Geral dos indios em 1824, por D. Pedro |,.

O éxito de Guido Marliére em suas a¢cdes pauta-se no avanco nos sertbes do vale do
Rio Doce (MG e ES), viabilizando a ampliacdo do comércio fluvial dos sertdes em contato
direto com a regido litoranea. Este avango estratégico proporcionado pelas a¢Ges militares
ocasionou no recuo dos povos indigenas com a reducdo de suas terras e acesso aos rios,
principal fonte de sustento dos povos. As taticas militares adquiridas no exército francés por
Guido Marliere favoreceu em arquitetar formas de contato pacifico e “amansamento” de
indigenas, pois ao estar municiado de informag6es sobre as condic¢bes precérias dos indigenas,
iniciou o processo de criagdo de postos de fronteira com nicleos de suprimentos, com a
finalidade de abastecer as tropas e atrair os indigenas famintos para um contato pacifico,

todavia, esta pratica ndo era a mais comum, como narra Saint-Hilaire um ataque a aldeia:

Era ordinariamente durante a noite que se punham em marcha. Dava-se uma
vela a cada soldado, e penetravam pela espessura das matas, precedidos de
alguns indios civilizados que conheciam as localidades. A algazarra das
criangas e os cantos barbaros com que esses homens acompanham as dangas
a que se entregam ordinariamente ao fim do dia, davam a conhecer o local
em que um grupo de Botocudos ia pernoitar. Era sempre em um vale, a
margem de um regato. Cercava-se por todos os lados o acampamento dos
selvagens; deixavam-nos passar a noite em completa seguranca; e ao raiar do
dia, viam-se cercados. Entdo comecava 0 combate; 0s portugueses
disparavam tiros de espingarda, e os Botocudos langavam flechas. Pouco a
pouco diminuia-se o circulo que se formara em torno destes Gltimos, e
quando certo nimero ja sucumbira, 0s restantes investiam sobre os inimigos
afim de abrir passagem e fugir. Finalmente, quando ndo restavam mais no
meio dos portugueses que mulheres e criangas, capturavam-nas e levavam-
nas a forga. As mulheres a principio soltavam grandes gritos; mas apenas
caminhavam um pouco, pareciam conformadas, e apegavam-se a Sseus
condutores. Quanto aos homens, se acontecia prenderem-se alguns,
fechavam os olhos, negavam-se a responder as perguntas que se Ihes dirigia
em sua propria lingua, e deixavam-se matar. Os Botocudos, temendo
bastante as armas de fogo, ndo atacam os portugueses de frente; escondem-
se por tras das arvores, e langam flechas aos que passam ao alcance.
(SAINT-HILAIRE, 1938, p. 363-364)%

Os registros de confronto com a populacéo indigena, ndo era apenas dos colonos ap0s
furtos as fazendas por indigenas famintos, mas também por parte das divisdes da Junta Militar

da Conquista e Civilizagdo dos indios, que destruiram aldeias inteiras em expedicdes nas

82 SAINT-HILAIRE. Viagem pelas provincias do Rio de Janeiro e Minas Gerais t. 1 (1938) disponivel em:
http://www.brasiliana.com.br/obras/viagem-pelas-provincias-do-rio-de-janeiro-e-minas-gerais-t-
1/pagina/364/texto acesso em 15/01/2014.
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regides do Mucuri, nas margens dos rios Doce e Jequitinhonha, entre outras areas habitadas
por indigenas. Guido Marliére ficou conhecido como o “Pacificador do Rio Doce”, por
procurar o contato pacifico e criticar quem cometia exploracdo ou assassinato de indigenas,
no entanto ha registros de genocidios de acdes militares na regido nos permite a questionar as
acbes mencionadas como pacificas, este conflitos se abrandaram com a revogacdo da Carta
Reégia de 1808 em 1831, mesmo ano de partida de Debret para Franca.

Segundo Rosane Lacerda (2008)%, duas correntes ideolégicas concorriam ao que se
refere a causa indigena, de um lado José Bonifacio de Andrada e Silva (1763-1838) que
concebe a proposta de lei a Assembléia Constituinte de 1823 em Apontamentos para a
Civilizagdo dos indios Bravos do Brasil® que cogita um programa de integracio dos indios
provendo condicdes para o ingresso a unidade nacional, e do outro, Francisco Adolfo
Varghagem (1816-1878) que acreditava que os indigenas deviam ser dominados a forca
nacional para consolidacéo das regides de fronteira.

A legitimacao da Constituicdo Politica do Império do Brazil em 25 de mar¢o de 1824,
forneceu aos cidaddos o direito de propriedade de suas terras e também aos sesmeiros que
cumpriram as exigéncias da lei que os obrigavam a cultivar a terra doada. O Decreto n° 426 de
24 de julho de 1845, propde o regulamento sobre acerca das missGes de catequese e
civilizacdo dos indigenas, propondo ao Presidente da Provincia a demarcacdo de terras ja
concedidas aos indigenas com a seguinte norma no paragrafo 15:

Informar ao Governo Imperial acerca daquelles Indios, que, por seu bom
comportamento e desenvolvimento industrial, meregdo se lhes conceddo
terras separadas das da Aldéa para suas grangearias particulares. Estes Indios
ndo adquirem a propriedade dessas terras, sendo depois de doze annos, ndo
interrompidos, de boa cultura, o que se mencionara com especialidade nos
relatorios annuaes; e no fim delles poderdo obter Carta de Sesmaria. Se por
morte do concessionario ndo se acharem completos 0s doze annos, sua
viuva, e na sua falta seus filhos, poderdo alcangar a sesmaria, se, além do
bom comportamento, e continuacdo de boa cultura, aquella preencher o
tempo que faltar, e estes a grangearem pelo duplo deste tempo, com tanto
gue este nem passe de oito annos, e nem seja menos de quinze o das diversas
posses. (Decreto 426, 1845,815).

Em 1850, ano da regulamentacdo da Lei n® 601, conhecida como a Lei de Terras,
versa sobre a aquisicdo de terras, que anterior a Lei era por meio de sua ocupagéo, pois ndo

existia lei que definia de fato a sua regulacdo de usabilidade. Subordinada ao Marqués de

8 LACERDA, Rosane. Os povos indigenas e a Constituinte (1987-1988). Brasilia (DF): Ed. do Cimi- Conselho
Indigenista Missionario, 2008, p.13.
8 Disponivel em http://www.obrabonifacio.com.br/principais_obras/ acesso em 21/01/2014.
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Monte Alegre®™, que desempenhava a fungdo de Ministro e Secretario dos Negdcios do
Império (1849-1852), cria-se a Reparticdo Geral das Terras Publicas® (1850-1876), composta
por um Diretor Geral de Terras Publicas, um Chefe da Reparti¢cdo e um Fiscal, com o intuito
de promover as acdes imprescindiveis como as medicGes, descri¢bes, definicdes, tributagéo,
registro de terras possuidas, conservacdo, constante fiscalizacdo das comercializacbes de
terras pablicas e propor ao Governo as terras devolutas, que deveriam ser reservadas, para a
colonizacdo de indigenas, fundacdo de povoados, abertura de estradas e outras atividades de
interesse da coroa para efetiva execucdo da Lei n°601.

A Lei de Terras de 1850 estabelecia que ficasse proibida a ocupagdo de terras
devolutas®’, com a excecdo de que as comprasse. As terras devolutas englobavam as
sesmarias que nao foram utilizadas, que nao se acharem aplicadas ao uso publico nacional,
provincial ou municipal, mas também toda terra desocupada tornavam-se terras publicas, no
contexto das praticas administrativas ndo havia diferenca entre terra devoluta ou terra publica.
Contudo, as terras publicas englobam toda a propriedade que pertence a Unido, tornando as
“terras indigenas” em um bem publico, por pertencer a Unido, entretanto ndo devolutas por
estarem ocupadas.

Anos mais tarde, ap6s a Proclamacdo da Republica em 15 de novembro de 1889, a
promulgacdo da Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil em 24 de fevereiro
de 1891 nao faz referéncias aos povos indigenas, pois imbuido do pensamento progressista
procura afastar qualquer vinculo com algo que represente o nativo “primitivo”, como assim
descrito pelo politico e engenheiro carioca Paulo de Frontin® (1860-1933) na comemoracao
do Quarto Centenario do Descobrimento do Brasil (BESSA FREIRE, 2009)°, proferindo o

seguinte discurso:

% José da Costa Carvalho,
8 Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/Anexos/RegulamentoD1318-1854.pdf
acesso em 16/01/2014.
¥ Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil/LEIS/L0601-1850.htm acesso em 09/09/2010.
8 Paulo de Frontin patrono da Engenharia é famoso por expandir o abastecimento de 4gua na cidade do Rio de
Janeiro, posteriormente assumiu a prefeitura do Rio de Janeiro, entdo capital do Brasil e eleito duas vezes
senador.
% BESSA FREIRE, José Ribamar. Uma Constituicdo Legal para os indios? In: Versiani, M.H; Maciel, I. e
Santos, N.M. (Orgs.). Cidadania em Debate. Rio de Janeiro: Ed. Museu da Republica, 2009. Discussao
apresentada também em BESSA FREIRE, José Ribamar. Cinco ideias equivocadas sobre os indios. In: Revista
do Centro de Estudos do Comportamento Humano (CENESCH), Manaus-Amazonas, n°l, Setembro de 2000,
p.17-33.
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O Brasil ndo é o indio; este, onde a civilizagcdo ainda ndo se extendeu
perdura com 0s seus costumes primitivos, sem adeantamento nem progresso.
Descoberto em 1500 pela frota portugueza ao mando de Pedro Alvares
Cabral, o Brasil ¢ a resultante directa da civilizagdo occidental, trazida pela
immigracdo, que lenta, mas continuadamente, foi povoando o solo. (...) Os
selvicolas,esparsos,ainda abundam nas nossas magestosas florestas e em
nada differem dos seus antecedentes de 400 anos atras ;ndo sdéo nem podem
ser considerados parte integrante de nossa nacionalidade; a esta cabe
assimilalos e, ndo conseguindo, elimina-los”.

Analisando o discurso de Paulo de Frontin, que claramente demonstra a face de
apropriacdo do territorio ao afirmar nossas magestosas florestas, afirma também, que os
indigenas com seus costumes primitivos de 400 anos ndo conciliam com o ideal progressista e
devem ser logo integrados a nacionalidade, e compactua com o genocidio caso ndo obtenha
éxito na assimilacdo. Nao obstante, o que se tem de registro legislativo em relacdo ao indigena
ocorre somente no inicio do século XX com o Dec. n°® 8072 de 1910, normatiza o
funcionamento do SPILTN (Servico de Protecdo aos Indios e Localizagio de Trabalhadores
Nacionais), que por fim utiliza do termo “terra de indios”, assegurando a efetividade da posse
e 0 gozo das terras demarcadas, desse modo dando a nogdo de “direito indigena” a terra, com
ressalvas para a concepcao de processo civilizatorio. O indigena no século XX, mais uma vez
transitava entre o empecilho para 0 pensamento progressista e a figura do processo de
protecdo das regides de fronteira e desenvolvimento da zona rural do territorio nacional.
Acompanharemos a seguir, a insercdo da tematica indigena nas Constituicdes Federais, 0
criminoso processo civilizatério desenvolvido nos Postos Indigena do SPI, a devassa da
Comissdo Parlamentar de Inquérito que culminou no fim do SPI, as praticas de tortura

vivenciadas neste periodo e o reforco discurso do preconceito sobre o indigena.

3.2 Constituicdes Federais e a Regulacdo Fundiaria no século XX: Do fim do SPI ao

Relatério Figueiredo.

Em 16 de julho de 1934, no Governo Getulio Vargas institui uma nova Constitui¢éo
Federal, que ap6s duas décadas e meia de atuacio do Servigo de Protecdo ao indio, menciona
as questdes indigenas brevemente nas disposi¢fes preliminares das competéncias privativas a
Unido, sobre as, no art. 5°, inciso XIX legislar sobre a incorporacao dos silvicolas a comunhéo

nacional e o art. 129 que afirma que sera respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas
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se achem permanentemente localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las®, também
prevista no art. 154 da Constituicdo Federal de 10 de novembro de 1937, que pronuncia o
seguinte: sera respeitada aos silvicolas a posse das terras em que se achem localizados em
carater permanente, sendo-lhes, porém, vedada a alienacdo das mesmas® e repetida na

Constituicdo de 18 de setembro de 1946%, contudo:

Poucos anos depois, a mesma perspectiva de integracdo foi
predominantemente dispensada no tratamento dado aos indios pela
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) a partir do documento
proposto na: Convengdo n° 107, instaurada em 05 de junho de 1957. O texto
foi o primeiro instrumento internacional relativo aos povos indigenas em
contexto mundial. “Concernente a protegdo e integragdo das populacdes
indigenas e outras populagdes tribais e semitribais de paises independentes.”
(Convengdo 107, OIT). A OIT foi fundada em 1919 com o objetivo de
promover a justica social e criada pela Conferéncia de Paz apds a Primeira
Guerra Mundial®

A Conferéncia Geral da OIT* foi convocada em Genebra pelo Conselho de
Administragdo da Reparticdo Internacional, dando dimens@es internacionais a legislagdo de
protecdo e integragdo dos povos indigenas, ndo exclusivos ao Brasil, mas de todos os paises
independentes no que compete a terra, recrutamento e condi¢des de emprego, formacédo
profissional, seguranca social, salde, educacdo e meios de informacdo, influenciando
diretamente as constituicfes brasileiras posteriores a convencdo. Posteriormente, na
Constituicdo de 1967 (mesmo ano do fim da SPI e inicio da FUNAI) os territdrios
pertencentes aos indigenas foram definidos pelo artigo n® 198, que os incluia entre os bens da
Unido, com direito a usufruto total das riquezas naturais deste territorio, tendo o seu
reconhecimento por meio dos dispositivos legais do governo, isto €, quando as mesmas sdo

identificadas, delimitadas, demarcadas (que caracteriza as terras indigenas diferenciando das

% Disponivel em http://www.planalto.gov.br/CCIVIL_03/Constituicao/constitui%C3%A7a034.htm acesso em
21/01/2014.

%% Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7a037.htm  acesso
21/01/2014.

% Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7a046.htm acesso em
21/01/2014

% BASTOS LOPES, Danielle; MAGALHAES, Jonas E. P.; BARRETO, Marcos R. O Direito dos indios no
Brasil: A trajetéria dos grupos indigenas nas constituicdes do pais. In; XXIX Congresso Latinoamericano de
Sociologia — Alas Chile, 2013, Santiago — Chile. Crisis y Emergencias Sociales em Ameérica Latina (Universidad
de Chile). Disponivel em http://actacientifica.servicioit.cl/biblioteca/gt/GT10/GT10_BastoDBarretoM.pdf acesso
em 21/01/2014.

% Disponivel em http://portal.mte.gov.br/data/files/FF8080812B62D40E012B691F27D013A3/conv_107.pdf
acesso em 21/01/2014.
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terras devolutas), homologadas e por fim registradas. Em caso de omissédo do governo na
finalizacdo da demarcacdo da terra indigena, a mesma estara vulneravel sendo considera como
terra devoluta. Quanto a sua regularizacdo fundiaria dar-se-a pela Discriminatdria de terras
publicas, composta por fases: eleicdo da &rea, caracterizacdo fundiaria, identificacdo,
julgamento dos processos e encerramento da discriminatéria.

Entretanto, mesmo que a maior parte dos documentos do Servigo de Prote¢do ao indio
tenha sido incinerada, 0s crimes contra os povos indigenas eram abundantes de tal forma, que
ndo conseguiram extingui-los completamente, como nos apontam o Relatério da Comisséo de
Inquérito publicado no Diério Oficial da Unido em 10 de setembro 1968, constituida pela
portaria 239/1967, sob auspicios do procurador Jader de Figueiredo Correia (por isso
Relatério Figueiredo) foi instituida com intuito de apurar as anormalidades do Servico de
Protecio ao Indio, produzindo um vasto relatério, que ficou conhecido como Relatdrio

Figueiredo, com diversos volumes, motivando a demisséo de 33 servidores e 17 suspensdes.

As investigacfes que vieram a compor o Relatério Figueiredo, apresentam as
dificuldades sofridas pelos investigadores nas desgastantes viagens, percorrendo imensas
distancias entre os postos indigenas e explanam o lamento de nédo trazer a tona a brutalidade
que os indigenas foram submetidos em sua totalidade. Observa-se no documento, 0 assombro
ao presenciar que a reparticdo publica tenha descido a tdo baixos padrfes de decéncia, no que
competem a injustificavel omissao por parte dos servidores do SPI as praticas de tortura nos
Postos Indigenas, que durante anos conviveu com a punicdo fisica contra criancas e adultos
em monstruosos e lentos suplicios, espancamentos que causavam invalidez ou morte,
crucificacdo, venda de criancas indigenas para fins sexuais que deveriam ser impedidos pelos
responsaveis dos postos indigenas, e com a reincidéncia dos crimes, 0s servidores deveriam
ser destituidos dos cargos e punidos, algo que infelizmente nunca aconteceu, pois 0S mesmos
estavam cientes, quando ndo participes, e acobertavam os crimes.Dentre 0s numerosos crimes
cometidos, dois deles destacam-se pelo nivel alarmante de crueldade, um deles era o “tronco”,

que nada tem a ver com o “tronco de agoite” que os escravos negros foram submetidos, pois:
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O “tronco” era, todavia, o mais encontradi¢o de todos os castigos, imperando
na 72 Inspetoria. Consistia na trituracdo do tornozelo das vitimas, colocado
entre duas estacas enterradas juntas em angulo agudo. As extremidades,
ligadas por roldanas, eram aproximadas lenta e continuamente. (...) Isso
porque, de maneira geral, ndo se respeitava o indigena como pessoa humana,
servindo homens e mulheres, como animais de carga, cujo trabalho deve
reverter ao funcionario. (Relatorio Figueiredo,1968, p.4913)

Ainda que tais crimes estivessem capitulados no Cddigo Penal vigente, a prisdo, o
trabalho forcado e os castigos foram seguidos como processo de humanizacdo da relacdo do
indigena com a SPI, segundo o Relatério Figueiredo, deveria ser saudado a adoc¢do de tais
praticas no exercicio de “protecdo ao indio”. Nao satisfeitos com o trabalho forcado (leia-se
escraviddo) para civilizar os nativos, usurpavam toda a produgdo sem pagamento ou qualquer

satisfacdo prestada aos indigenas.

Francamente, o lugar do discurso deve ser colocado sob analise em relacéo ao periodo
e as politicas vigentes, contudo, ndo ha a possibilidade de ndo indignar-se, perante a barbarie
na segunda metade do século XX, principalmente quanto as mulheres indigenas, que no dia
seguinte ao darem a luz, as enviavam para o trabalho do rogado, sendo vedado o contato com

0 recém-nascido durante o trabalho.

Em resposta a isso, recentemente, tem tomado destaque a conjuntura de justica de
transicdo, com medidas de reparacdo, tanto as vitimas diretas, assim como as que englobam a
sociedade, vém sendo adotadas. H& exemplo a constituicdo de museus de consciéncia, estes
com o intuito de resgatar as memorias silenciadas de grupos minoritarios, despertando para a
formacdo critica dos individuos e de reparacdes simbdlicas, que necessitam de lugares de
memdria®™ no movimento de resisténcia, ja4 que 0s mesmos se encontram em situacdo de

vulnerabilidade referente ao apagamento-esquecimento-silencio de suas raizes e tradi¢oes.

No Brasil, até o presente momento, ha apenas um museu de consciéncia reconhecido
que salvaguarda a memoria da resisténcia e das coagdes politicas do Estado de Séo Paulo, este
regulamentado pela Coalizdo Internacional de Sitios de Consciéncia®®, o Memorial da
Resisténcia, em Sdo Paulo, criado em 24 de janeiro de 2009. O Governo de Dilma Rousseff

beneficiou a ampliagdo dos acervos de memoria, com a criacdo da Comissdo Nacional da

% Referente aos lugares de meméria. NORA, Pierre. Entre Memoria e Historia: A Problemética dos Lugares. S&o
Paulo, Departamento de Histéria — Revista do Programa de Estudos Pés-Graduados em Histéria e do
Departamento de Histéria. VV.10,1993. p.13

% http://www.sitesofconscience.org/
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Verdade, em novembro de 2011, que tem como objetivo averiguar, inquirir, analisar, coletar
testemunhos e documentos sobre as transgressdes dos Direitos Humanos por parte dos agentes
do governo no periodo de 1946 a 1988.

As propostas de constituicdo de museus de consciéncia, entre elas iniciativa de museus
comunitarios construidos pelos proprios grupos minoritarios, que procuram inverter o
caminho a favor da dignidade social, contando a sua histdria, sua cultura, experiéncias de
contato com a violéncia, fornecerdo pistas para remontar um passado desconhecido ou
“invisivel”, porém invisibilizados por praticas de apagamento de representacdes sociais
realizadas por grandes entidades, sendo estes dignos de serem compreendidos como
patrimonios culturais, que vao além do simbolismo, que se alocam no direito a memdria, do
3° Programa Nacional de Direito Humanos, (PNDH3)® e acima de tudo, a seguranca da néo
reproducéo das violagGes cometidas.

Ponderando sobre a atual configuragdo do cenério politico brasileiro, 0s movimentos
de apropriacdo de lugares que podem ser reterritorializados, convertidos em museus de
consciéncia, como a casa da morte em Petropolis, o DOPS — RJ, o DOI-COD-RJ, além dos
campos de concentragdo indigena que foram considerados “infratores”, como o Reformatério
Krenak em Resplendor e a Fazenda Guarani, ambos em Minas Gerais. Estes campos de
concentracdo representam o ponto mais radical das préaticas coercitivas desde a criacdo do
Servigo de Protegdo ao Indio, contrariando o seu nome que menciona o termo “protegdo”,

estabeleceram punigdes violentas e prisdes em condi¢des insalubres aos indigenas.

Segundo a noticia do site Rede Brasil Atual, a partir de maio de 2012, que a Comissao
Nacional da Verdade, determinou os delitos contra camponeses e indigenas, como parte
integrante dos seus 13 eixos de trabalho, e como resultado das pesquisas afirma a existéncia
de presidios destinados aos indigenas “infratores, como “crimes” de vadiagem, previstos no
artigo 59 da Lei de Contravencdes Penais, aos validos que se entregam a “ociosidade”, “vicios
de pederastia”, consumo de alcool em terras indigenas, roubos e homicidios eram motivos de
transferéncia para o Reformatorio Krenak, este localizado nos dominios do Posto Indigena
Guido Marliere, muitos desconheciam o motivo da subtracdo de sua liberdade, enquanto suas

terras eram ocupadas por fazendeiros.

% Decreto n° 7.177/10. Disponivel em verso eletrnica em: http://portal.mj.gov.br/sedh/pndh3/pndh3.pdf
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Fonte: Fazenda Guarani, Jornal A Publica. Foto: André Campos. 2013.

A Fazenda Guarani, situada em Carmésia, regido da Serra do Cipé em Minas Gerais,
ndo era diferente. Registros que edifica a historia deste local datam de 1972, apresentando o
prolongamento de atividades cruéis da ditadura, recebendo indigenas para “tratamento
mental”, sabendo-se que o local ndo proporcionava atendimento psiquiatrico. Atualmente, o
local ainda emana simbolismo da capela e do engenho, vestigios do periodo da ditadura
militar, habitado por um grupo Patax0, dos quais os primeiros foram transferidos para Porto

Seguro na Bahia

Analisando estes fatos € possivel perceber a necessidade de disseminar estas
memorias, que ha tanto tempo foram sufocadas, apresentando aos que ficaram habituados
com a mesma, sendo este um dos fenémenos culturais e politicos mais supreendentes dos
anos recentes que € a emergéncia da memodria como uma das preocupacfes culturais e
politicas centrais das sociedades ocidentais (HUYSSEN, 2000, p. 06). Partindo desta
perspectiva, podemos depreender que este exemplo mostra a necessidade para os dirigentes de
associar uma profunda mudanca politica a uma revisdo (auto) critica do passado, em meio ao
fendmeno da emergéncia das memorias subterrdneas e a importancia da constituicdo de
museus de consciéncia como ferramenta de resisténcia ao siléncio-esquecimento®, como

ponte para alcancgar as geracGes vindouras.

% BARRETO, Marcos. EITERER, E. Meméria Identidade e Resisténcia dos Museus Comunitarios: Movimentos
Indigena no Ceara. in: Anais do Congresso Internacional de Museologia. Maringa, PR. 2012. Disponivel em
http://www.mbp.uem.br/cim/pages/arquivos/anais/TS3/TS3-05.pdf
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Consiste muito mais na irrupcdo de ressentimentos acumulados no tempo e
de uma memdria da dominacdo e de sofrimentos que jamais puderam se
exprimir publicamente. Essa memoria “proibida e portanto ‘“clandestina”
ocupa toda a cena cultural, o setor editorial, 0s meios de comunicacéo, o
cinema e a pintura, comprovando, caso seja necessario, o fosso que separa de
fato a sociedade civil e a ideologia oficial de um partido e de um Estado que
pretende a dominacdo hegeménica.(POLLACK, 1989, p.03)

No entanto, surge o impasse: como apresentar formas que favorecam a disseminacéo
dessas historias? Ha como conjeturar os reflexos destas historias nos dias de hoje? Como
coletar informagdes que nédo estdo nos registros? Assim como as sociedades de base oral, a
transmissdo destes saberes se da por meio das narrativas (memdria oral) que se tornaram os
principais canais de comunicacdo e perpetuacdo da historia do grupo social. Desta forma, o
pontapé inicial se d& nas entrevistas, coletando relatos dos indigenas que vivenciaram o
processo, que forneceram pistas para localizar nas entrelinhas dos documentos o que nao foi

dito e o que foi “perdido” durante o incéndio do prédio do Ministério da Agricultura, sede da

SPI.

Segundo Paulo Abrao Pires Junior, presidente da comissao da anistia assegura que “A
violéncia de uma ditadura ndo se mede pela pilha de corpos que ela produz, mas pelos efeitos
e cultura autoritaria que ela deixa de legado ao longo do tempo em uma sociedade”.*® De fato,
h& a necessidade de reconstituir a trajetéria do discurso histérico do preconceito sobre o
indigena, para constituir os mecanismos para que possa conduzir a sociedade a ressoar o
pensamento de questionamento da realidade, ndo concebendo o indigena em contorno
estereotipado. Por meio disso, possibilitar que esses museus de consciéncia que estdo por se
constituir, déem voz aos povos originarios, apresente suas narrativas, suas experiéncias,
dialoguem de maneira objetiva com a geracdo que ndo viveu, mas que todos os dias, lida com
0s resquicios de um projeto de Brasil, que em nome de um ideal, deixou marcas fortes demais

para serem ignoradas.

E sabido que a subtracdo da liberdade ocorre na iniciativa de punir o individuo
infrator, no entanto, as praticas de tortura, sendo este um crime inafiancavel, integrou parte

das politicas de agdes diretas do Estado brasileiro, marcando a sociedade como um todo,

% http://mj.jusbrasil.com.br/noticias/2824776/audiencia-publica-na-camara-discute-32-anos-da-lei-de-anistia
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inclusive a populagdo indigena durante este processo. Evidentemente, este trabalho faz parte

de representacéo politica, j& que a meméria social é sempre uma dimens&o politica™®.

A abertura para a coleta de relatos de grupos indigenas, hoje pouco mencionado, ja
que sdo escassos sobre as suas atividades durante este periodo conturbado da historia
nacional, podera indicar caminhos das implicagdes sociais do periodo ditatorial e as herancas
destes anos de forte repressdo, ocasionando em traumas que demandardo tempo para
recuperar. Segundo a perspectiva Tania Kolker,"* a tortura vai além da vinculagéo da relacio
torturador-torturado, pois as praticas de tortura excedem aos dois, englobando o Estado e seus
aparelhos de coercdo, estendendo as suas garras, deixando feridas abertas, traumas no espaco

e tempo por geracdes'®, sendo estas partes constituintes dos contextos sociais.

Desta forma, faz-se necessario que o Estado, contemple as narrativas dos indigenas
que resistiram as praticas de tortura e violéncias em geral do regime militar, como parte
integrante das memdrias que foram veladas, e que necessitam emergir com o auxilio da
Comissdo Nacional da Verdade e do grupo Tortura Nunca Mais, para que a sociedade
compreenda a formacdo discursiva sobre 0s grupos indigenas, realizando acdes concretas e
efetivas no plano real, ndo apenas na constituicdo de museus de consciéncia, mas de
circulacdo de informagéo e intensidades, alcangando os segmentos da esfera educacional e

(educacéo) patrimonial.

Proporcionar o debate sobre os locais de tortura de indigenas no periodo pés-golpe
militar abarca diversas finalidades além da dendncia e do despertar para pesquisas voltadas
para temaética, € um convite para analise do refor¢o discursivo sobre o indigena como figura
subalterna, do preguicoso, do selvagem por meio de atitudes perniciosas aos quais foram
submetidos, na Fazenda Guarani e o Reformatério Krenak, e lugares que ainda estdo por ser
descobertos. Contudo, mostraremos também, o ponto positivo para os indigenas no periodo da
ditadura com o surgimento da legislacdo de Terras Indigenas em 1973 e seu aperfeicoamento

na Constituicdo Federal de 1988.

199 MORAES, Nilson. Ibidem, p.92
101 psicoterapeuta da Equipe Clinico-Grupal do Grupo Tortura Nunca Mais-RJ. Membro do Grupo
Multidisciplinar de Peritos Independentes para a Prevencdo da Tortura e da Violéncia Institucional da Secretaria
de Direitos Humanos; consultora do Programa para as Américas da Association for the Prevention of Torture
(APT).
192 KOLKER. Tania, Tortura e impunidade — danos psicolégicos e efeitos de subjetivacdo, In TORTURA,
(org.).( Esta publicacéo retine textos de autores que participaram do Seminario Nacional sobre Tortura realizado
nos dias 4 e 5 de maio de 2010, na Universidade de Brasilia) p. 175
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3.3. Da legislacdo de Terras Indigenas de 1973 a Constituicdo Federal de 1988:
Consolidacao dos Direitos Indigenas.

Segundo Jodo Pacheco de Oliveira®, antropélogo e professor do Museu Nacional da
Universidade Federal do Rio de Janeiro, a Lei n°® 6001 de 19 de dezembro de 1973, criada 6
anos apos a criagdo da FUNAI e conhecido como Estatuto do Indio, conceitua a terra indigena
apenas no formato juridico, distante de qualquer categoria ou descrigdo socioldgica e enumera

trés tipos de terra indigena;

i) campos de posse das comunidades indigenas ou silvicolas;;
ii) areas reservadas pelo governo como parques e reservas;

iii) terras ocupadas ou habitadas pelos silvicolas, ndo dependendo da existéncia de

demarcacéo, conforme previsto no artigo 198 da Constitui¢ao de 1967.

Ainda que previstos na CF de 1967, casos de invasdo ou compra de terras sem a
ciéncia que as mesmas pertencem as reservas indigenas ndo sao incomuns, muito menos
reivindicagdes de brancos sobre titulos de propriedade ou direitos de posse que alegam
possuir ndo sao validos perante as disposi¢des gerais da Lei 6001/1973 que serdo declaradas
a nulidade e a extincdo dos efeitos juridicos dos atos de qualquer natureza que tenham por
objeto o dominio, a posse ou a ocupacdo das terras habitadas pelos indios ou comunidades
indigenas (BRASIL, L6001, art.62, 1973).

O processo de demarcacdo de territérios indigenas, ainda ndo demarcados, ap6s a
promulgacdo do Estatuto indio ficou sob a incumbéncia do Poder Executivo, com execucdo
prevista para cincos anos em acordo com o artigo 65 da Lei 6001/73, entretanto, o
desempenho das acGes ndo ocorreu da forma prevista. No periodo entre 1973 e 1981,
aproximadamente 15% das terras indigenas identificadas foram homologadas apenas em
carater de emergéncia, a0 mesmo tempo em que os conflitos da posse de latifindios

abrangiam tambeém territdrios indigenas, bem como a mobilizagcdo dos indios e dos seus

1% OLIVEIRA FILHO, Jo#o Pacheco de. “Os Obstaculos ao Estudo do Contato”. In: OLIVEIRA FILHO, Jodo
Pacheco de. O nosso governo: os Ticuna e o regime tutelar. S&o Paulo: Marco Zero, 1988.
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aliados politicos para exigir o cumprimento das disposi¢des protecionistas do Estatuto do
Indio™®.

A intensa contenda entre indigenas e latifundiarios, formava a chama proxima ao
barril de pdlvora, j& que a pressdo aumentava a cada dia devido a visibilidade politica e
recorrente incidéncia de confrontos impedia o desenvolvimento das a¢es militares, criando-
se uma real ameaca a seguranca nacional, levando a intervencdo militar e remanejamento de
indigenas “infratores” para os postos indigenas e reformatorios, como forma de conter as
reivindicacdes de territorios permitidos pelo Estatuto do indio.

Na virada da década de 1970 para os anos de 1980 ficou marcada por mudancas na
organizagdo indigena com a criagdo da Comissdo Pro-indio (CPI), fundada em 20 de outubro
1978, por membros da sociedade académica, composta por advogados, professores, médicos,
antropodlogos e membros da sociedade civil adeptos do movimento indigena, bem como a

195 com auxilio e incentivo de antrop6logos

criacdo da Unido das Nacbes Indigenas(1980)
como Darcy Ribeiro que defendia a criacdo de uma Associacdo Indigena, para resguardar 0s

direitos e dar voz aos indigenas:

Eu acho que é muito importante a idéia de se criar uma Associagdo Indigena,
a idéia que eu tenho disso e que tenho repetido muitas vezes, é a seguinte: S6
os indios podem salvar os indios. Ndo ha FUNAI, ndo ha ANAI, ndo ha
ninguém. S os indios, sdo capazes de assumir o comando de si mesmos. O
Auto Governo, funcionarios que estdo la nas aldeias, é para dar ajuda , como
alguém que estd la para ajudar e ndo para ser um papaizinho ou um
chefinho™ .

A Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo foi fundamental para a consolidacio do
movimento da Unido das Nacgbes Indigenas, com debates acerca da Educacdo Indigena,
encontros subsidiados pela entidade, assisténcia e suporte tecnoldgico e o Programa de indio,
programa radiofénico do Ndcleo de Cultura Indigena, estruturando os primeiros anos da
Unido das Nacdes indigenas, que anos depois desempenhou importante papel no que compete
aos movimentos sociais indigenas, na condicéo de representante dos povos indigenas, se fez

presente tanto nas discussdes eleitorais, como, posteriormente, na defesa dos direitos destes

104" OLIVEIRA FILHO, J. P. de (org.). Os Poderes e as ferras dos Indios. Programa de Pés-graduacéo em
Antropologia Social. Rio de Janeiro, Museu Nacional/UFRJ, comunicacdo 14 In: BRUCE, Albert. Terras
Indigenas, Politica Ambiental e Geopolitica Militar no desenvolvimento da Amazonia: A Propdésito do caso
Yanonami.
1% DEPARIS, Sidiclei Roque. A contribuico da Unido das Nacdes Indigenas ao movimento indigena brasileiro
(1980-1988). Dourados: Nicanor Coelho, 2009.
106 Relatorio do | Seminério de Estudos Indigenistas, apud. DEPARIS, Sidiclei Roque, op. cit., 2007.
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na Constituicdo (DEPARIS, 2009, p. 143), processo este, acompanhado pelo jornalista José
Ribamar Bessa Freire em publicagdes no jornal “Porantim”, desde a sua fundagdo e em
reunides durante a Constituinte.

Contudo, perante a mobilizacdo de grupos académicos e entidades, o governo militar
modifica a politica de demarcacédo e o0 processo decisorio deixou de pertencer exclusivamente
a FUNALI, por ser suscetivel as influéncias politicas dos indigenistas e indigenas, desta forma
por meio do decreto n® 87.457 de 1982 institui o Programa Nacional de Politica Fundiéria'®’,
criando o Ministério Extraordinario para Assuntos Fundiarios (MEAF), que posteriormente
com o Decreto n° 88.118'% de 23 de fevereiro que passa a cercear as atividades da FUNAI,
tornando o processo de demarcagdo burocratico e sob analise do Grupo de Trabalho
Interministerial (GTI), Ministério de Interior (MINTER) e 0 MEAF.

A tensdo criada pela mobilizacdo de reivindicacdo de grupos de diversos segmentos da
sociedade civil por eleicBes presidenciais diretas (Diretas J&) e demais exigéncias,
proporcionou o fim do regime militar em 1984, ocasionando na substituicdo do MEAF, pelo
Ministério da Reforma e Desenvolvimento Agrario (MIRAD), gerido por civis, reduzindo a
influéncia militar nas politicas indigenas, porém segundo Bruce Albert’®, os militares
mantinham sigilosamente a manifestacdo da tutela, retardando os trabalhos de delimitacfes de terras
indigenas do GTI, que no periodo de dois anos (1983-1985), aprovou apenas 14 das 50 propostas de
delimitacbes provindas da FUNAI, em 1986, 36 propostas estavam bloqueadas pelo Ministério do
Interior, que com a chegada do novo secretario-geral do CSN, persistia em promover a discussdo
publica de adogdo de “critérios de razoabilidade” para as delimitagdes, com intuito de preservar
latifundiarios que durante a ditadura se apossaram de territdrios indigenas, principalmente nas areas de
fronteira. Em 1987:

O discreto congelamento das delimitagdes de terras indigenas pode
transformar-se numa legalizacdo do papel da Secretaria Geral do CSN
enguanto instancia decisoria encarregada de impor critérios econdmicos e
geopoliticos de reducdo dos territérios indigenas (Decreto n°® 94.945, de
23/09/87) Em 1988-89, tanto a mobilizagdo da sociedade civil no processo
de elaboracdo da nova Constituicdo, quando uma campanha ambientalista
internacional denunciando a destruicdo acelerada da floresta amaz6nica no
Brasil vieram novamente modificar a configuracdo da politica oficial de

Y7 Disponivel em  http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1980-1987/decreto-87457-16-agosto-1982-
437405-publicacaooriginal-1-pe.html acesso em 20/01/2014
198 Disponivel em  http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1980-1987/decreto-87457-16-agosto-1982-
437405-publicacaooriginal-1-pe.html acesso em 20/01/2014.
199 Antropélogo de escola francesa publicou intimeros trabalhos voltados para a demarcacéo de terras indigenas,
além das préticas culturais e entrevistas com as populac¢des indigenas da Amazonia.
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expropriacdo das terras indigenas, mais do que nunca considerada como um
parametro essencial da viabilizacdo do modelo militar de integracdo e
desenvolvimento da Amazdnia. Uma analise do processo de delimitacdo das
terras dos indios Yanomami efetivado durante este periodo nos ajudara a
evidenciar os novos mecanismos legais e administrativos, assim como 0s
NOVos recursos retéricos desta politica (BRUCE, ALBERT 1991,p.40).M*

A Constituicdo Federal da Republica Federativa, promulgada em 05 de outubro 1988,
também alcunhada de Constituicdo Cidada, devido o nimero de leis voltadas para as questfes
sociais de acesso a cidadania, demandou 20 meses para ser concluida por 558 constituintes.
Considerada marco divisor nas politicas indigenas, por apresentar novas formas de
tratamento, ao que compete a legislacdo indigena, no capitulo VIII da Constituicdo de 1988, a
pesquisadora Danielle Bastos Lopes'**, promove a discusséo dos bastidores que precederam a
publicacdo do texto final, em relacdo ao (art.269°) em que lia-se séo terras tradicionalmente
ocupadas pelos indios, as por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas
atividades produtivas, tornou-se (art.234°) “sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios as por eles habitadas em carater permanente, as que utilizam para atividades
produtivas”, a alteracdo gerou desconfianga nos indigenas, pois a mudanca para utilizam do
termo “utilizam”, viesse a excluir as terras que vieram a sofrer com invasdes, logo ndo
estavam ocupadas pelos indigenas.

Todavia, em 30 de agosto de 1988:

o capitulo “Dos indios” era submetido ao 2° turno das votagdes no Plenario.
Na ocasido, a maior atencdo era para a modificacdo realizada no texto do
agora chamado: artigo 234°, que passou a empregar o verbo no tempo
presente “utilizam” em vez de “utilizadas”, em relagdo as terras
permanentemente ocupadas. Por se tratar de um acordo entre 0s Varios
constituintes, o relator acabou posicionando-se favoravel a alteragdo para
forma original do texto. Os demais dispositivos pertencentes ao capitulo
foram aprovados. E exterior ao capitulo “Dos indios”, outros artigos291,
como o (art. 210°) que garantiu as comunidades indigenas a utilizacdo de sua
lingua materna e processos proprios de aprendizagem também foram
aprovados. (BASTOS LOPES, 2011, p.127)

10 ALBERT, Bruce. Terras indigenas, politica ambiental e geopolitica militar no desenvolvimento da
Amazonia: A proposito do caso lanomami. In: Lena, Philippe. & Oliveira, Adélia E. de, (org) Amazbnia — A
fronteira agricola 20 anos depois. Belém, Museu Paraense Emilio Goeldi, 1991, p.40)
http://horizon.documentation.ird.fr/exl-doc/pleins_textes/pleins_textes_7/b_fdi_03_01/37612.pdf

1 para melhor aprofundamento do debate, BASTOS LOPES, Danielle. O movimento indigena na Assembléia
Nacional Constituinte. Dissertagdo de Mestrado em Histéria Social, Universidade do Estado do Rio de Janeiro,
Faculdade de Formacéo de Professores, 2011.

78



A autora ainda ressalta a auséncia das liderangas indigenas no Ultimo ato, que
deveriam testemunhar a introducdo das inovagGes dos direitos indigenas aos quais
participaram de sua concepcdo, direitos estes que se tornaram coletivos e permanentes,
encerrando o processo de assimilacdo e integracdo forcada, dentre eles, apenas Ailton Krenak
possuia autorizagao para entrar nas galerias do Plenario para acompanhar a votacao.

Os textos finais da Constitui¢io Federal do Capitulo V111, dos indios art. 231 e art. 232

do capitulo que compete a legislacéo dos direitos indigenas ficaram desta forma:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradigcdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacfes sdo partes legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Publico em todos os atos do processo.

Em suma, destacar as legislacdes no que tocam as terras no século XIX, decretos,
constituices e outros mecanismos legisladores durante o século XX até o presente momento,
demonstram claramente a realidade intricada em que os indigenas foram sujeitados nos
diferentes discursos que condescendiam com o etnocidio, memoricidio, silenciamento,
expropriacdo de suas terras sagradas, escraviddo, estupros, separacdo forcada das familias,
preconceito, identidade negada, um turbilhdo de discursos e memorias inexprimiveis, um
trauma social, uma marca feita de maneira tdo agressiva que se torna indizivel, porém, é o
gatilho para o processo de rememoracdo justamente por ficar incrustado na dimensao mental

da memoria*2.

3.4. Contornos atuais das sociedades indigenas no Brasil apés a Constituicdo Federal de
1988:

Em 2013, a atual Constituicdo Federal completou 25 anos de sua promulgacéo,
marcando a mudanca na legislacdo de protecdo aos indigenas, mas o que mudou na pratica
desde entdo? Os nativos, antes detentores de dimensdes continentais das terras na América

latina, hoje, ocupam territorios em pequenas reservas estranguladas devido as ocupagdes

12 ERLL, Astrid. Cultural memory studies: an introduction. In: ERLL, Astrid; NUNNING, Ansgar (Ed.)
Cultural memory studies: an international and interdisciplinary handbook. Berlin, New York: Walter de Gruyter,
2008. P.1-24. Disponivel em: http://www.let.leidenuniv.nl/pdf/geschiedenis/cultural%20memory.pdf
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realizadas por grandes latifundiarios monocultores, com solos que necessitam de manejo para
sua otimizacdo, por conta da qualidade e tamanho reduzido. O manejo de terras sdo
intervencdes no solo com objetivos de fornecer condicdes favoraveis ao plantio, por um
tempo maior ou ilimitado, o0 que é imprescindivel para estas reservas, que sao definidas por

Egon Heck'®

, como confinamentos de indios, pautada na realidade precéria em que se
encontram, no que diz respeito as condi¢cGes minimas de sobrevivéncia, alguns grupos contam
com a distribuicdo de cestas basicas para o seu sustento em periodos irregulares,
desencadeando um embotamento do animo, uma explosdo endémica de transtornos
psicologicos como a depressao, elevando o nivel de alcoolismo e suicidio entre os indigenas.
Apo6s a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, o Conselho Missionario
Indigenista passou a elaborar videos e relatorios anuais com a finalidade de apresentar dados
sobre a transgressdo dos direitos dos povos indigenas em todo Brasil veiculados no meio de
comunicacédo e equipes de base do CIMI junto aos indigenas, promovendo debates sobres o0s
constantes registros de violéncia contra o patrimbnio e a pessoa indigena, seguindo 0s

preceitos da Teologia da Libertacdo™*

na luta pela dignidade, do direito a vida, o acesso as
terras e permanéncia garantida.

No inicio da década 1990, o antropdlogo francés Bruce Albert, que conviveu com o
povo lanomami por mais de 30 anos, publica um de seus trabalhos de maior repercusséo,
revelando os detalhes sobre o massacre do povo lanomémi de Haximu em 1993. A
comunidade lanomami, localizada na fronteira entre Brasil e a Venezuela, tornou-se um local
de violéncia extrema planejada por 22 garimpeiros que massacraram criancas, jovens e velhos
que estavam na aldeia, com numero de mortos impreciso. No dia 03 de outubro de 1993, o
jornal a Folha de S&o Paulo'* divulga a morte de ao menos 19 indios, segundo o inquérito
policial 12 pessoas foram mortas a balas e mutiladas a golpes de facdo, o que torna
questionavel o documento final, porém ndo reduz a crueldade.

Dentre os condenados, apenas Jodo Pereira de Morais e Pedro Emiliano Garcia

(conhecido Pedro Prancheta) estdo presos, ndo pelos crimes de genocidio, mas por trafico de

13 Egon Heck, ex-padre, tedlogo, fildsofo, pés-graduado em Ciéncia Politica e militante participe da fundagio

do Conselho Indigenista Missionario (CIMI). Disponivel em: http://www.sul21.com.br/jornal/2012/10/as-

reservas-sao-confinamentos-de-indios-acusa-egon-heck/. Acesso em 04/09/2013.

14 GUTIERREZ. Gustavo. Teologia da Libertac&o - Perspectivas. S&o Paulo:Loyola, 2000.

15 Disponivel em http:/media.folha.uol.com.br/ilustrissima/2010/11/19/fsp-mais-1.pdf acesso em 24/01/2014.
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116 5 lider

drogas e transporte de produto de garimpo ilegal, respectivamente. Em entrevista
indigena Davi Kopenawa afirma que um novo massacre esta por vir, também declarado pelo
Instituto Socioambiental (ISA), devido as invasdes recorrentes de garimpeiros nas mediacoes
e a caréncia de acbes do governo pode ser fundamental para desencadear uma possivel
“corrida do ouro” e que a reincidéncia de crimes de garimpo ilegal demonstra que a pena de
Pedro Prancheta foi insuficiente.

Em 20 de abril de 1997, um crime ganhou repercussdo nacional, o brutal assassinato
do indio Galdino Jesus dos Santos, de 44 anos, em Brasilia. O lider da etnia Pataxd-h&-ha-hée
estava na cidade para as manifestacfes de 19 de abril (dia do indio), na madrugada do dia 20,
enquanto dormia no ponto de Onibus da W3 Sul, bairro nobre da capital federal, foi
surpreendido por quatro jovens de classe média que atearam fogo com um liquido inflaméavel,
o0 indio Galdino teve 95% do corpo queimado e morreu no dia seguinte ao crime. Os jovens
declararam que n&o sabiam que o homem que se abrigava no ponto de 6nibus se tratava de um
indigena, mas de um mendigo, o que ndo justifica tal barbarie. Os participes do crime,
Antonio Novely Cardoso Vilanova, Eron Chaves Oliveira, Max Rogério Alves e Tomas de
Oliveira Almeida foram presos dispondo de privilégios como chuveiro quente. Ap6s 0
julgamento em 2002 entraram para 0 regime semiaberto e em liberdade em 2004, pagando
metade de suas penas. Demonstrando que se faz necesséria a reforma no sistema judiciario,
para que se cumpra a pena prevista € que a mesma ndo seja reduzida apenas por bom
comportamento ou casos de trafico de influéncia.

Segundo dados apresentados nos relatérios do CIMI, nas ultimas décadas o quadro
vem se agravando, consistindo na falta de apreco ao planejar o desenvolvimento econdmico
do pais com centenas de projetos que incidem em territérios indigenas sem consulta-los,
negligéncia do exercicio de suas atribuicbes em criar Politicas Publicas e executa-las para
melhorias das condi¢Ges das populacbes indigenas, a parceria perigosa entre a maquina
publica, por vezes facilitadora para as instituicdes privadas hegemonicas pertencentes a
pequenos grupos de investidores nacionais, particularmente de empresarios do agronegocio,
requisitando o acesso as terras para produgdo monocultora.

No estado do Espirito Santo, um caso emblematico de disputa entra a iniciativa

privada e os povos indigenas na demarcacao de terras que levou pouco mais de 40 anos para

1% Disponivel em http://gl.globo.com/rr/roraima/noticia/2013/03/vinte-anos-apos-massacre-de-haximu-indios-
temem-novo-conflito.html acesso em 24/01/2014.
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ser finalizado, merece destaque especial. Em 1996, a Fundac&o Nacional do indio dentro de
suas atribui¢des identificou 18.027 hectares para habitacdo e cultura de subsisténcia indigena,
no entanto, em 1998 apenas 7.061 hectares foram demarcados pela entidade, a partir de um
acordo entre o Ministério da Justica e a empresa multinacional Aracruz Celulose, onde a
empresa privada teria o compromisso pela mitigagdo em dinheiro, como prética
compensatoria aos indigenas.

Em 2005, indigenas dos povos Tupinikim e Guarani reocuparam duas areas, onde
ergueram duas aldeias (Olho D’Agua e Corrego D’Ouro), porém no dia 20 de janeiro de 2006,
os indigenas foram expulsos de forma violenta por um mandato de reintegracdo de posse
expedido pelo Juiz Federal Rogério Moreira Alves de Linhares no Espirito Santo a favor da
Aracruz Celulose S/A em dezembro de 2005, a operacdo foi executada por 120 agentes da
Policia Federal do Comando de Operacdes Taticas (COT) de Brasilia, deixando 12 indigenas
feridos por balas de borracha, plantagdes e cabanas foram incendiadas.

O Ministério Pablico Federal ciente desta negociacdo questionou 0 processo, em
julho de 2006, prop6s uma acdo civil pablica na Justica Federal contra a Unido, solicitando
indenizacdo aos indigenas por danos morais, pautadas nas irregularidades cometidas da acéao
da Policia Federal durante a desocupacéo das terras, entre eles a auséncia do didlogo na fase
prévia de intervencdo optando imediatamente pela forca fisica, tiros a queima roupa e a
utilizacdo das dependéncias da Aracruz Celulose como base para a acdo tatica.

Na tentativa de abonar a presenca macica e suas acdes de grande impacto ambiental,
as empresas investem em propagandas com objetivo de alcancar o apoio da populacgéo.
Diversos exemplos ocorrerem em todo Brasil, como a militancia da atriz Regina Duarte porta-
voz dos ruralistas contra os direitos indigenas, todavia, talvez o mais incisivo e aberto ataque
aos indigenas, podemos citar a antiga empresa multinacional Aracruz Celulose (Fibria)'!’, que
no ano de 2006, utilizou de recursos discursivos em Outdoors, em estradas do Estado do
Espirito Santo, na regido sudeste do Brasil, com frases que indicam que os indigenas e a
Fundacdo Nacional do indio estdo na via contréaria ao desenvolvimento, assim mencionados:
“A Aracruz trouxe o progresso. A FUNAI, os indios" e "A FUNAI defende os indios. Quem

defende nossos empregados?".

17 Ap6s uma fusdo ocorrida 2009, A empresa Aracruz Celulose (1972-2009), tornou-se parte integrante da
Votorantim Celulose e Papel do Grupo Votorantim, mudando de nome para Fibria. Esta empresa mantém uma
parceria em Eunapolis, no sul da Bahia, com a empresa Finlandesa Stora Enso, sob 0 nome de Veracel. Lider
mundial da oferta de celulose branqueada de eucalipto.
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Fonte: Fotos de Outdoors contra indigenas em Aracruz, 2006.

Os outdoors foram apenas uma das taticas utilizadas pela Aracruz Celulose, ja que a
empresa elaborou uma cartilha, posteriormente distribuida aos seus funcionarios, em escolas
publicas e privadas, na qual alegavam que os indigenas eram “indios falsos” ou “indios
estrangeiros”, o que originou o processo agdo civil publica ACP 2006.50.04.000458-0-ES™®
como autor o Ministério Publico Federal, tendo como procurador Andre Carlos de Amorim
Pimentel Filho e a ré a Aracruz Celulose por pela pratica de racismo. Em 2007, o Ministro da
Justica, Tarso Genro, firmou as portarias’*® de declara a posse permanente demarcacio dos
18.027 hectares como terra indigena pertencente aos povos Tupinikim e Guarani na regido
norte do Espirito Santo.

N&o obstante, ndo sdo todos os casos que terminam favoraveis aos indigenas, como a
construcdo da polémica usina de Belo Monte que esta em processo de construcdo no Rio
Xingu, no estado do Para, Regido Norte do pais, que tera grande impacto nas atividades de
pesca na vida das comunidades ribeirinhas e indigenas, com a alteracdo do curso da vazdo, o
impacto na fauna e na flora de regi6es alagadas, e com questionavel viabilidade econdmica do
projeto ser dependente do regime de secas e cheias.

Para além destes casos, ha a arriscada nomeacdo para cargos publicos, de imensa
importancia e extrema responsabilidade, a individuos ligados a frente parlamentar ruralista,

com o intuito de defender os interesses dos (grandes) latifundiarios, como exemplo recente, de

18 Disponivel em http://6cer.pgr.mpf.mp.br/documentos-e-publicacoes/jurisprudencia-1/discriminacao/justica-
federal/ACP_2006.50.04.000458-0-ES.pdf acesso em 24/01/2014;
19 Terra Indigena Tupiniquim — Portaria MJ n® 1.463 de 27 de agosto de 2007. Localizacdo: Municipio de
Aracruz, Estado do Espirito Santo, superficie: 14.227 hectares, perimetro: 54 km, sociedade indigena:
Tupiniquim e Guarani Mby4; Terra Indigena Comboios — Portaria MJ n® 1.464, de 27 de agosto de 2007.
Localizacdo: Municipio de Aracruz, Estado do Espirito Santo, superficie: 3.800 hectares, perimetro: 51 km,
sociedade indigena: Tupiniquim e Guarani Mbya.
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Blairo Maggi'®, presidente da Comissdo de Meio Ambiente desde marco de 2013, que luta
pela reducdo de poderes da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) e pela burocratizagio do
processo de demarcagdo de terras indigenas com a aprovacdo da Proposta de Emenda a
Constituicdo 215/2000 com a finalidade de estabelecer a transferéncia do Poder Legislativo
para o Congresso Nacional no procedimento administrativo da regularizacdo fundiaria de
terras indigenas, dando contornos ainda mais morosos para as demarcagdes e favorecendo a
expansdo do agronegacio.

Ha que ser ressaltada a questdo da proposta recente de Emenda a Constitui¢do (PEC)
121 937/2013, também proposta pela bancada ruralista, que tem o objetivo de tornar admissivel
a “posse indireta” de terras indigenas aos produtores rurais na forma de concessdo. Esta
proposta nos permite vislumbrar o instituto juridico portugués no periodo da colonizagdo no
Brasil, que normatizava a divisdo das terras em sesmarias, onde havia uma ocupacdo das
terras destinadas ao cultivo por particulares.

Os interesses na ndo-demarcacdo das terras indigenas, por parte dos grandes
latifundiarios, multinacionais e empresarios afins, ficam explicitos em seus discursos sob a
bandeira do progresso (ndo sustentavel), evocando o argumento utilitarista do uso da terra, na
tentativa de ampliar a dimens&o de suas posses e, consequentemente, aumentando seus lucros,
por meio da agricultura, exploragdo da madeira, recursos minerais e naturais como um todo.

Este item explicita a realidade indigena na virada pra o século XXI, entre os
contornos das acBes das politicas nocivas aos aldeamentos indigenas, além do reforco do
discurso hegemdnico de identificacdo indigena como simbolo de impedimento do progresso
do pais por meio dos canais de midiaticos e suas formacdes de subjetividades. Portanto, a
frente abordaremos as questdes pertinentes a identidade, com a finalidade de compreender
minimamente a complexidade de identidade indigena. Reservamos o uso da categorizacdo do
indigena na perspectiva do ndo-indigena para dimensionar os contornos para que fiqguem

facilmente reconheciveis.

120 BJairo Maggi é empresério, ex-governador do estado do Mato-Grosso, principal cultivador da monocultura da
soja no Brasil, conhecido como um dos principais inimigos do meio ambiente, que foi “vencedor” do “Premio
Motosserra de Ouro” pelo o Greenpeace.
121 A partir daqui sera usada a sigla PEC.
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4. ldentidade ou Devir Indigena? - Indigena aldeado, indigena em transito e indio de
cidade.

Nos ultimos anos a tematica identidade ganhou significativa notoriedade no ambito
académico, segundo Baumam a identidade perante o fendmeno da globalizagdo se tornou o

papo do momento'?

, conceito explorado por autores de diferentes campos das ciéncias
humanas, como Anthony Giddens'?® que buscou analisar as consequéncias da modernidade
frente as mudancas das dimens@es institucionais, nas relacdes de alteridade no que compete
ao deslocamento das relagOes sociais dos contextos locais no espago-tempo, nos meios de
producdo, a reflexividade das praticas sociais invariavelmente analisadas e restabelecendo
novas bases a luz das informacdes auferidas sobre as préprias praticas transformando
essencialmente o seu carater, além do surgimento dos novos mecanismos de auto-identidade e
do novo sentido de identidade de transformagé&o ativa.

No entanto, o que € identidade? A etimologia da palavra identidade, com origem no
latim identitas, traz consigo a ideia inicial de unicidade, assim como o documento de
identificacdo que apresenta as caracteristicas Unicas e exclusivas do individuo, no entanto é

ainda mais complexo, pois 0 segundo o Dicionario de Anélise do Discurso'?*

afirma que o
conceito de identidade é dificil de definir. Ele € a0 mesmo tempo central na maior parte das
ciéncias humanas e sociais, e é objeto de diferentes defini¢ces, algumas das quais sdo muito
vagas. Autores como Kobena Mercer (1990), Stuart Hall (2000), Douglas Kelner (2001)
dedicaram-se a dura tarefa em proporcionar a reflexdo sobre as vicissitudes da identidade na
modernidade como um problema, pois a identidade antes suposta como imutavel devido as
configuracdes das antigas sociedades de pouco fluxo estrangeiro, apenas se tornara um dilema
quando esta estiver crise, quando a realidade local for confrontada, deslocando os “discursos
de verdade” ou “esquemas mentais” da zona de conforto criando incertezas.

Esta linha de pensamento coaduna de forma andloga com os conceitos de
desenvolvimento intelectual propostas pelo psicélogo e epistemélogo suico Jean Piaget'?,
pois os atos biolégicos da busca do equilibrio sdo atos de adaptacdo, mas para isso 0

individuo deve ser exposto a situagfes originais ainda ndo experimentadas, incorporando

12 BAUMAN, Zygmunt. Identidade

122 GIDDENS, Anthony. As Consequéncias da Modernidade. 2.ed. S&o Paulo: UNESP, 1991.

14 CHARAUDEAU, P., MAINGUENEAU, D. Dicionério de Analise do Disurso. S&o Paulo : Contexto, 2006
125 | AGET, Jean. Seis Estudos de Psicologia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria Ltda, 1964.
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novos objetos aos esquemas de agdo j& existentes (por assimilacdo) ou a adaptacdo a nova
informacdo modificando definitivamente os esquemas de percepgdo anteriormente adquiridos.
Sendo assim, a identidade ndo pode ser concebida como algo estatico, mas como o
conceito de devir por estar em constante fluxo, a constante alteracdo do individuo e o seu
entorno, assim apresentado na metéfora do filésofo grego Heréclito de Efeso’?® que ao ver-se
refletido nas guas, medita sobre a condi¢do de que o rio ndo € mais 0 mesmo rio que visitara
anteriormente, pois suas aguas mudaram assim como ele também mudou, devido as
experiéncias que vivenciara entre a Gltima vez que visitou o rio e o presente momento.
Sabendo que a identidade ¢ composta por um emaranhado complexo de semioses
marcadas no campo histdrico da localidade, no individual e coletivo do conjunto social, no
movimento continuo ndo-uniforme, ha geografos que apresentam a identidade nas dimensdes

1*>" acerca das representacdes simbélicas na relacdo dialética

h128

territoriais como Zeny Rosendha
com a territorialidade do sagrado, ou na elaboragdo intelectual de Rogério Haesbaerth™= que
explana acerca do territrio como espaco intricado, envolvendo gradacfes de correspondéncia
e intensidade por meio de uma identidade territorial, deixando claro que nao é o espaco que
define a identidade por completo, mas o conglomerado de relacdes de poder politico e cultural
dos grupos envolvidos que produzem e reproduzem significados de identidade neste ou aquele
territorio.

As similaridades entre identidade e territdrio sdo grandes, exclusivamente, quanto a
ardua tarefa de definicdo como conceito, pois ambos possuem caracteristicas de mutabilidade
e flexibilidade, em tempo, h& que se ressaltar que os conceitos de territdrio e espaco sao
distintos, pois segundo a abordagem da Geografia Critica de Milton Santos (1978)'% a
utilizacdo do territério pelo povo cria o espaco (SANTOS, 1978, p.189), concebendo que o
territério anteceda o espaco, porém diferente da concepcdo de Claude Rafestin(1993) que
compreende que o territério se forma a partir do espaco, resultado de uma acdo conduzida
por um ator sintagmatico em qualquer nivel. Ao se apropriar de um espaco, concreta ou

abstratamente (por exemplo, pela representacdo), o ator ‘“territorializa” o espago

(RAFFESTIN, 1980, p.143).

126 «ontramos e ndo entramos, somos e ndo somos”. HERACLITO. Fragmentos. Trad. José Cavalcante de

Souza. In: Os Pensadores — Pré-Socraticos. Sdo Paulo: Editora Nova Cultural, 2000. p. 87-101.
27 ROSENDAHL, Zeny. Espaco e Religido: uma abordagem geografica. 2 ed. Rio de Janeiro: EAUERJ,
NEPEC, 1996.
122 HAESBAERT, R. “Gatichos” no Nordeste: modernidade, des-territorializac&o e identidade. 1995. 387 p. Tese
(Doutorado em Geografia). Universidade de Sdo Paulo. — Séo Paulo.
12 SANTOS, M. Por uma Geografia Nova. Sdo Paulo: Hucitec, Edusp, 1978
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Deixamos aqui, a clara intencdo que a usabilidade dos conceitos de territério no
presente trabalho, ndo tem a intencdo de confrontar as correntes ideoldgicas sobre o espago da
geografia critica, ainda que sejam consideradas relevantes, todavia ndo serdo alargadas por
ultrapassar o escopo desta exposi¢cdo que tem como objetivo principal a compreensdo da
complexidade que abarca o conceito de identidade e o seu dialogo com o territorio, lembrando
que o territério-identidade ndo se respalda somente na materialidade do territério, mas na
singularidade, nas relacdes de poder, na formacdo de subjetividades e processos de
significacdo, como parte fundamental da constituicdo da identidade. A identificacdo da
identidade cultural dos sujeitos € estabelecida a partir do processo de articulagdo (sutura), em
reconhecimento da genealogia comum, ou, de caracteristicas que sdo compartilhadas com
distintos grupos ou pessoas, ou, além disso, a partir de um mesmo ideal (HALL, 2000, p.
106).

a ideia de identidade nasceu da crise do pertencimento e do esfor¢co que esta

P44

desencadeou no sentido de transpor a brecha entre o “deve” e 0 “é” e erguer
a realidade ao nivel dos padrdes estabelecidos pela ideia. (BAUMAN, 2005,
p.26).

A criacdo de uma identidade surge no periodo onde a ciéncia de pertencimento teria
perdido por completo o seu fulgor, o seu poder de recurso, acoplado com o seu desempenho
de integracdo ou disciplinar (BAUMAN, 2005, p. 28). O antropélogo Roberto Cardoso
Oliveira®® lancou-se também nesta truncada analise, ao abordar o conceito de identidade
étnica, estabelecendo a relacéo entre a identidade étnica, o reconhecimento e o mundo moral,
propondo uma etnoética’®, na iniciativa de estimular reflexdes para preparacio de politicas
pablicas referentes a defesa dos direitos das minorias étnicas, criticando a lacuna deixada pelo
governo que preside as organizacBes das relacdes interétnicas, em relacdo ao trato das
dimensGes éticas e morais do trato da formulacéo e execucdo de politicas publicas dirigidas
as etnias indigenas.

No texto destaca-se a atencdo do autor para o questionamento referente ao valor do

reconhecimento da identidade, em qual campo teria maior expressao e seus efeitos morais na

1% CARDOSO DE OLIVEIRA, R. Identidade étnica, reconhecimento e o mundo moral. Revista
Anthropoldgicas, ano 9, volume 16(2): 9-40, 2005.

131 Etnoétnica ou ética descritiva s&o campos de estudo das ciéncias sécias que analisam o0s sistemas e as praticas
de grupos sociais, com o objetivo de descrever a ética de um determinado grupo.
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2 sobre a

perspectiva da antropologia social, & luz da critica do filésofo Paul Ricouer®
auséncia de uma Teoria do Reconhecimento perante multiplicidade de pesquisas e teorias do
conhecimento.

Roberto Cardoso de Oliveira define entdo o reconhecimento como circunstancia de
identificacdo sobre trés aspectos: o conjunto de palavras que definem na lingua o objeto
identificado (léxico), o filoséfico e o antropoldgico (identidade étnica). Cabe aqui o
esclarecimento do fildsofo e sociélogo Axel Honneth (2004) a respeito do reconhecimento
intersubjetivo por trés diferentes contornos, primeiro ao amor nas relacGes afetivas proprio
aos grupos primarios, o direito que ultrapassam de forma ndo excludente 0s grupos primarios,
englobando os mecanismos de reconhecimento mutuo, e por fim a relacéo de respeito ao ente
moral, descrito no conceito hegeliano de eticidade (Sittlichkeit). Alex Honneth atinge o ponto
primordial da questdo da identificacdo, expondo a diferenca entre o conhecer (erkennen) e o

reconhecer (anerkennen):

A diferenga entre ‘conhecer’ (erkennen) e ‘reconhecer’ (anerkennen) torna-
se mais clara. Se por ‘conhecimento’ de uma pessoa entendemos exprimir
sua identifica¢do enquanto individuo [...], por ‘reconhecimento’ entendemos
um ato expressivo com o qual este conhecimento estd confirmado pelo
sentido positivo de uma afirmagdo. Contrariamente ao conhecimento, que é
um ato cognitivo ndo publico, o reconhecimento depende de meios de
comunicacdo que exprimem o fato de que outra pessoa € considerada como
detentora de um ‘valor’ social. Honneth (2004:140)

N&o obstante, a reflexdo ndo deve se afixar apenas na identidade como afirmacéo da
auto-identidade, mas da critica sobre o processo de identificacdo por outrem, no caso, 0
processo de reconhecimento do indigena pelo o ndo-indigena, para isso, a luz da
epistemologia deve ser adotada a ideia de perspectivismo de Leibniz, que concebe uma unica
realidade com multiplas perspectivas e possiveis analises.

O dilema do olhar do ndo-indigena surge na permanéncia do discurso historico
(perspectivismo hegemonico) sobre o “ser indigena” desde o século XVI, com o habito em
analisd-lo com conceitos pautados na antropologia bioldgica, ou seja, por classificagdo de
caracteristicas fisicas, todavia, ao transportar para o campo de analise para antropologia social
de forma rasa, as particularidades identitarias séo reduzidas as estruturas imutaveis de

indumentaria e espacialidade.

132 RICOEUR, Paul. 2004. Parcours de la reconnaissance: Trois études. Paris: Editions Stock.
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O afastamento desta perspectiva reducionista € o primeiro passo para a reforma do
pensamento para conceber a identidade indigena, o passo seguinte é proposto pelo
antropologo Eduardo Viveiros de Castro que utiliza o conceito filoséfico de
perspectivismo™3, e empreende no campo da antropologia, definindo como Perspectivismo
Amerindio™*, que reflete sobre as bases ontoldgicas do pensamento indigena. Um convite a
reflexdo para construgdo de uma teoria do reconhecimento tem como finalidade abranger a
categoria de identificacdo do indigena brasileiro dentro e fora dos aldeamentos, sendo assim,
aqui sera apresentada quatro perspectivas sobre o indigena enquanto ao seu deslocamento no
espaco.

O indigena isolado pertence a categoria dos grupos que ndo proporcionam ou evitam o
contato, acredita-se na possibilidade que a recusa do contato se dé por conta de outros
contatos historicos que nao lograram éxito ou foram de natureza violenta assim optando pelo
isolamento, pouco se sabe sobre a autodenominagao destes povos, exceto 0 reconhecimento e
a denominacdo fornecida por outros grupos indigenas da regido. O indigena aldeado compde
0 grupo de indigenas que vivem a vida na aldeia, com frequente contato com ndo-indigenas,
porém com pouco contato com o &mbito urbano, geralmente o contato é mediado com agentes
da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), funcionarios do Ministério da Saude, Federacio
Estadual dos Povos Indigenas (FEPI), ONGs como o Instituto Socioambiental, a Coordenacédo
das Organizagdes Indigenas da Amazénia Brasileira (COIAB), Federacdo das OrganizacGes
Indigenas do Rio Negro, o Conselho Missionario Indigenista (CIMI) e pesquisadores
vinculados as institui¢des credenciadas com autorizacdo concedida pela Funai.

O indigena em transito é o indigena que habitualmente estd em contato com ambito
urbano, geralmente liderancas envolvidas com as associacOes sediadas nas cidades e
posteriormente retornam as aldeias, constitui este grupo estudantes indigenas do ensino basico
e superior (formacdo de professores indigenas), além dos profissionais que trabalham na
cidade e residem nos aldeamentos.

A quarta perspectiva de reconhecimento da identidade indigena aborda o debate
complexo da categoria de indigenas que ha& geragfes vivem no contexto urbano (indios

urbanos ou indios de cidade). A presenca indigena no &mbito urbano é vista como fenémeno

133 Na teoria do conhecimento o perspectivismo pertencente ao campo da filosofia, desenvolvida pelo filésofo
Gottfried Wilhem Leibniz

13 VIVEIROS DE CASTRO, E. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia de Eduardo
Viveiros de Castro Cosac & Naify, Sdo Paulo, 2002
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de migracdo da aldeia para a cidade, repousando no imaginario da populacdo ndo-indigena o
fruto do discurso hegemoénico da acepc¢do de séculos anteriores, do “homem primitivo”,
simbolo de atraso, habitante de aldeamentos longinquo, rude, sem fluéncia na lingua
portuguesa, nao dispondo de tecnologia, utilizando vestimentas rudimentares, que necessita
ser civilizado para o progresso do pais e que s6 pode existir enquanto indigena nas aldeias.

Afastados das aldeias, quando os indigenas sdo identificados no espago urbano por
seus tracos étnicos marcantes e indagados sobre a sua matriz étnica, respondem
imediatamente que ndo possuem vinculos, ja que o discurso dominante o marginaliza,
estigmatiza como alcoolatra, preguicoso ou vagabundo, logo, a identidade é negada ndo pela
vergonha de ser indigena, mas pelo medo de retaliagdo do julgamento prévio, do preconceito
nascido do discurso colonizador.

Contudo, Darcy Ribeiro traz a tona a perspectiva sobre a vida no periodo de
colonizagao:

Assinalamos que o Brasil, surgindo embora pela via evolutiva da atualizacéo
historica, nasceu j& como uma civilizagdo urbana. Vale dizer, separada em
conteudos rurais e citadinos, com funcdes diferentes mas complementares e
comandada por grupos eruditos da cidade. A primeira é Lisboa, que ndo
conta. Nossa primeira cidade, de fato, foi a Bahia, ja& no primeiro século,
guando surgiram, também, o Rio de Janeiro e Jodo Pessoa. No segundo
século, surgem mais quatro: S&o Luis, Cabo Frio, Belém e Olinda. No
terceiro século, interioriza-se a vida urbana, com Sdo Paulo; Mariana, em
Minas; e Oeiras, no Piaui. No quinto século, a rede explode,cobrindo todo o
territério brasileiro. . (RIBEIRO, 2006, p.177)

Idealizando o processo de coloniza¢do do Brasil pela perspectiva de via evolutiva
historica, permite entender que a vida indigena em contexto urbano se estabeleceu junto aos
portugueses, sendo utilizado como mao de obra, como objeto de catequese e principal fator
para a consolidacéo e interiorizagdo da colonizagdo. Antes reconhecido como forgca motriz
para a edificacdo da vida urbana, hoje, em oposicdo, a sua presenca € vista como figura
deslocada ou sinal de deterioracdo do espacgo que constituiu aos longos dos séculos.

Seguindo os passos do antropdlogo colombiano Roberto Jamarillo Bernal, que em sua

tese de doutoramento'®

em Paris, proporciona a discussdo sobre os indios urbanos em
Manaus e o processo da reconformacgdo das identidades étnicas indigenas, apresentando o

contexto da transposi¢édo da vida na aldeia para a cidade e seus percalcos, propomos a analise

135 BERNAL, Roberto Jaramillo. Processus de reconformation de I"identité ethnique indienne a Manaus. Tese de
Doutoramento. Paris: Ecole des Hautes Etudes em Sciences Sociales, 2003.

90



da presenca indigena na cidade do Rio de Janeiro, elucidando a importancia dos movimentos
sociais indigenas com auxilio dos multiplos canais de comunicagdo, para preservar 0S
indigenas aldeados, e levar a compreensdo a toda sociedade que o indigena também pode ser
hibrido, morando na cidade, agregando novos valores, utilizando as novas tecnologias, mas
sem renunciar a sua histéria de vida, sua cultura e o amor pelo seu povo. Para um breve
entendimento, had a necessidade de levantar apenas questionamentos simples para que

favoreca um pensamento mais critico da sociedade, pois:

Algumas pessoas argumentam que o “hibridismo” e o sincretismo — a fuséo
entre diferentes tradicbes culturais — sdo uma poderosa fonte criativa,
produzindo novas formas de cultura, mais apropriadas a modernidade tardia
qgue as velhas e contestadas identidades do passado. Outras, entretanto,
argumentam que o hibridismo, como a indeterminagdo que implica, também
tem seus custos e perigos. (HALL, 2011, p.91).

Sim, existem alguns dilemas quanto a concepcao do hibridismo, mas para satisfazer a
relacdo entre o hibridismo do indio urbano, aqui levantarei um questionamento: Se brasileiros
que transitam entre paises ou mudam definitivamente para outro lugar no mundo, adquirindo
novos saberes, absorvendo novos conhecimentos, agregando novos valores, eles deixardo de
ser brasileiros? Né&o, definitivamente ndo deixaréo de ser, da mesma forma, funciona para o
indigena que esta em constante contato com o ndo-indigena no espacgo urbano, ressignifica o
novo conhecimento mas sem abandonar suas tradicdes, a exemplo a confeccdo da ritxoko,
boneca de ceramica elaboradas pelo povo Karaja para as meninas, que antes foi modificada no
contato com o ndo-indigena a partir da descoberta de novas técnicas, porém a hakana ritxoko
(ritxoko do tempo antigo) ndo deixou de ser produzida com o surgimento wijina bede ritxoko
(ritxoko dos tempos atuais).

O indigena, hoje, se apoderou da ideia de que a sua producdo material, ritualistica e
sua lingua constituem um patriménio, que revelam a sua identidade para o exterior, como
instrumento de resisténcia, que deve ser protegido e ampliado. Cabe aqui ilustrar como 0s
indigenas vém se apropriando do conceito de patriménio, a (re)significacdo do conceito,

apresentando alguns destes espacos de resisténcia indigena no espaco urbano,
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4.1. Patriménio e Identidade Indigena: Resisténcia no espacgo urbano.

Nos ultimos anos o conceito de patriménio tornou-se um campo de interesse comum
para pesquisadores de diversas areas, como antropologia, memoria social, historia,
arquitetura, engenharia e educacao, a partir disto, neste caso, o interesse repousa no campo da
analise da apropriacdo do conceito por indigenas, que realizaram a propria leitura de
patriménio e a criacdo de museus comunitarios, ndo apenas como difusdo da histdria e cultura
indigena, mas de resisténcia e (re) afirmacdo da identidade ante a presenca dos discursos
hegeménicos da populacdo ndo-indigena.

A palavra patrimonio em seu significado denotativo esta diretamente ligada aos bens
adquiridos por heranca, do latim patri (pai) e monium (auferido), no entanto como categoria
de pensamento o seu sentido € ampliado, e que deve ser compreendido como unido de
discursos que designam as semioses incorporadas por um determinado coletivo. O patriménio
pautado na teoria do reconhecimento é fundamental para a vida social, fornecendo a nogdo de

pertencimento individual e coletivamente.

na virada do século XX para o XXI, o patrimbnio deve contribuir para
revelar a identidade de cada um, gracas ao espelho que ele oferece de si
mesmo e ao contato que ele permite com o outro: 0 outro de um passado
perdido e como que tornado selvagem; lugar de pessoa publica; lugar da
historia edificante, lugar da identidade cultural (POULOT, D. 2009, p. 14).

A construcdo de patrimdnios culturais, por meio da constituicdo de centros culturais e
museus comunitarios como lugares de memdria, pautados no conceito de lugares de memdria
de Pierre Nora, vem desenvolvendo um papel fundamental na area da comunicacéo, formando
redes de informag6es com o espaco em que se encontra e para além deste, movimentos sociais
espalhados por todo o pais de iniciativa indigena, como 0s grupos indigenas Tapebas em
Caucaia-Ceara, a Aldeia Maracand, a Associacdo Indigenista de Maringa (Assindi- Maringa)
no Parana, os Mbya na cidade de Marica-RJ, e outras aldeias erguidas, onde ha sambaquis e
cemitérios indigenas, que passam pelo processo de reconhecimento, além de locais de
memorias traumaticas como o Reformatério Krenak e a Fazenda Guarani, que carecem de
apropriacédo e transformados em patriménio de resisténcia como processo catartico.

Em oposicdo dos caminhos anteriormente tracados, quando sob ameaca o indigena

afastava-se do homem branco, dos espacos urbanos e adentrava em seu refugio desaparecendo
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na “floresta”, hoje o indigena ingressa em movimentos sociais nos meios urbanos, em
instituicOes de ensino superior através dos sistemas de cotas, luta pelo reconhecimento de seu
povo, de sua etnia, e que a Legislacdo de preservacdo de sua cultura seja respeitada. De
acordo com FREIRE™®, 0 espaco do indigena historicamente particularizou-se por uma visao
estabelecida entre os brasileiros de forma equivocada, concebendo-0s como um grupo étnico
unico, monocultural, monoteista, compartilhando das mesmas crencas e a mesma lingua. Um
estigma que remontar o pensamento do indigena do periodo da literatura roméantica de José de
Alencar ou do arcadismo de Jose de Santa Rita Duréo.

A caréncia de espacos de memoria de uma sociedade de oralidade baseada na narrativa
perde seu espaco para uma sociedade que vive de lugares de memoria, permitindo o
pensamento de cristalizacdo das culturas indigenas, em que o brasileiro concebe o indigena de
maneira estereotipada, imaginando-o em seu “habitat”, utilizando suas vestes e sua
“tecnologia arcaica”. Um exemplo que desmonta tal o pensamento ¢ a competéncia de
organizacdo de uma coletividade que serve de inspiracdo para o conceito de desenvolvimento
sustentavel, pois os povos indigenas procuram exclusivamente abastecer-se do necessario,
sem consumismos desmedidos com respeito a natureza, um envolvimento inseparavel entre
indio e natureza, um envolvimento sustentavel.

Os indigenas da Aldeia Maracand se reconhecem como detentores de bens e
revelagdes culturais formadoras da sociedade, de acordo com os discursos em torno da
heterogeneidade, rompendo com o padrdo antes situacdo no pais até meados da década de
1980, quando exclusivamente os bens mdveis e imdveis carregados de valor historico
concernentes a cultura branca predominante eram valoriza dos, deixando de fora o fazer
popular, inserido no cotidiano e que anunciava os bens culturais vivos (OLIVEIRA, 2008, p.
121).

A memoria pode ser avaliada como “fendmeno individual e psicologico e liga-Se a
vida social” (LE GOFF, 2003, p. 419), intrinsecamente ligada a reminiscéncia, na capacidade
de armazenar ideias, percepcdes, impressoes, previamente adquiridas. Os estudos da memoria

transcorrem por distintos campos do conhecimento, linguagem, subjetividade, espago, porém

BSFREIRE, Jose R. Bessa: Palestra proferida no CENESCH no dia 22 de margo de 2000, gravada e transcrita
posteriormente, disponivel em:
http://www.taquiprati.com.br/arquivos/pdf/Cinco_ideias_equivocadas_sobre_indios_palestraCENESCH.pdf.
Acesso em 01/03/2011.
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o desejo aqui é a significar por meio do pensamento socioldgico, observando a estreita sua
relacdo estreita com a Historia.

Na virada do final do século XX para 0 XXI, estas concep¢6es iniciaram um processo
de mutacdo, os docilizados eram vistos como inferiores pelo sistema, levantaram-se e
solicitam reconhecimento de suas praticas, conhecimentos e entre outra producfes proprias
devem ser dignificadas e entendidas como bens culturais. J& que uma vez rompido o tabu,
uma vez que as memarias subterraneas conseguem invadir o espaco publico, reivindicacfes
multiplas e dificilmente previsiveis se acoplam a essa disputa da memoria, no caso, as
reivindicacOes das diferentes nacionalidades (POLLACK, 1989, p. 03).

A memoria é a vida, sempre carregada por grupos vivos [...] aberta a
dialética da lembranca, e do esquecimento, inconsciente de suas
deformacdes, [...] a historia é a reconstrucdo sempre problemética do que
nado existe mais. A memdria é um fenbmeno sempre atual, um elo vivido no
presente; a historia, uma representacdo do passado. (NORA, 1993, p.9).

Sob esta analise, demonstra que h& a real necessidade de que os responsaveis pelo
Centro de Referéncia de Cultura Indigena sdo agentes de cultura e tem o dever de estreitar a
relacdo para a transformacéo politica, revisitando de forma critica o passado dos envolvidos,
tracando metas e objetivos, definindo a produgdo de conhecimento como escopo e a
preservacdo dos aspectos culturais por meio da conservagdo e documentagdo dos bens
culturais (tangiveis ou ndo-tangiveis). A construcao de patriménios para minorias tem o efeito

de discurso contra-hegemdnico, pois:

funciona como um aparelho ideolégico da memodria: a conservagdo
sistematica dos vestigios, reliquias, testemunhos, impressdes, tragos, servem
de reservatorio para alimentar as ficches da historia que se constroi a
respeito do passado, sendo a historia do patriménio, a historia da construcéo
do sentido de identidade (CANDAU, 2011, p.158.)**

E sabido, que a emergéncia das memorias subterrdneas tornou-se um grande
fendmeno, e que a urgéncia da construcdo de um centro cultural e museus séo de extrema
valia para preservacgdo e valorizagdo de uma cultura antes silenciada. Deste modo, as Politicas
Publicas passaram a considerar a importancia dos bens e das manifestacbes como referéncia

de cultura para os grupos sociais, analisando o patriménio dentro de suas concepgoes

187 CANDAU, Joél. Memoéria e Identidade. Sdo Paulo: Contexto, 2011.
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antropoldgicas de cultura, que passa a ser entendida e tomada como sistema simbolico, como
estruturas de significado pelas quais 0s homens norteiam as suas a¢des (OLIVEIRA, 2008, p.
135).

A proclamacdo das caracteristicas que devem ser apreciadas como patrimonios
culturais com o objetivo de fornecer legitimidade e coloca-los como componentes basilares
para a construgdo e manutengdo de uma identidade nacional. Bourdieu e Passeron (2010) ja
elucidavam como a reproducdo das praticas sociais de uma minoria administradora em
detrimento das peculiaridades locais ou mais abrangentes que incorporariam 0S grupos
dominados.

A identidade é constituida por simbolos, o que explica o episddio das identidades
nacionais, ja as mesmas se firmam sobre uma multiplicidade simbdlica, “as identidades
nacionais ndo sdo coisas com as quais nds nascemos, mas sdo formadas, transformadas no
interior da representacdo” (HALL, 1999, p. 48). Esta aldeia urbana tem o objetivo da
manutencdo da idéia primeira do Duque de Saxe, com a instalacdo de um centro de pesquisas
e estudos indigenas para promover o intercdmbio cultural de multiplas etnias existentes no
pais, uma Universidade Aberta Indigena, com alojamento para os indigenas que estudam em
outras universidades publicas do Rio de Janeiro, através do sistema de cotas.

Perante esta tentativa de afirmacdo de identidade da Aldeia Maracand, a Fundacgéo
Nacional do indio em relacdo a ocupacio indigena é de imobilismo Segundo o Relatério da
Visita Técnica da Comissdo ao Antigo Museu do indio, realizado pela Camara Municipal, em
2011, informa que a FUNAI ndo tem posicionamento oficial. A localizacdo do espaco
ocupado pela Aldeia Maracand é de extrema importancia para 0s povos indigenas por seu
valor histdrico.

Os grupos étnicos edificam museus de resisténcia em regides distintas do pais, por
comporem um quadro em condicdes de vulnerabilidade, perante o discurso hegemdnico do
apagamento-esquecimento-siléncio de suas matrizes e memorias, partindo de iniciativas
coletivas da insurgéncia de memorias subterraneas como o Centro de Producdo Cultural
Tapeba e 0 Museu Cacique Perna-de-pau na cidade de Caucaia no Ceara. Situado nos limites
das cidades de Fortaleza e Caucaia, as margens da rodovia BR-222, indigenas ergueram em
ato de desobediéncia civil, lidando com latifundiarios, especulacdo imobiliaria, posseiros e
politicos da regido, que ndo desejam a construgdo no local. Desenvolveram as instalagdes em

pouco tempo, sem levantar suspeitas, trabalhavam durante as madrugadas, com coragem e
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determinacdo, pois havia o embargo judicial expedido pela juiza de Caucaia e 0 medo de
assassinos de aluguel e da pressao das familias poderosas da regiao,

Foto: Centro de Produgéo Cultural Tapeba em reforma, 2012. Acervo Préprio.

Partindo da perspectiva que a identidade é construida a partir do reconhecimento dos
elementos inseridos, organizados e classificados nos espagos e grupos sociais, trabalhando
paralelamente com a teoria do reconhecimento proposta por Paul Ricoeur, o Centro de
Producdo Cultural Tapeba se configura como matriz da identificacdo indigena local, como
detentores de bens culturais vivos (OLIVEIRA, 2008, p.121). Ressaltamos aqui que a selecdo
dos patrimdnios culturais engloba uma cadeia de disputas, de contornos politicos, simbdlicos
e valores que podem ou ndo legitimar o desejo dos individuos representados, partindo desta
premissa, 0 museu comunitario, gerido coletivamente por indigenas, representaria a
perspectiva de dentro para fora, no caso, o indigena mostrando a sua identidade e cultura para
0 ndo-indigena, diferente das préaticas internalizadas da perspectiva do ndo-indigena sobre o
indigena.

Na década de 1980, a concepcdo de patrimbnio sofreu alteragdes, exclusivamente no
que compete ao patriménio nacional, com o alargamento do conceito de patriménio, abrindo
espaco para a diversidade, surgindo politicas publicas que denotam a importancia do bem e
das manifesta¢Ges culturais como referéncia dos grupos sociais, partindo do campo de analise
da antropologia social. O patrimdnio cultural tem a funcdo de memoria, de preservar
informacdes, lembrancas e impressdes sobre o passado, a memdria € assim coletiva, pois é

constituida de imagens e esquemas do passado diretamente aos grupos. Individuos ndo
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recordam sozinhos, pois sdo fruto dos quadros mnemonicos socialmente adquiridos na
dinamica social.**® (DANTAS; DODEBEI, pg. 119)

A constituicdo de museus comunitarios tem a intencionalidade da memaria, havendo a
necessidade de separagdo da memoria social e da memoria politica. Seguindo o pensamento

3% '3 memoéria espontanea (memdria social) é pautada em um

do socidlogo Javier Lifschitz
vinculo afetivo direto, ja a memoria politica parte de um vinculo intencional e que quando

assume um carater oficial de Memoéria Nacional é apoiada em censos, mapas e museus'*.

A partir da perspectiva de memdria proposta por Maurice Halbwachs'*, Gérard
Namer'*? desenvolve o argumento que toda meméria individual (residual) é constituida por
parte da memoria coletiva (discursos hegemonicos na sociedade). Além do elo entre saber e
memoria (anamnesis — documentos, lugares de memoria). Nesse contexto utilizado por
Namer, remete também ao pensamento iluminista do sujeito onde o homem € produto do
meio, desta forma a sociedade é a origem da memdria individual e no qual afeta o sujeito

(afeccdo em Ricoeur'®®

), marcando como o sinete no bloco de cera, neste caso a “marca”
(mneme) é a memoria individual e a memdria coletiva seria a imagem (eikon — imagem) que

esta sujeita a veritatividade (verdadeira ou falsa).

A infinidade de conceitos envolvidos nestas pesquisas evidencia como as memarias
sociais ou culturais ndo sdo objeto de uma disciplina, mas sim, um fenémeno transdisciplinar.
Os estudos em memoria cultural ndo sdo somente um campo multidisciplinar, mas
fundamentalmente, um projeto interdisciplinar desde sua fundacéo. Para Erll, a adocdo do
conceito de memdria cultural — em virtude de memdria coletiva — por entender que ele
minimiza algumas adoc¢des inadequadas decorrentes do termo proposto por Halbwachs. Para a

autora, o termo “memoria cultural” acentuaria o destaque na associacdo entre memoria € o

3% DANTAS, Camila G. ; DODEBEI, Vera. Memdrias andnimas: uma navegacio entre conceitos e artefatos
digitais. In: PINTO, Diana S.; FARIAS, Francisco R. de (orgs) Novos apontamentos em meméria social. Rio de
Janeiro: 7Letras, 2012, p.113-126.
139y LIFSCHITZ, Javier. La Memoria Social y la Memoria Politica, In: Aletheia, Revista de la Maestria en
Historia y Memoria de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién de la Universidad Nacional de
La Plata, 2012. Disponivel em: http://www.fahce.unlp.edu.ar
140 ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do nacionalismo.
Trad. Denise Bottman. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008
Y HALBWACHS, Maurice. A meméria coletiva. S&o Paulo: Centauro
12 NAMER, Gérard. Mémiore et société. Paris: Méridien Klincksieck, 1987.p. 7-52 (Colection Sociétés)
3 RICOEUR, Paul. A memria, a historia, o esquecimento. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2007. Parte |
p. 25-134.
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contexto social no qual ela esta inserida. Discorrendo sobre os niveis da memoria, divididos
entre individual e coletiva. A autora aponta que as no¢Ges de memdria coletiva ou memoria
cultural teriam suas origens em um uso ou sentido metaférico de memoria, ja que o conceito
de lembrar ou de lembranga (como processo cognitivo que se situa em cérebros individuais) €,

nestes casos, metaforicamente transferido para o nivel da cultura;

O primeiro nivel diria respeito ao fato de que toda memoria é inerentemente moldada
pelo contexto coletivo, e nunca puramente individual. “Nos lembramos em contextos
socioculturais”. Neste nivel, a memoria seria aplicada em seu sentido literal, enquanto a
cultura representaria um atributo metonimico, em relacdo aos contextos socioculturais e suas
influéncias na memoria. Este nivel estaria ligado principalmente a areas como: a histéria oral,
a psicologia social e as neurociéncias; O segundo nivel se refere a uma ordem simbolica de
memoria, as midias, instituicbes e praticas através das quais 0s grupos sociais constroem
sentidos para um passado compartilhado. A memdria é, aqui, aplicada em um sentido
metaforico, ja que a sociedade ndo lembra literalmente, mas tais processos de construcdo de
passado se assemelham aos processos individuais de memoria, como a seletividade e a
perspectividade inerente as criacbes de versdes do passado de acordo com o conhecimento e

as necessidades presentes.

Quando iniciamos este pesquisa, encontramos a necessidade de expor casos similares
de resisténcia, apropriacdo e estabelecimento de grupos indigenas que constituem museus
comunitarios e engrossam as fileiras de grupos sociais que se organizam para atuarem na
empreitada em dar voz as versdes silenciadas no passado e rompem com os paradigmas da

concepcao de museu.

Até pouco tempo atras, a historia dos grupos indigenas estava silenciada na
historiografia, e, sobretudo, nos museus historicos tradicionais, entendidos
como espacos propicios a legitimagdo de uma “historia oficial” dos grupos
dominantes. Quando eram mencionados nos espacos museoldgicos, tanto
indios como negros eram, em geral, apresentados como atores “subalternos”,
“coadjuvantes”, “primitivos” “ou exdticos” da nacdo brasileira (GOMES,

VIEIRA NETO, 2009, p. 387)**.

99 <c

** GOMES, Alexandre Oliveira. VIEIRA NETO, Jodo Paulo. Museus e Meméria Indigena no Ceara: A
Emergéncia Etnica entre Lembrangas e Esquecimentos. In: PALIOT, Estevdo Martins. Na Mata do Sabia —
Contribuicdes sobre a Presenca Indigena no Ceara. Fortaleza: SECULT/Museu do Ceard/IMOPEC, 2009. p. 367-
391.
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A realidade do museu vivo (comunitario) se aproxima da exposi¢do antropoldgica em
alguns aspectos. A exposicdo iniciada em 29 de julho de 1882 no Museu Nacional foi
exposta, artefatos indigenas, acervo fotografico e bibliografico sobre as etnias indigenas,
compondo um panorama da diversidade cultural existente no Brasil, mas a distin¢do esta na
perspectiva deslocada, no século XIX, os indigenas foram expostos como meros objetos de
observag¢ao, no plano bioldgico com cranios de indigenas e com “amostras vivas” dos nativos,
e ja nas ultimas décadas do século XX, essa perspectiva foi alterada, onde comunidades
reconhecem seus saberes e costumes, como parte patriménios culturais e como parte
integrante de resisténcia, pois uma vez rompido o tabu, uma vez que as memorias
subterraneas conseguem invadir o espaco publico, reivindica¢es multiplas e dificilmente
previsiveis se acoplam a essa disputa da memoria, no caso, as reivindicacbes das diferentes
nacionalidades (1989, p. 03).

Fonte: Funai-CE, 27 de novembro de 2013.

Em 27 de novembro de 2013, o movimento de resisténcia do povo Tapeba acumulou
mais uma vitoria, pois o Centro de Producdo Cultural Tapeba teve sua reforma concluida e
entregue a administracdo das liderancas, o que permite vislumbrar um horizonte com a
possibilidade da criacdo, revitalizacdo e preservacdo de espagos de memdria indigena em todo
0 pais, servindo de exemplo para o governo do Rio de Janeiro na relagdo com o antigo Museu

do Indio e fu turo Centro de Referéncia das Culturas Indigenas.
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Em Maringd, por exemplo, também nos anos 2000, apds o Nucleo S&o Jodo XXIII
servir de local de reunides temporarias para Associacdo Indigenista de Maringd, que se
encontravam regularmente expondo suas dificuldades e estratégias para solucionar 0s
problemas recorrentes, posteriormente transferido para o subsolo da camara de vereadores de
Maring4, depois para o Albergue Santa Luiza de Marilac e por fim com o aluguel de um casa
de madeira em 2004, ano que a Assindi adquiriu sede propria, por meio de doagdo da

Arquidiocese de Maringé, as margens da rodovia BR-376, km 170.

A Assindi-Maringé pode ser considerada um alojamento para indigenas em transito,
que vdo até a cidade comercializar 0 seu artesanato, assim como para estudantes de
universidades, um local de passagem que fornece habitacdo, alimentacdo e um Centro Social
Infantil Indigena Mitangue-Nhiri**, que funciona como uma creche que recebe os filhos de
indigenas Kaigangues e Guaranis, enquanto estes vao para a cidade. Em suma, a Assindi tem
a finalidade de combater a discriminagdo e a exploracdo dos povos indigenas, incentivando o
aperfeicoamento do artesanato, com apoio de instituicdes privadas e publicas das esferas

municipal, estadual, federal e internacional.

Com o avanco das cidades sobre territorio indigena, como o municipio de Maringa que
este situado préximo as regides de terras indigenas de Ivai, no Municipio de Manoel Ribas,
frequentemente recebe a populacdo indigena, o que se tornou fonte de pesquisas do Programa
Interdisciplinar de Estudos de Populacfes do Laboratdrio de Arqueologia, Etnologia e Etno-

histéria da Universidade do Estadual de Maring4, criado em 1996

A configuracdo do panorama brasileiro em relacdo as discussdes acerca da reducédo de
disparidades, na luta contra preconceito, em defesa da diversidade, promovendo politicas
publicas de acdo diretas sdo de fato proficuas. Quanto ao Patriménio Cultural, os debates
serdo prolongados, e talvez, jamais se encerrardo, pois se trata da tematica que levard a
compreensdo da histdria e cultura, atendendo a demandas sociais, admitindo que o patrimonio
ndo possa existir sozinho, e sim, relacionado com a construcdo de significados em sentido
pleno. A proposta de apresentar estes impasses historicos, no campo de disputa, de relacdes
de poder, onde agentes sociais promovem a patrimonializacdo de sua cultura, no intuito de

reduzir discrepancia com a historiografia, e abertura para o dialogo com a populacéo, levando

145 Disponivel em: http://www2.maringa.pr.gov.br/sasc/?cod=destaque/26 acesso em 31/01/2014
146 Disponivel em http://www.dhi.uem.br/laee/ acesso 31/01/2014
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ao debate sobre os discursos hegemonicos falaciosos, disponibilizando um novo conceito de

historia e cultura fora das interpretacdes do senso comum.

No estado do Rio de Janeiro, hd a necessidade de espacos como estes proximos as
regibes centrais da cidade, préximo as escolas, universidades estaduais e federais,
viabilizando o dialogo para a formacdo de professores atendendo a lei a lei 11.645/2008.
Neste caso apresentaremos a seguir os espacos de resisténcia indigena existentes no cenario

Fluminense e a luta para protegé-los.

4.2. O Indigena Urbano no Cenario Fluminense: Espacos de Resisténcia.

O indigena desde o principio do processo colonizador esteve presente no ‘“aspecto
urbano” das primeiras capitanias, € no cenario fluminense nao foi diferente, desde a
constituicdo dos primeiros aldeamentos que ficavam préximos a povoagbes da colbnia, a
exemplo os aldeamentos de Geribiracica (Sdo Lourenco), Sdo Barnabé, Sdo Pedro de Cabo
Frio e Sdo Francisco Xavier com os padres jesuitas na iniciativa de assimila-los. A relacdo de
povoamento indigena e ndo indigena na regido precede a criacdo da Capitania Real do Rio de
Janeiro, com a tentativa da constituicdo da Franca Antértica na afinidade entre o povo
tupinamba e os franceses, derrotados pela alianca entre portugueses e grupos de indigenas
catequizados organizados pelo desembargador portugués Antonio Salema.

Identificados como “indios” apenas, uma definicdo comprimida de identidade
ocultando um namero extenso de nacdes autbnomas distintas, com linguas de troncos diversos
como o Puri, Macro-Jé, Tupi e outras ndo classificadas**’, habitando em tabas espalhadas por
todo territorio conhecido hoje como Rio de Janeiro, considerados extintos por antropélogos e
etnobidlogos™*®. Definitivamente Uteis, os indigenas guiavam os portugueses pelos peabirus™*®
nas matas, em busca do outro e metais preciosos na regido de Minas Gerais, por dois

caminhos, o primeiro do litoral de Paraty exposto a ataques de corsarios, passando pelo vale

147 BESSA FREIRE, José Ribamar; MALHEIROS, Marcia Fernanda. Aldeamentos indigenas do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: EQUERJ, 2009

“8pOSEY, Darrell A. Etnobiologia: teoria e pratica. in Suma Etnolégica, tomo |, Etnobiologia. Vozes/Finep.
1986. Petrépolis

9 Em lingua tupi “pe” significa direcio ou caminho, “abiru” — forrado, ou seja, caminhos ou trilhas utilizados
por indigenas. TIBIRICA, Luiz Caldas. Dicionario de Top&nimos Brasileiro de Origem Tupi. Sdo Paulo, Ed.
Trago, 1 ed. 1985.
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do Rio Paraiba até Vila Rica e 0 outro mais rapido concluido apenas no inicio do século
XVIII, comegando pelo centro do Rio de Janeiro, indo ao fundo da Baia da Guanabara,
subindo pelo rio Iguacu e o rio Pilar, seguindo por Xerém (Duque de Caxias), Paty do
Alferes, Paraiba do Sul e assim alcancado o sertdo de Minas Gerais.

Em Aldeamentos Indigenas do Rio de Janeiro (2009), José Bessa e Marcia Malheiros
apontam a auséncia de estudos com levantamento sério e continuo sobre a importancia da
escraviddo indigena na economia fluminense, periodo de ampliacdo da economia agucareira
diante do cenério rudimentar da escraviddo negra, o funcionamento dos aldeamentos, da
dispersdo dos documentos j& localizados no Arquivo Nacional e Na Biblioteca Nacional, a
espera de pesquisadores preocupados com as questdes indigenas, que permitira reconstruir a
realidade indigena no Rio de Janeiro de forma mais completa.

Segundo os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 2010, a
populacdo indigena no Brasil obteve um crescimento 11,4% entre 2000 e 2010, média de
1,1% ao ano, com a populacdo presente em mais de 80% (63,5 em 2000) dos 5561
municipios, porém anotou queda na populacdo de indigenas residentes em cidades,
principalmente o Estado do Rio de Janeiro que registrou o segundo maior declinio
populacional, com reducdo de -7,8% ao ano, totalizando cerca de 20 mil indigenas, perdendo
apenas em nameros absolutos para o Estado de S&o Paulo (22 mil).

A retracdo no quantitativo habitacional indigena, registrado no recenseamento no Rio
de Janeiro, pode ser entendida dentro dos seguintes aspectos e possibilidades. (I) Na presenca
do discurso hegemdnico, cria-se uma zona de tensdo e uma cadeia de disputas, que impele o
individuo a negar sua identidade indigena; (I1) O éxodo da aldeia para cidade e da cidade para
aldeia, se da também, quando ha mobilizacdo para efeito de movimentos sociais em defesa
dos direitos indigenas reivindicando espagos sagrados por meio da ocupacédo local; (l11) A
caréncia de locais de passagem para indigenas provindos de outras aldeias e permanéncia para
estudantes das universidades durante o periodo de formacéo; (V) Fuga da violéncia social e
fisica no ambito urbano. (V) Escassas oportunidades de emprego e desvalorizacdo da
producéo de arte indigena.

No estado do Rio de Janeiro a maior concentragdo de indigenas por municipio € a
propria capital, mas ndo em numeros totais, pois a populacéo indigena esta pulverizada nos
municipios que compdem a regido metropolitana (Grande Rio), cidades como Sdo Gongalo
(906), Duque de Caxias (865), Nova Iguagu (747) e Niterdi (655), que curiosamente ndo
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dispdem de terras identificadas ou em processo de identificacdo pela FUNAI. As terras que
passaram pelo processo de demarcacdo e homologacdo concluidos no Estado do Rio de
Janeiro sdo: A Terra Indigena Guarani de Bracui (1995), situada na cidade de Angra dos Reis,
que aparece com a sexta maior populacdo indigena do estado, Terra Indigena Araponga
(1995) e Terra Indigena Parati-Mirim (1996), no municipio de Paraty.

Segundo a Comissdo Pro-indio de S&o Paulo, existem sete terras indigenas situadas na
faixa litoranea do estado do Rio de Janeiro em area de Mata Atlantica, com a populagédo
majoritaria pertencente ao grupo Guarani Mbya, das quais apenas quatro ndo foram
homologadas, séo elas: As terras de Arandu-Mirim e Rio Pequeno, ambas situadas em Paraty,
passam pelo processo de identificacdo por agentes da Funai, desde 2008 e as Terras de Cabo

Frio e Camboinhas que ainda ndo sdo alvos de interesse dos grupos de trabalho.

Situacao fundiaria das terras indigenas

@ Reservada ou Homologada
com Registro no CRI efou SPU

@ Homologada

@ Reservada ou Dominial Indigena
. Declarada

@ identificada

® En identficacao

L N3ao Identificada

JiN
@

o

Petrépolis

Rio de Janeirt s

Niteroi ~
Comissio Pré-Iindie
..........

Fonte: Comissdo Pré-Indio de S4o Paulo™°.

Incumbe o presente trabalho de informar que , em junho de 2013, os indigenas que ha
sete anos habitavam a reserva de Camboinhas, se transferiram para uma area particular de 93
hectares, no distrito de José do Imbassai, municipio de Maricd, devido ao convivio
conflituoso com a vizinhanga, principalmente o ranco do ataque sofrido em 18 de julho de

2008, que resultou num incéndio criminoso de ocas na aldeia*>*. Segundo o grupo de trabalho

%0 Disponivel em http://www.cpisp.org.br/indios/html/uf.aspx?ID=RJ acesso em 29/01/2014.
51 Enquanto parte dos indigenas da aldeia de Camboinhas participavam de uma reunido na sede do Parque
Estadual da Serra da Tiririca em Niterdi, outros vendiam o artesanato em Itaipu, deixando a aldeia praticamente
vazia, um momento propicio para o ataque. As ocas foram incendiadas, ferindo um adulto com queimaduras
leves e uma crianca sofreu com queimaduras de segundo grau. Disponivel em
http://www.apn.org.br/w3/index.php/direitos-humanos/481-ocas-de-indnas-sincendiadas-em-camboinhas acesso
em 31/01/2014.
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da Funai, o novo local € &rea de reserva ambiental e pode ser habitada pelo indios, contudo, a
regido se encontra em disputa por uma empresa do ramo imobiliario, que alega possuir o
documento de posse da area. As Terras de Cabo frio também nédo obtiveram éxito e também
foram extintas.

Atualmente, outro local de disputa no cenario fluminense é o antigo Museu do indio,
que ficou conhecido como Aldeia Maracand um lugar de circulagbes de intensidades,
resisténcia e efervescéncia cultural, que deve ser conhecido por pesquisadores de todas as
areas, politicos e a sociedade civil como um todo, que deve ser analisado, reconhecido e
preservado para futuros estudos que venham a contribuir para a lei 11.645 2. Vale lembrar a
importancia da preservacgdo da cultura brasileira e de respeito ao indigena, sendo necesséria a
averiguacdo de como colaborar para enriquecer as possibilidades de acdes pedagdgicas e de
mecanismos midiaticos como ferramentas de resisténcia da cultura indigena.

Por meio de movimentos sociais pode-se compreender a relevancia que os
conhecimentos constituidos em espacgos escolares e ndo-escolares exercem na construcdo de
uma sociedade mais justa e humanitaria, tornando um direito extensivo a todos, ou seja,
mulheres, negros, indigenas jovens e adultos, trabalhadores e criancas em situacdo de
vulnerabilidade. Do mesmo modo, que fique claro que o "pensar educagédo™ precisa de uma
nova perspectiva, nunca tentada, constituida de um plano zero, tanto nos métodos como em
suas estruturas fisicas e curriculares, de se reinventar, de se tornar outra ou varias, pensar,
sentir simultaneamente e unificadamente diversa entre todas.

Ao abordar as concepcdes destes territorios e a (re) territorializacdo, nos remete as
questdes que englobam o conceito de “ritornelo” em Mil Platos, obra de Felix Guattari e Gille
Deleuze (1997). Para os autores discorrem que o ritornelo est4 intrinsecamente ligado aos
dilemas do territorio, no que tange as relacdes de entrada e saida de um territério, um
processo de desterritorializacdo que alocam o territério como sempre provisorio. Vide o
préprio territdrio indigena da Aldeia Maracand, no comeco pertenciam aos povos indigenas,
posteriormente aos portugueses, a familia dos grandes portugueses nobres, sendo cedido as
questdes indigenas sob gerenciamento de Marechal Rondon, sede da SPI, Museu do indio,
desocupado, reocupado por moradores de rua e viciados, e hoje, novamente aos indigenas, o

que comprova a transitoriedade do territorio.

152 Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, ptblicos e privados, torna-se
obrigatdrio o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e indigena.
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Designa-se territorio uma porcao da natureza e, portanto, do espaco sobre o
qual uma determinada sociedade reivindica e garante a todos ou a parte de
seus membros direitos estaveis de acesso, de controle e de uso com respeito
a totalidade ou parte dos recursos que ai se encontram e que ela deseja e €
capaz de explorar (GODELIER, apud HAESBAERT, apud MAZZETTO,

2007:219).
Desta forma, as memorias e os territorios em disputa, 0s movimentos sociais indigenas
e o estado que temos hoje, demonstram a relacdo dos agenciamentos de espago-poder
territorial e cultural (simbdlico) pela a Aldeia Maracand. Uma disputa por um local de grande
valor, tanto historico quanto comercial. Na tentativa de desmobilizar e evitar qualquer tipo de
sensibilizagdo com a causa, 0 estado age de forma subjetiva, através das grandes midias,
criando e/ou reforgando esteredtipos que datam de tempo imemoriais. Alegando que o indio
gue vive no meio urbano ndo é mais indio, porque em sua concepcao o indio ndo pode ter
acesso as novas tecnologias, ou seja, cristaliza um grupo étnico lancando a mao de
movimentos “progressistas”, transformando o indigena em sindnimo de atraso por nao
agregarem os signos anteriormente construidos com o indio aldeados, depois de estabelecido,
qualquer alteracdo nesse fendmeno da memoéria’®® causa a reacdo de estranhamento.

Contrariando este pensamento, Hall questiona:

As identidades nacionais estdo sendo homogeneizadas? A homogeneizagdo
cultural é o grito angustiado daqueles/as que estdo convencidos/as de que a
globalizagdo ameaga solapar as identidades e a “unidade” das culturas
nacionais. Entretanto, como visao do futuro das identidades num mundo pés-
moderno, este quadro, da forma como é colocado, é muito simplista,
exagerado e unilateral (HALL, 2011, p. 77).

O ato de elaborar manifestos nas ruas, escolas, faculdades ou no ambiente virtual,
colocando a comunidade face a face com suas herancas culturais, cria a possibilidades da
sociedade trabalhar com suas memorias, suas identidades ha muito tempo silenciadas. A
memoria coletiva de um grupo esta fundamentada na afirmacdo de sua identidade
(WEHLING, 2003, p. 13), e ndo em apenas agregar novos valores ou ferramentas para

legitiméa-las.

13 |_E GOFF, Jacques. Histéria. In: LE GOFF, Jacques Histéria e Meméria. 5% Campinas, SP:
UNICAMP, 2003.
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Esta (re) territorializacdo do indio urbano vem ocorrendo através das novas formas de
lutar por seus direitos, através das midias, divulgando seus trabalhos, suas produgdes em
eventos realizados nas dependéncias do antigo Museu do Indio, (re) territorializando-se até
mesmo nos espacos Virtuais, transformando as midias em ferramentas de resisténcia,
analisando a configuragdo do mundo contemporaneo sob a perspectiva de um mundo
globalizado, mediado pela comunicacdo entre computadores.

O advento da internet - a mesma propiciada pela gestdo publica e de gigantescas
instituicbes privadas do campo das telecomunicacbes — fornece um Upgrade, no eixo
econdmico, nas praticas educativas, e principalmente nos movimentos sociais, promovendo
uma infinidade de possibilidades de relagdes em uma sociedade em redes. Pode-se identificar
como uma reterritorializacdo do indio, que, neste momento, tornou-se indio urbano. Esta
territorializacdo do indio urbano vem ocorrendo na medida em que os aparelhos ideoldgicos
tentam transformar o indio e um lugar de memdria, na contramdo surgem novas formas de
lutar por seus direitos, através de midias contra-hegemonicas.

Em Sociedade em Rede de Manuel Castells***

(1999) define redes como um conjunto
de nos interconectadas, com estruturas abertas aptas a se expandir de forma infinita,
agregando novos nos, desde que consigam comunicar-se dentro da rede, ou seja, desde que
compartilhem os mesmos signos de dialogo. A partir desta concepcao é possivel fortalecer o
movimento dos indigenas urbanos e aldeados, através de redes de informacdes e divulgacdo
de suas atividades, como exemplo o grupo Video nas Aldeias™™, que trabalha com videos
gravados nas aldeias pelos proprios indios.

A rede mundial de computadores comporta a capacidade de convergéncia dos mais
diversos suportes midiaticos. Desta maneira, torna-se vastamente responsavel pela ampliacédo
cultural, politica e econdmica de muitos paises e comunidades. A internet tornou-se um
caminho aberto a movimentacdo de intensidades, cujo desejo que as projetam possa ou nao
legitimar a ordem social vigente, que por isso deve-se ter 0 méximo de cuidado com o0s

materiais elaborados, evitando criar ou reforgas estigmas.

Se os apelos dos movimentos urbanos ndo sdo atendidos, se 0S novos
caminhos politicos permanecem fechados, se 0s novos movimentos sociais
de maior representatividade (feminismo, nova classe operéria,
autogerenciamento, comunicacdo alternativa) ndo se desenvolvem

1% CASTELLS, M. A sociedade em rede. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1999
% Disponivel em : http://www.videonasaldeias.org.br/2009/ acesso em 08/08/2013
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totalmente, entdo tais movimentos — utopias reativas que tentaram iluminar o
caminho a que ndo tinham acesso — retornardo, mas, dessa vez, como
sombras urbanas, avidas por destruir as muralhas cerradas de sua cidade
cativa (CASTELLS, 2010, p.82).

Com a utilizagdo destas midias com os “indios urbanos” ¢ possivel produzir
conhecimentos e multiplica-los, enriquecer a producdo de conhecimentos na area indigena,
sendo esta uma &rea carente de producGes académicas e que tem urgéncia de aprofundamento
e conscientiza¢do da sociedade “progressista”, (re) territorializar a imagem do indio brasileiro,
seja urbano ou aldeado sem homogeneizar sua identidade.

Aproximar e trazer a memdria para a discussao € assumir a relacdo que ela tem entre o
passado e o presente, mas deve-se ter cuidado ao se tratar de “memoria coletiva” ja que como
vimos os relatos e as memorias, sdo permeados pelas suas caracteristicas individuais e
poderdo ser proximas, mas nunca idénticas. Ressaltamos também, que o uso da memdria leva
ao aspecto do esquecimento e das omissdes, que podem ou ndo ser intencionais, como nos
indica Pollack (1989). Outro aspecto que temos que levar em conta nos meios de produgéo
das memorias e identidades: as relacGes de poder que sdo produzidas em nivel simbolico na
sociedade e que agem diretamente nas influéncias que exerce sobre a construcdo das proprias
identidades e na manutencao da ordem social ja estabelecida.

O que podemos depreender da realidade dos movimentos indigenas de salvaguarda
dos espacos de identidade, em sua maioria, estdo localizados em regibes periféricas que ndo
proporcionam a divulgacdo destes locais, pois estdo a margem do espaco urbano, (exceto o
Museu do Indio em Botafogo). Em meio a isto, surge um movimento no seio da intensa vida
da capital fluminense, indigenas que desenvolveram uma estratégia de ocupagdo um antigo
casardo que abrigou 0 Museu do indio, um dos Gltimos redutos de resisténcia indigena no Rio
de Janeiro ameacado de demolicéo para abrir espago para a Copa do Mundo (2014) e os Jogos

Olimpicos (2016), na busca de transforma-lo num centro de referéncia da cultura indigena.

Item 4.3: O Indigena Urbano no Cenéario Fluminense: Do Instituto Tamoio dos Povos
Originérios a Aldeia Maracana.

Elucidaremos aqui a questo histdrica do prédio do Antigo Museu do Indio no século
XIX, sede da SPI até a ocupacdo da Aldeia Maracand em 2006, e elaborando uma anélise de
como o local, se transformou em lugar de memdria indigena, utilizando de coleta dos
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depoimentos e narrativas dos indigenas ocupados no local. A Aldeia Maracana ficou lotada na
Avenida Maracana n° 252, esquina com a Rua Mata Machado n® 127 (duas frentes), ao lado
da sede do ministério da agricultura e do histérico e mundialmente conhecido estadio
Jornalista Mario Filho, o0 Maracand, nome indigena herdado das mediacdes do Rio Maracana
que antes era habitado por papagaios que faziam barulhos semelhantes ao chocalho indigena
(maracd). Local este que exala historia, pois o terreno pertenceu ao Principe Luis Augusto de
Saxe-Coburgo-Gotha (Duque de Saxe), genro de D. Pedro Il, que doou este local para o
Império do Brasil, para um centro de estudos sobre as culturas indigenas do Brasil.

O que se tem noticia é que o edificio foi erguido em 1862, pelo Duque de Saxe, no
estilo arquitetdnico Art Nouveau, e posteriormente doado ao Servigo de Protecdo ao indio
(1910), ao lado do hipédromo do Derby Club (1885-1932) na cidade do Rio de Janeiro,
porém, o Derby Club foi demolido no final da década de 1940 para a construcdo do Estadio

do Maracana, preservando apenas o casaréo.

Fonte: Portal EBC. 2013. Acervo®®.

Com a unido entre Derby Club e Jockey Club Brasileiro (1932), a concentracdo das
atividades esportivas ficou na Zona Sul do Rio de Janeiro, e o prédio solitario acompanhou a
construgo do estadio do Maracan em 1950, e em seguida, tornou-se Museu do Indio sob os
cuidados do Marechal Candido Mariano da Silva Rondon (1865-1958) e o antropdlogo Darcy
Ribeiro (1922-1997). O Museu do indio funcionou neste local entre 1962-1977, sendo

156 http://www.ebc.com.br/cidadania/2013/01/policia-desfaz-cerco-em-predio-que-abrigava-o-museu-do-indio-
no-rio-de-janeiro
108



transferido para o bairro de Botafogo na Zona Sul do RJ, e abandonado pelo governo durante
décadas.

Duvidas pairam sobre o local quanto a Escola Superior de Agricultura e Medicina
Veterinaria, criada pelo Decreto 8.319 de 20 de outubro de 1910, assinado pelo presidente
Nilo Pecanha e Rodolfo Nogueira da Rocha Miranda, Ministro da Agricultura. A sede da

escola foi instalada em 1911

, ho Palécio Leopoldina, na rua Duque de Saxe, hoje General
Canabarro™®®, anos depois transferida para Alameda S&o Boaventura em Niterdi, em seu lugar
foi instalada a Escola Normal de Artes e Oficios Wenceslau Bréas, posteriormente fechada e
demolida em 1937, no local foi construido a Escola Técnica Nacional, futuramente recebe o

nome de Centro Federal de Educacdo Tecnolégica™®

. Quanto a Escola Veterinaria do
Exército foi instalada no antigo quartel no bairro de Séo Cristovao, sanando as duvidas sobre
a utilizacdo do antigo museu do indio como sede da escola.

Ap0s a transferéncia da sede do Maracana para o bairro de Botafogo, a titularidade do
imével foi cedida na década 1980 a Companhia Nacional de Abastecimento (CONAB). Desde
entdo, o local ndo teve utilizacdo, totalmente desamparado pelo poder publico, moradores de
rua e usuarios de entorpecentes ocupavam o local e aceleraram o processo de deterioracao,
depredando o patrimbnio centendrio, saqueando pecas das escadarias, quebrando vidros,
pichando paredes, extraindo as madeiras dos assoalhos e acabamentos para fogueiras, e todo
qualquer objeto Gtil que pudesse fornecer o retorno minimo para o sustento, além de servir de
abrigo para assaltantes e cambistas nos dias de jogos no estadio ao lado.

Contudo, em outubro de 2006, a Universidade do Estado do Rio de Janeiro, sediou o |
Encontro do Movimento Tamoio, participando indigenas de diferentes origens, alguns aldeados, outros
em transito e indigenas de cidade, etnias como Apurind e Tucano (Amazonas), Guajajara e
Krikati (Maranhdo), Pataxds (Bahia e Minas Gerais) e Guaranis (estados diversos), atentos a
situacdo do antigo Museu do indio, um dos ultimos redutos de memoria indigena na capital
fluminense, organizaram reunides e decidiram previamente uma acdo de ocupacao do imével,
visando transforma-lo num Centro Intercultural das Ciéncias e das Artes Indigenas, com a

finalidade de servir de referéncia para as culturas indigenas de mais de 300 etnias em todo

7 Disponivel em http://www.ufrrj.br/portal/modulo/reitoria/index.php?view=historia acesso em 31/01/2014.
8Disponivel em  http://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/242432/000017601.pdf?sequence=1
acesso em 31/01/2014
1% BRANDAO, Marisa. Cefet Celso Suckow da Fonseca e Algumas transformacdes histéricas na formagéo
profissional. ~ UFF, Revista Trabalho Necessario, ano 7, n°® 9, ISSN: 1808-799X, disponivel em
http://www.uff.br/trabalhonecessario/images/TNO9BRANDAO.pdf acesso em 31/01/2014
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territorio nacional. Em 20 de outubro de 2006, aproximadamente 30 indigenas ocuparam o
antigo Museu do indio realizando um mutirdo de limpeza, com direito a celebracao ritualistica
do Toré, em volta da fogueira, para purificar o local com auxilio dos espiritos ancestrais.

O local, até entdo, pertencia ao Ministério da Agricultura, que ficou sensivel as
reivindicagdes dos ocupantes, espontaneamente, receberam os indigenas em sua sede na
regido central do Rio de Janeiro, se colocando favoravel a constituicdo de um nucleo de
estudos e praticas culturais indigenas, contando com o apoio do Sindicato Estadual dos
Profissionais em Educacdo (SEPE), o deputado Chico Alencar, a Secretaria Municipal de
Cultura, Petrobras, a Escola de Musica da Universidade do Estado do Rio de Janeiro.

Os indigenas se reuniram com o superintendente federal do municipio do Rio de
Janeiro, Pedro Cabral, superintendente federal do municipio do Rio de Janeiro, que se
posicionou favoravel a ocupacao e a concessdo do local, informou no dia 22 de outubro, havia
conversado o ministro Luis Carlos Guedes Pinto (2006-2007), que Se mostrou promovo
perante as exigéncias e que encaminharia a Fundagio Nacional do indio e o Ministério da
Justica, com a finalidade de inteirar-se aos processos juridicos, das analises técnicas e projetos
de restauracdo e requalificacdo arquitetdnica do Museu do indio, desenvolvidos pela
Comissdo Especial de Patrimonio Cultural, vinculada a Camara Municipal do Rio de Janeiro e
a equipe de arquitetura Azevedo Arquitetos Associados e, segundo Pedro Cabral, or¢ados em
2 milhGes, dos quais o ministério declarou ndo dispor de tais recursos para arcar com as obras.

N&o obstante, neste periodo a presidéncia de Luis Inacio Lula da Silva, arcou com
parte dos gastos do Governo do Estado do Rio de Janeiro, segundo a revista época estima-se
que 0 evento custou R$ 3,9 bilhdes™®, o Estadio Olimpico Jodo Havellange (Engenhio),
custou R$ 380 milhdes, seis vezes mais que o orcamento original. Presentemente encontra-se
fechado para reformas estruturais que apresentaram deformacgdes, com menos de uma década
de uso. Destaca-se que o Engenhdo foi construido pela empresa Delta do empresario
Fernando Cavendish, submergida no esquema de corrupcao ligada ao empresario e bicheiro
Carlos Augusto de Almeida Ramos (Carlinhos Cachoeira) °.

Os indigenas que ocupavam o local esperaram por anos o ditame dos ministérios e 0s

subsidios para reconstrucdo do Museu do indio do Maracand, no empreendimento de resgate e

180 pisponivel em http://epocanegocios.globo.com/Revista/Common/0,,ERT220450-16418,00.html acesso em
30/01/2014.

181 Disponivel em http://www1.folha.uol.com.br/poder/1072641-policia-federal-ve-elo-entre-construtora-delta-e-
cachoeira.shtml acesso 30/01/2014.
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difusdo da importancia das ciéncias e artes indigenas no Brasil, porém o tempo decorreu e
nenhuma réplica solida chegou. Sem imobilismo, o grupo que habitava o antigo museu,
recebia visitas periodicas de admiradores que prestaram solidariedade levando alimento para o
corpo com auxilio de cestas basicas e a mente com ideias para revitalizacdo do espaco, nao
estando sujeito exclusivamente da venda de artesanato, mas a realizagdo de palestras para
escolas e universidades do Rio de janeiro, sobre a historia, cultura e da lingua. Ante a
experiéncia de asseverar a identidade da Aldeia Maracand, a Fundacdo Nacional do indio em
relacdo a ocupacdo indigena é de imobilismo, segundo o Relatério da Visita Técnica da

Comissio!®

ao antigo museu do indio, realizado pela Camara Municipal em 2011, informa
que a Funai ndo tem posicionamento oficial.

O Instituto Tamoio dos Povos Originarios, nome da organizacdo indigena do antigo
museu, futuramente alcunhada pela midia como Aldeia Maracand, defende um espaco de
extraordindria importancia para os povos nativos do Brasil como instrumento de luta. Situado
no bairro do Maracana, regido que pertencia o antigo bairro imperial de Séo Cristovéo, é alvo
de ampla especulacdo imobiliaria, devido a proximidade com a regido central da capital, em
um bairro de classe média-alta, proxima ao transporte de massa como trem e metrd, e ao lado
do Complexo do Maracand que engloba o Parque Aquético Julio Delamare, o Estadio de
Atletismo Julio Delamare e o0 estadio jornalista Mario Filho (Maracand).

A partir de 30 de outubro de 2007, os problemas da ocupacéo se intensificaram devido
0 anuncio oficial o Brasil como pais sede da Copa do Mundo de Futebol de 2014 e a eleicao
do Rio de Janeiro como cidade sede dos Jogos Olimpicos em 02 de outubro de 2009. O local
antes disputado por empresas privadas sem sucesso por tratar-se de patrimdnio histérico,
agora estava na mira de quem tem obrigacdo resguarda-lo.

O projeto apresentado para a FIFA demonstrava um projeto arrojado, com
modernizacdo das instalacdes do estadio do Maracana e a restauracdo do patriménio histérico,

no caso, 0 antigo Museu do Indio:

182 Disponivel em http://www.apublica.org/wp-content/uploads/2013/01/relatoriodavisitaacantigomuseudoindio-
120610095604-phpapp0l.pdf acesso em 30/01/2014.
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Fonte: Portal da Copa 2014.'%

No entanto, sob a pressdo das empreiteiras, politicos e empresarios, o discurso sobre 0
local que seria preservado mudou. Segundo o0 Governador Sérgio Cabral, 0 antigo museu seria
demolido para atender o padrdo de exigéncias da Federacdo Internacional de Futebol (FIFA) e
do Comité Organizador, criando uma grande area de mobilidade e circulagdo de pessoas'®. ,
porém a entidade para sanar as davidas do imbroglio, que perdurou por meses, ja havia
lancado um parecer em resposta ao oficio emitido pelo defensor pablico da unido André da
Silva Orgdacy, titular do 1° Oficio de Direitos Humanos e Tutela Coletiva, que se jamais
solicitou a demolicdo do prédio histérico ao Governo do Estado do Rio de Janeiro ou
autoridade competente, desmentindo o Governador do Rio de Janeiro™®.

Em tempo, a ideia da criagcdo de uma area de mobilidade e circulagdo pessoas cai por
terra ao retomar o seguinte ponto, em 16 de julho de 1950, o estadio do Maracana recebeu o
maior publico de todas as copas, aproximadamente 200 mil pessoas. A nova e moderna area
com ar europeu comporta pouco menos de 79 mil torcedores, ou seja, um publico quase trés
vezes menor que na Copa de 1950, sabendo das normas técnicas de seguranca, onde esta a
dificuldade em viabilizar o escoamento com dimensdes reduzidas do estadio?

Em 12 de janeiro de 2013, durante a madrugada, indigenas e parceiros da Aldeia
Maracand, que estavam sob alerta das investidas do governo na reintegracdo de posse,

trocavam informagdes por celulares e nas redes socias sobre a chegada silenciosa da policial

163 http://www.copa2014.gov.br/pt-br/noticia/conheca-detalhes-do-projeto-de-modernizacao-dos-acessos-ao-
maracana-no-rio

8%http://www.jb.com.br/rio/noticias/2012/10/18/fifa-desmente-cabral-e-afirma-que-nao-pediu-demolicao-do-
museu-do-indio/ acesso em 30/01/2014.
185 Disponivel http://www.jb.com.br/media/arquivos/FIFA.pdf acesso em 30/01/2014
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militar e a divisdo do batalhdo de choque, executando a mesma prética descrita por Saint-
Hilaire com indios botocudos.

Os carros e camburbes da entidade repressora oficial chegavam rapidamente, outros
circulavam pela regido com as sirenes ligadas, o cerco se fechava e os soldados do governador
cumpriam o seu papel de homens de violéncia, ostentando o seu poder da maquina de guerra,
armas de diversos calibre, bombas de gas lacrimogéneo, projéteis de borracha, bombas de
efeito moral, sprays de pimenta, cassetetes, escudos, capacetes e equipamentos da guarda
pretoriana do governado, armados como fossem a guerra. Do outro lado, indigenas armados
vestidos de coragem e vontade de resistir por um dos ultimos redutos indigenas no Rio de
Janeiro, resistir a repressdo, a coercdo que sufoca e silencia a histéria, engolindo seco pela
derrota eminente.

A rede alternativa noticiava nas redes sociais, com atualizacéo instantanea, fornecia as
informagdes da situacdo, do local e como chegar, enquanto isso, a midia hegemdnica
utilizando de préticas repressivas para manter o povo no seu lugar, destruindo, sufocando,
silenciando a angustia, alimentado o medo dos manifestantes presentes e de seus amigos e
familiares que acompanham o noticiario tendencioso da rede aberta. Noticiou ao vivo durante
um momento de tensdo que havia suspeitas de traficantes no terraco do casardo, para
desmoralizar a manifestacdo e legitimar a entrada policia sem o documento de reintegracéo de
posse.

As tentativas de afastar a populacdo do local ndo lograram éxito, pois a cada minuto
gue passava, surgiam cada vez mais pessoas sensiveis a causa, provindas de todas as regides
do estado do Rio de Janeiro, até mesmo pessoas que ndo sabiam da existéncia do movimento.
A chuva fina caia sobre os presentes, uma chuva de verdo que ndo impediu a presenca de
centenas de lidadores que saltavam por cima do muro com as préprias maos, outros
aguardaram a chegada de uma escada, ja que o portdo ficou bloqueado por uma fragil barreira
composta por arames farpados e troncos de madeira, porém simbolicamente valente, pois
estava ali disposta a resistir por uma nobre causa.

No fim da tarde, depois de investidas, horas de conversa, tentativas de negociagéo
frustradas, a divisdo do batalhdo de choque se retirou aos brados dos manifestantes que
comemoravam, pois 0 governo ndo possuia 0 documento de reintegracdo de posse e a tomada

do local, naquele momento era ilegal. Relatos sobre o ocorrido foram divulgados nos jornais
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do Brasil e do mundo, a repercussao foi imensa, deixando a imagem do governo seriamente
prejudicada™®®.

No dia 15 de janeiro, a Aldeia Maracana recebeu apoio de estudantes da UERJ que
aderiram ao movimento contra a demoli¢do do Museu do Indio &s 17 horas, protestando pelas
ruas do bairro como uma convocagdo porta a porta dos moradores do entorno para a reunido
com os indigenas e representantes do governo. As nuvens carregadas e o vento anunciavam a
chuva forte que estava por vir, 0 que ndo afastou a possibilidade da realiza¢do da reunido as
18h30min, tdo pouco a presenca de alunos da UERJ, recebidos com brados e os primeiros
pingos de chuva.

No saldo principal do antigo casardo, uma fogueira foi acesa, 0s maracas se agitavam e
0s cantos entoados anunciavam que a reunido estava pra comegcar. Flashes das cameras dos
jornalistas se confundiam com os relampagos do lado de fora, as janelas sem vidro permitiam
a passagem do vento forte que tomava o saldo, e por fim a chuva desabou sobre o Rio de
Janeiro, que inundou a Avenida Radial Oeste, Unica saida do Museu do indio, pois a saida
para Mata Machado estava selada pelas obras da Copa. Seja por mero acaso da natureza, seja
por descaso dos governantes ou espiritos ancestrais indigenas, o fato € que ninguém poderia
sair até a chuva cessar, as liderancas indigenas precisavam ser ouvidas, e assim foram.
Coincidéncia ou ndo, a chuva cessou e agua escoou logo apds o fim da reunido.

Sem saber do ocorrido, em entrevista aos jornais brasileiros, investindo no preconceito
sobre os indigenas arraigado no discurso da sociedade urbana, o governador declarou o
seguinte:

As pessoas que estdo ali ocupam aquilo ali ndo é desde 1506, ou de 1406, ou
de 1606, ou de 1706, ou de 1806, ou de 1906. Elas ocupam aquilo ali desde
2006, portanto é uma invasao recente. Chamar aquilo de aldeia indigena é
um deboche. Aquele prédio nunca foi tombado, nem pelo Patrimdnio
Historico Federal, nem pelo Patrimbnio Histérico Estadual, nem pelo
Patrimonio Histérico Municipal. Aquilo é uma agdo politica, que se tenta
impedir algo que vai servir a milhdes de brasileiros, que é ter um novo
Maracand, uma nova area de mobilidade

Na manh& de 16 de janeiro de 2013, a United Nations Educational, Scientific and

Cultural Organization (UNESCO), solicitou esclarecimento sobre a iniciativa do governo em

166 Os relatos foram publicados em diversas linguas, um deles, com o auxilio de Matias Gibert, consegui

publicar no jornal francés Jornalet, gaseta occitana de d’informacions, disponivel em
http://www.jornalet.com/nova/1292/un-ancian-museu-de-la-cultura-indiana-risca-desser-demolit-en-brasil acesso
em 31/01/2014,
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demolir o prédio do Museu do indio, este que estaria protegido da demolicdo de duas formas:

A primeira pelo decreto municipal 20.048/2001'%

, que impede a demolicdo ou alteracdo de
edificacOes construidas até 1937, para execucdo de projetos somente apds o parecer favoravel
do Conselho Municipal de Protecdo do Patriménio Cultural do Rio de Janeiro. A segunda
estaria pautada na eleicdo de 1° de julho de 2012, onde a Unesco aprovou titulo de
Patrimdnio Mundial para a Paisagem Cultural do Rio de Janeiro™®®, e o museu do indio estaria
integrado.

Ap0s a representacdo da Unesco, o governador pressionado pela populagéo e entidades
internacionais, “resolveu” dar o fim ao impasse para a remog¢ao ¢ demoli¢do do casardo, por
meio de promessas de construcdo de um centro de referéncia indigena em outro local, com
estacdo interligada ao metrd, aparentemente uma saida inteligente, porém era um cavalo de
troia. O local escolhido foi o presidio Evaristo de Moraes, conhecido como Galpédo da Quinta,
que ainda estava em uso e seria desativado por condi¢des insalubres, segundo relatério da
Caravana Nacional de Direitos Humanos Pelo Sistema Prisional Brasileiro, o presidio estaria
entre as piores do mundo, contando com celas sem teto, apenas uma cobertura parecida com
um galpéo de telhas de amianto, povoada por pombos que defecam na cabeca dos presos o dia
inteiro, ratos e lixo dividem espaco com os detentos'®®. Um local sem vinculo com a histéria
dos nativos, com histdrico triste de tratamento desumano e em condi¢BGes precarias nao
poderia servir de centro de cultura indigena, e sim deveria ser destruido.

Violando a legislacdo vigente do municipio e do parecer expedido no dia 12 de
dezembro pelo Conselho Municipal de Protecdo ao Patriménio Cultural contrario a
demolicdo, o prefeito Eduardo Paes em acordo com o Governador Sergio Cabral, concedeu a
licenca para a demolicdo do imdével, anunciando a contragcdo da empresa Copec Construcdes
no valor de R$ 518 mil para execucdo do servigo. O governo também ofereceu um terreno em
Jacarepagua, zona oeste do Rio, ou aluguel social, ambos rejeitados pelos indigenas.

Na manha de sexta-feira, dia 18 de janeiro, um motoboy entregou a lideranca indigena
Carlos Tucano, uma notificagdo da Procuradoria do Estado, a desocupacdo do local com o
prazo de 10 dias, segundo o juiz Jodo Damasceno, tratava-se de uma comunicagdo formal de

intencionalidade por parte do Estado. Em retaliacdo as pressdes sofridas e as dificuldades

67 Disponivel http://wwwo0.rio.rj.gov.br/patrimonio/pastas/legislacao/dec_20248_11062001.pdf acesso em

31/01/2014

%8 Disponivel em  http://www.estadao.com.br/noticias/cidades,unesco-declara-rio-de-janeiro-patrimonio-
mundial,894272,0.htm acesso em 31/01/2014

1% Disponivel em http://www.alerj.rj.gov.br/common/noticia_corpo.asp?num=669 acesso em 31/01/2014
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criadas pelos indigenas, o governador Sergio Cabral, decidiu ndo demolir o antigo museu do
indio, mas ndo seria centro de referencia de culturas indigenas, e sim destinado a construcdo
de um Museu Olimpico, sugestéo do Comité Olimpico Brasileiro (COB)*™.

ReuniBes periddicas ocorriam na Aldeia Maracand, contando com a presenca de
Meércio Gomes, ex-presidente da Funai, professores universitarios como Celso Sanchez e do
Juiz Jodo Batista Damasceno, afim de esclarecer as demandas juridicas da ocupacdo, da
reforma e destinacdo do prédio. No inicio da noite do dia 17 de janeiro, os manifestantes
foram brindados pela incansavel fotografa e ativista Paula Kossatz, que leu a noticia sobre o
parecer do desembargador Raldénio Bonifécio da Costa, vice-presidente do Tribunal Regional
Federal da 22 regido concedeu dez dias de prazo a Unido para se manifestar em relagdo a
demolicio do museu, dando sobrevida & ocupacao®’ .

No sébado dia 26 de janeiro, o Tribunal de Justica do Rio de Janeiro expediu uma
liminar'"? que impedia a demolicdo do museu, e em caso de descumprimento, estabeleceu a
multa de R$60 milhGes, sob a justificativa com base no documento Instituto do Patriménio
Histdrico e Artistico Nacional (Iphan), considerando o imdvel com mais de 150 anos, por seu
valor arquitetdnico, memorialistico e representativo da identidade indigena. Em 27 de janeiro,
passados nove dias dos dez estipulados pela justica, o governador Sérgio Cabral, com a
imagem arranhada pela disputa com as liminares expedidas pelo Tribunal de Justica (dia 26)
anuncia que no ird mais demolir o Museu do indio, firmando o compromisso de tombamento
e restauracdo, com a condi¢do que os ocupantes abandonassem o local, porém ndo assinou
qualquer documento.

Dois meses ap6s a luta, na madrugada do dia 23 de marco, o Batalhdo de Choque
utilizou de novas estratégias para extinguir a ocupacao indigena do museu, cercando o local
com o efetivo de quase 50 homens, bloguearam as vias de acesso e impediram que
manifestantes pulassem o muro. A retirada forcada e truculenta ocorreu por volta das 11h30

da manhd, transmitida ao vivo por canais locais de TV e radio, e repercutindo em jornais de

70 Disponivel em http://www1.folha.uol.com.br/esporte/2013/02/1233730-museu-olimpico-vai-ocupar-espaco-
da-aldeia-maracana.shtml acesso em 31/01/2014.
1 Disponivel em http://www.jb.com.br/rio/noticias/2013/01/17/decisao-do-tribunal-regional-federal-suspende-
demolicao-da-aldeia-maracana/ acesso em 31/01/2014.
2 Disponivel em  http://www.ebc.com.br/noticias/brasil/2013/01/nova-liminar-da-justica-do-rio-impede-
demolicao-de-antigo-museu-do-indio acesso em 31/01/2014.
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todo 0 mundo'”®, do lado de fora, bombas, balas de borracha e spray de pimenta preencheram
o0 ar da Avenida Radial (Velho) Oeste.

O grupo de indigenas da aldeia maracana foi divido, os mais velhos foram para um
abrigo no centro do Rio de Janeiro, sob pressdo do governo tiveram de optar entre o retorno
para as aldeias de origem ou aceitarem a proposta de estabelecimento da nova aldeia na antiga
Coldnia Curupaiti, em Jacarepagud. Os indigenas que ja viviam na cidade, descontentes com a
decis&o por parte do grupo, buscaram outro caminho ocupando o Museu do indio de Botafogo
cobrando um posicionamento da FUNAI, mas foram expulsos na manha seguinte pela policia
militar e levados para audiéncia na sede da Justica Federal.

A audiéncia foi presidida pelo juiz federal José Witzel, na tarde de domingo (dia
24/03) no centro do Rio de Janeiro, que por mais de 7 horas negociou as reivindicacdes dos
indigenas da Aldeia Maracand que recusaram as quatro diarias em hotel e o deslocamento
para Colbnia em Jacarepagud. Por medo de retaliacfes, os indigenas ndao informaram onde
dormiriam'™®. No dia 6 de agosto de 2013, a secretaria Adriana Rates reuniu-se com 0s
indigenas para definir a destinacdo do imovel, a reunido perdurou por horas, mas nenhuma
definicdo, deixando o unico parecer favoravel sobre o tombamento, que seria publicado dias
ap6s o0 encontro (segunda, dia 12 de agosto)*™.

Sobre a divisdo dos grupos, hd que se ressaltar que é um conflito interno entre os
indigenas quanto ao ponto de vista e estratégias sobre a luta pelo espaco, porém afirmo sem
medo de errar que as duas acbes foram benéficas para os indigenas. A garantia do espaco na
colénia Curupaiti foi sensata, pois ndo havia qualquer garantia de espacgo, apenas acordos
verbais. Assegurar este espa¢o, nagquele momento, era 0 Unico caminho viavel para
estabelecer uma base no municipio do Rio de Janeiro. Por outro lado, a agdo do outro grupo
de continuar lutando pelo imdvel de forma presencial e contundente, apropriando-se do
espaco, também se fez necessaria para dar o contorno de urgéncia e que ndo caisse no
esquecimento. Lembrando aqui, que o grupo de Curupaiti, nunca desistiu do imdvel do
Maracand, no entanto a estratégia utilizada passou para o plano juridico e constituicdo de

projetos.

1% Disponivel em http://www.jb.com.br/rio/noticias/2013/03/22/acao-truculenta-na-desocupacao-do-museu-do-
indio-repercute-mundialmente/ acesso em 31/01/2014.

174 Disponivel em http://www.portalct.com.br/geral/2013/03/25/52844-justica-nao-consegue-acordo-com-indios-
que-querem-voltar-para-a-aldeia-maracana acesso em 31/01/2014.

1> Disponivel em http://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2013/08/12/apos-cabral-desistir-de-
demolicao-antigo-predio-do-museu-do-indio-e-tombado-no-rio.htm acesso em 31/01/2014
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No dia 16 de dezembro de 2013, o museu do indio mais uma vez foi desocupado por
acdo truculenta da policia militar, no entanto, o destaque ficou para José Urutau Guajajara,
gue no ato de resisténcia a desocupacdo do museu, subiu rapidamente em uma arvore, por
volta das 10 da manhd, e 14 permaneceu por mais de 24 horas, sob chuva forte, sem comida e
agua, bombeiro por precaucdo colocaram um colchdo sob e arvore, apds hora de negociagao,
o indigena foi retirado a forca de cima da arvore.

Ainda no més de dezembro de 2013, no Hotel Novo Mundo no bairro do Flamengo,
foi realizado o seminario que visa a construcdo do centro de referéncia da cultura dos povos
indigenas, contando com a presenca de liderancas indigenas das cinco regides do pais,
contudo devido a divisdo do movimento por questBes ideoldgicas, a reunido foi interrompida
por um grupo que discorda do dialogo com o governo e invadiu a portaria do hotel*.

O fato € lamentavel, pois a solucdo do problema s6 ocorrera por meio do dialogo,
estreitando as relagdes entre 0s grupos indigenas e o governo, apresentando saidas inteligentes
e benéficas, fortalecendo o movimento a favor do patrimdénio e contra as empreiteiras
perniciosas a causa. Do contrario, o desconhecimento sobre as culturas indigenas continuara,
as perspectivas cristalizadas serdo mantidas e a longa luta serd perdida por atitudes
impensadas.

A caréncia de espacos como este contribuem para a desinformacéo, deixando lacunas
para a formacdo de pensamentos reducionistas sobre as culturas de outros povos. Desta forma,
entrevistamos alunos e professores diferentes areas, como cursos de licenciatura de ciéncias
humanas (Historia, Geografia, Pedagogia, etc.), da area de tecnologia (Tecnologia de
Sistemas) e da saude (Enfermagem), para compreender de forma ampla que a auséncia de
contetidos voltados para cultura no ensino basico e superior é perniciosa para formacédo e a

defesa da dignidade humana dos povos indigenas.
4.4: Representacdes e Perspectivas do Nao-Indigena sobre o indigena.
Este item trata das narrativas coletadas na cidade do Rio de Janeiro, escolhemos a

metodologia de entrevista semi-estruturada, que possibilita nos concentrarmos no nosso tema

e, a0 mesmo tempo, dar mais liberdade a nossa entrevista. Através das entrevistas, colhemos

176 Disponivel em http://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2013/12/grupo-invade-hotel-e-interrompe-reuniao-
sobre-museu-do-indio-no-rio.html acesso em 31/01/2014.
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relatos de ndo-indigenas sobre acontecimentos, conjunturas, instituicbes, modos de vida e
outros aspectos do cotidiano e do passado dos grupos indigenas.

A coleta destes relatos proporcionou conjeturar as formas de pensamento de alunos e
professores da graduacdo, as perspectivas dos espacos de formacdo académica, a dificuldade
vivenciada como a auséncia de materiais didaticos e paradidaticos, de cursos de extensao e
especializacdo voltados para a compreensdo da temética indigena, sobre a transmissdo das
memorias, as caracteristicas das praticas artesanais, a motivacdo para exercé-las, o significado
do ser indigena e a sua relagdo familiar.

As entrevistas que realizamos até agora foram gravadas em &udio, outras em forma de
questionario em papel e enviadas por email, solicitando respostas discursivas favorecendo a
reflexdo sobre a tematica sem respostas prontas, sendo transcritas na conclusdo desta
dissertacdo (ANEXO 1 e IlI), da qual utilizamos também como método de coleta de

fotografias, noticias de jornais, objetos e os instrumentos das praticas mnemonicas.

Da mesma, forma acreditamos na importancia de entrevistarmos professores, alunos,
na 6tica dos professores de graduacéo e especialistas da area indigena. Contudo, distinguimos
gue os atores sdo mudltiplos e que diversos estudos serdo indispensaveis para investigar
aspectos de outros atores envolvidos nos processos, tais como das criancas (indigenas e ndo-
indigenas), de seus familiares, dos profissionais da escola regular, do ensino superior, das
autoridades educacionais, politicas, etc. Deste modo, incluimos que o atual estudo vai

contribuir para reconhecermos somente uma pequena parcela deste amplo universo.

Para realizarmos a nossa pesquisa documental, delimitamos como area geografica a as
capitais dos estados que historicamente contam com maior presenca ou intenso conflito de
reafirmacdo da identidade indigena, com foco especial no Rio de Janeiro no que compete a
pesquisa de campo. Embora os indigenas estejam em toda parte do territério brasileiro,
elencamos o estado do Rio de Janeiro, por ser um grande centro urbano, que vive um
momento impar de sua histdria ao sediar a Copa do Mundo de Futebol de 2014 e os Jogos
Olimpicos de 2016, este que tém tomado destaque na midia internacional em relacdo as
remocdes e deslocamentos urbanos decorrentes das obras. Lan¢ando luz em um dos mais
claros exemplos do fenémeno dos povos indigenas de preservacao da sua identidade-memdria

por meio de movimentos de resisténcia no espaco urbano.
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Ao iniciar o ciclo de entrevistas, a sensacdo era estar investido do espirito da lideranca

indigena Mario Juruna”’

(1943 — 2002), pois ao sair com o gravador para colher relatos de
indigenas, alunos e professores, logo veio a mente a luta do nobre guerreiro que percorria 0s
gabinetes da FUNAI, na dura peleja pela demarcacéo de terras indigenas, levando consigo um
gravador para registrar cada palavra que o homem branco dizia como método de comprovacao

das promessas do branco e que prometiam ndo era cumprido.

No entanto, as entrevistas que foram feitas ndo buscavam apresentar apenas as
contradicbes do pensamento ndo-indigena, mas obter toda a informacdo necessaria para
justificar que os profissionais em formacgéo e docentes formados ndo tém os conhecimentos
necessarios sobre a tematica, apresentando claros sinais de inseguranca para lecionar sobre as
origens indigenas, tampouco a histéria local, sobre os grupos étnicos que ali viveram ou
vivem, ndo contemplando a lei 11.645/2008, da qual alguns disseram desconhecer a existéncia

desta lei.

O grupo de entrevistados foi composto por 50 pessoas, alunos da graduacdo,
professores e mestrandos de licenciatura da area de humanas como Historia, Geografia,
Sociologia, Filosofia, Pedagogia, da area de tecnologia (Tecnologia de Sistemas) e da salude
(Enfermagem) e éareas afins, dos quais selecionamos uma parte para ser transcrita para
dissertagdo. Ao iniciar as entrevistas, um padrdo foi se formando, antes mesmo que 0s
entrevistados tivessem contato com as questdes, sob a declaragdo que tinham pouco ou
nenhum conhecimento sobre a histéria e a cultura indigena, alegando que ndo poderiam

contribuir com a pesquisa, pelo mesmo motivo muitos se abdicaram a participar da entrevista.

Iniciamos a entrevista com a pergunta contundente sobre o que é ser um indigena,
originando reag0es distintas quando entraram em contato com a primeira pergunta, franzindo
a testa para responder, risos e exclamacfes declarando ndo saber como responder, muitos
deixaram em branco, porém a melhor resposta encontrada foi encontrada nas palavras do

professor e mestre em Filosofia Reinaldo Themoteo:

Y7 Mario Juruna foi o primeiro deputado federal (1983-1987) pertencente a uma etnia indigena, eleito pelo
Partido Democratico Trabalhista, representando o estado do Rio de Janeiro.
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Ser indigena é ser filho de uma entre muitas culturas tdo belas quanto
antigas, ter identidade prépria e ter que lutar muito, hoje em dia, para
sobreviver e manter-se firme as suas tradi¢des. Ser indio hoje em dia é
ter que lutar contra madeireiros, grileiros e fazendeiros, é ser
considerado vagabundo por muita gente por ter seu proprio modo de
vida. N&o deve ser nada fécil.

A fala do professor Reinaldo Themoteo, demonstra exatamente a complexa relacao
entre indigena e o ndo-indigena na luta desigual por protecdo de seus espacos, a peleja contra
0 discurso preconceituoso e pela afirmacdo de sua identidade perante a sociedade,

corroborando o que explicitamos nos capitulos anteriores.

Os conhecimentos com menor aprofundamento como nome de linguas indigenas do
Brasil, populagdes que habitam ou historicamente habitou a regido onde o entrevistado reside,
a existéncia de indigenas na cidade, obteve respostas imprecisas ou desconheciam

completamente, pela maior parcela dos participantes.

Assunto como a legislacdo de protecdo as terras foi duramente criticada, pela
ineficiéncia na demarcacdo e protecdo de terras, como nas palavras da professora Rosy
Garcia.

Na verdade, é muito facil invadir terras indigenas. Temos leis, mas o
cumprimento delas ndo é fiscalizado e as autoridades tém extrema
dificuldade em vencer o poder dos grandes donos de terras — que querem
cada vez mais. E ainda temos a questdo dos sem terra ndo-indigena, que
também entram nestes conflitos, na luta por espaco para trabalhar e produzir.

Os intensos conflitos vivenciados por indigenas em regibes de fronteira com a
producdo agricola monocultura como o plantio de soja, sdo constantemente veiculados pela
midia, porém o apelo do discurso do progresso, da producdo em larga escala, da
competitividade com outros paises, a busca pelo retorno financeiro para a populacéo nacional
e o discurso que o indigena é visto como sinal de atraso do alavancamento econémico do pais

acarreta por ndo por sensibilizar os outros segmentos da sociedade.

A maioria dos entrevistados garante que desconhecem ou nunca visitaram o Museu do
indio, localizado na Rua das Palmeiras, no bairro de Botafogo, porém parte dos entrevistados,

apos a resisténcia contra o governo da ocupacgdo da Aldeia Maracand, passaram a reconhecer
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0 antigo Museu do indio (Aldeia Maracand) como museu indigena em atividade no Rio de
Janeiro. André Winkler, um dos entrevistados, € aluno do curso de graduacdo tecnoldgica
declarou que conheceu um indigena devido as acfes junto a sociedade do entorno, por meio
de palestras e cursos desenvolvidos na Aldeia Maracand e no Projeto Turma Cidada, no

Centro de Federal de Educacdo Tecnoldgica Celso Suckow da Fonseca (CEFET/RJ).

A localizagdo do Museu do Indio de Botafogo favorece o facil acesso ao transporte
publico de massa, como 6nibus e metrd, porém, por ser localizado fora da regido central da
capital, dificulta o acesso da maior parcela da populagdo fluminense, sendo este um dos
motivos de desconhecimento de sua existéncia, principalmente por nao ter um apelo na midia
popular (TV aberta e radio) e por ndo pertencer ao circuito comumente utilizado na formacéo
de alunos e professores. E consenso entre professores e alunos que o contetdo utilizado nas
escolas sobre cultura indigena, ndo condiz com a realidade dos povos, segundo a professora
Amanda Pontes:

uma escola vai trabalhar com o tema indigene}, na maioria dos casos eles s
trabalham no dia que é comemorado o dia do Indio (19/04), grande parte dos
professores ndo sabem o porqué é comemorado nesse dia e na maioria dos

casos elas apenas repassam aqueles aspectos mais ultrapassados em relacéo a
cultura, tradi¢des, vestuario.

Oriunda da Lei 10.639/2003 que inclui o ensino de histéria e cultura Afro, ap6s anos
de luta, eis que surge a Lei 11.645/2008, que inclui a tematica indigena no curriculo oficial
das escolas de ensino basico para mudanca desta concepcao rasa de “indigena” reproduzida
por geracOes. No entanto, professores e alunos, questionados sobre a formacao para lidar com
esta tematica fora o suficiente para passar o conteddo em sala de aula, um universo de davidas

e criticas veio a tona.

Os professores ndo estdo preparados para abordar esse tema em sala de aula.
Os profissionais da educacdo precisam também de apoio dos diversos
superiores para lecionar este conteldo. Além de que ndo encontramos
matérias didaticos suficientes e quando encontramos, ndo possui uma
abordagem adequada ao tema, ja que 0 mesmo ndo foi elaborado por pessoas
que elaboram pesquisas sérias sobre o tema.

A dificuldade em encontrar de materiais didaticos e paradidaticos adequados tem sido

um grande desafio para os profissionais da educacdo. Alem do problema da auséncia de

122



professores dos cursos de graduacdo que estejam aptos a lecionar o contedo, configurando
em uma formagcdo deficitaria dos novos docentes, chegando aos alunos do ensino basico com
pouca experiéncia e quase nenhum recurso para trabalha-los, reduzindo a atividade aos
processos antigos do dia do indio. Sobre a lei 11.645, Miguel Tiriba, formado na Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC-RIO), diz que:

Ainda ndo estamos amadurecidos para isso. Acredito que o fomento
governamental a Aldeia Maracand é fundamental para que os proprios povos
originarios construam uma universidade indigena autbnoma, onde 0s
préprios indigenas relatam a sua histéria através da linguagem oral e também
da sua producdo simbdlica e material. 1sso, sem davida, contribuira para uma
melhor difusdo sobre a histdria indigena, através da visdo dos proprios povos
originarios. Precisamos quebrar o paradigma eurocéntrico.

A concepcdo de formacao de locais de formacéo e producéo cultural indigena esta em
processo de expansao, bem como foi apresentada o Centro de Producdo Cultural Tapeba no
Ceara e a Assindi de Maring4, no Parang, a Aldeia Maracand, pode se tornar mais que um
espaco de resisténcia, no caso um centro de formacéo voltada para a historia e cultura contada
por professores e liderancas indigenas.

De comum acordo entre docentes e discentes que o preconceito sobre o indigena
possui dimensdes amplas e que a Lei 11.645/2008 podera contribuir para o estreitamento das
relagBes do ndo-indigena com a historia, cultura e os povos indigenas, principalmente com o
apoio pedagogico e materiais bem estruturados, cursos de extensdo, aperfeicoamento e
especializacGes favorecerdo o conhecimento do universo indigena, a enorme gama de linguas
e dialetos, préaticas culturais, o historico de escravidao, as coer¢des sofridas, o silenciamento e
as lutas que sdo travadas atualmente para preservacao de seus espacos.

No entanto, tdo importante quanto a elaboracdo de materiais didaticos e paradidaticos
da cultura indigena de boa qualidade, € poder conhecer o préprio indigena, dialogando sobre
as suas organizagOes, perspectivas, mitos e representacdes sem intermedidrios com
interpretagdes proprias. Neste caso, para compreender a dindmica da vida do indigena
aldeado, o processo de deslocamento no transito da aldeia para a cidade e vice-versa, e a vida
na cidade, decidimos entrevistar uma indigena que esta em transito pela cidade do Rio de

Janeiro.
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Item 4.5 RepresentacGes do Imaginario e Perspectivas: O indigena sobre o indigena.

Numa tarde de sdbado do més de janeiro, o verdo do Rio de Janeiro fervilhava, o calor
intenso beirando aos 42° graus. No céu nenhuma nuvem, completamente azul, o clima seco,
sem chuvas h4 mais de um més, tornava o trajeto penoso, porém recompensador, pois ha
semanas procurava marcar este encontro para entrevistar uma indigena, ndo poderia deixar
escapar tal oportunidade.

Seu nome é Zahy Guajajara, um jovem indigena da Aldeia Coldnia, no Estado do
Maranhdo, de estatura média, com todos os tracos indigenas, cabelos negros, postura de
coragem, falou com a leveza de quem recebe um parente para um conversa de fim de tarde.
Expliguei o motivo do encontro, o projeto que estava da dissertacdo em andamento e todas as
intencdes que tinha para aquela entrevista. Desconfiada é claro, diante dos acontecimentos
que ocorrera em contato com o dmbito urbano e 0os movimentos sociais ao qual participara
recentemente.

A ideia de conhecer a realidade indigena sempre foi animadora, principalmente as
narrativas, pois ouvir diretamente de Zahy, sobre a alimentacdo na aldeia e na cidade, o0 que
sentiu em sua chegada a cidade do Rio de Janeiro, as surpresas que encontrou pelo caminho e
os percalcos vivenciados em sua trajetéria de vida, tanto na aldeia, como a vida na cidade
grande era de grande valia tanto para a pesquisa, quanto para saciar a curiosidade como

ouvinte:

A narrativa, na condicdo de modalidade especifica de comunicagdo humana,
floresce num contexto marcado pelas relagdes pessoais. O narrador é alguém
gue retoma o passado no presente na forma de meméria; ou que aproxima
uma experiéncia situada num ponto longinquo do espago. A narrativa sempre
remete a uma distancia no tempo ou no espaco. Essa distancia é mediada
pela experiéncia pessoal do narrador. Para Benjamin, os grandes modelos de
narradores eram o velho artesdo que conhecia as tradi¢Ges de sua aldeia, e 0
marinheiro, que narrava suas experiéncias, adquiridas em viagens
(GONCALVES, 2009, p.172).'"®

78 GONCALVES, José Reginaldo Santos. Os Museus e a Cidade. In: ABREU, R. & CHAGAS, M. (org.)
Meméria e Patrimdnio: ensaios contemporaneos. 1.ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2003.
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Neste momento, ndo era narrador, e sim, um espectador de luxo, que pretendia narrar
posteriormente as histdrias que a indigena estava por contar, como ja citado anteriormente
nesta dissertacdo, o narrador € sempre um ex-ouvinte, e prontamente estava como o gravador
ligado, porém atento as informacgdes e gestos que Zahy passava entusiasmada, como se
contasse pela primeira vez. Cabe aqui tragcar um comparativo entre 0 artesdo de Walter
Benjamin (1994) com Zahy Guajajara, ndo pela idade, mas pelas histérias da cidade pelas
quais passou e as transformou em memdrias individuais.

As narrativas sdo instrumentos que devem ser valorizados, como parte de integrante da
historia que ndo é computada, ainda que fragmentada e dispersa, torna-se pedra fundamental
para a compreensdo do passado individual e coletivamente, tendo inicio nas experiéncias
vivenciadas pelos sujeitos historicos, que narram o0 que visualizaram, escutaram e
experimentaram. Deste modo, este item, apresenta a perspectiva da indigena que esta em
transito, 0 momento ideal para presente pesquisa, jA que Zahy sempre retorna a Aldeia
Colbnia e esta em constante contato com o espaco urbano do Rio de Janeiro, argumentando
com propriedade as diferencas sobre a aldeia e a cidade.

Zahy viveu até os oito anos de idade na aldeia sem qualquer contato com o ambito
urbano, falando apenas a lingua materna e teve de aprender na escola de Barra do Corda com
criancas ndo-indigenas, pois ndo havia escola indigena em sua aldeia. A cidade de Barra da
Corda fica a trés horas de distancia de automdvel da reserva indigena, adicionando mais uma
caminhada de alguns quildmetros a pé até a Aldeia Col6nia.

Ao questiona-la sobre o primeiro contato com a cidade, a indigena abriu um sorriso e
contou sobre os automoveis, casas de alvenaria, televisdes e radios, despertaram-na para um
novo mundo, cheio impress@es, cheiros, toques e sensacdes, porém uma das maiores barreiras
era a lingua portuguesa e seu pai também nao falava a lingua tupi.

Independente da idade chama a atencdo o encontro violento entre culturas com a
experiéncia da mudanca brusca de realidade e o quanto pode ser aterrador para qualquer
individuo, tanto para o universo adulto como para o infantil, principalmente no caso da
menina Zahy de apenas oito anos. Mesmo que as escolas proporcionem um ambiente ludico
de jogos e brincadeiras, pode ser traumatico também, pois este espago pertence ao campo de
disputas de realidade e producbes de sentido do contato indigena (minoria) com o néo-

indigena (maioria).
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Para explicar sobre o impacto de sair da Aldeia Colbnia para Barra do Corda, e 0s
primeiros contatos com a vida urbana, Zahy disse sobre as principais diferengas:

tinha carro, tinha televisao, tinha outras criancas que falavam outra lingua
que era diferente, e ai j& houve aquele atrito, por exemplo, as meninas todas
vaidosas diziam “eu tenho uma mochila, vocé ndo tem”, entdo eu chegava
em casa, pai eu quero uma mochila, e assim que acontece, vai contaminando
né? E acabei que entre aspas sendo contaminada com isso. Eu via outras
criangas com bonecas, eu ndo tinha, eu chegava em casa, meus pais também
ndo tinham condicBes de comprar e ai fui crescendo com esse desejo de
querer, de conhecer, € 0 que acontece com as criangas que ndo tem
condicdo, nesse sentido, a crianca vai crescendo sendo contaminada pela
sociedade, por um lado é bom que querem estudar pra trabalhar e conseguir.

Segundo o Censo de 1991, a populacdo aproximada de Barra do Corda era de 90 mil
habitantes em 1991. Ainda que o municipio fosse apenas uma pegquena amostra da vida nas
grandes cidades, de toda forma, Zahy foi lancada na dindmica urbana, transportada da
realidade igualitaria do coletivo indigena da Aldeia Coldnia para o contexto de desigualdade e
individualismo da cidade. Recebendo os primeiros estimulos da vida consumista de forma
obtusa, por meio de atos de violéncia psicoldgica (bullyng) por parte dos companheiros de
sala de aula, pois era desprovida de materiais escolares e brinquedos. Zahy comecou a
experimentar o gosto amargo da cidade, o sentimento egoista do ser humano, um lado do qual
jamais imaginou existir, até mesmo porque ndo fazia qualquer sentido na filosofia da aldeia
possuir um objeto do qual ndo pudesse compartilha-lo.

Antes de vir para o Rio de Janeiro, Zahy Guajajara revela que mesmo estudando na
cidade, na sexta ap6s a aula retornava para Aldeia Coldnia, muitas vezes no lombo de um
burro, saindo por volta de meio-dia e chegando a Aldeia durante a madrugada. Descreve a
mudanca dos habitos de alimentares da aldeia para cidade, comparando sobre 0 uso excessivo
de temperos nos alimentos, o gosto por carne de caca, macaxeira, arroz e alimentos assados
utilizando apenas agua e sal, além de apresentar a arte da culinaria indigena Guajajara, com a
fabricacdo da farinha azeda e escura chamada chibéu.

Aos 19 anos, Zahy trabalhava para Fundagio Nacional do indio (FUNAI) como agente
de saude devido o dominio da lingua materna e o portugués fluente, acompanhava gestantes
indigenas desde o inicio da gravidez (pré-natal), pos-parto e o crescimento do bebé,
declarando que durante o parto auxiliava no dialogo entre médico e a gestante. Lembrando

gue em certo momento, decidiu largar o trabalho e realizar o sonho de conhecer a cidade do
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Rio de Janeiro, motivada pelo seu primo (Tcharry) que morava na Aldeia Maracana e

mantinha contato pela rede social Orkut:
Eu vim de 6nibus. Pra mim, foi surpreendente e um pouco quando cheguei
no, Rio vamos supor que eu tinha um pouco de ingenuidade, no sentido de
chegar e ficar encantada, nunca tinha visto prédios tao altos, o mar, nunca
tinha visto o mar...no Maranhdo tem a capital né? Que também tem mar, mas
eu nunca tinha ido na capital, eu ndo conhecia o mar, cheguei aqui fiquei
deslumbrada com mar, elevador, escada rolante, essas coisa tudo, me deixou

um pouco assim...como coisas de outro mundo, tudo no inicio a gente fica
pasma.

O tempo aproximado de viagem do Maranhdao ao Rio de Janeiro é de trés dias de
estrada, durante este periodo Zahy, pode ver 0 quao imenso é o seu pais e qudo distante estava
da cidade Fluminense, acompanhando pela janela do Onibus a mudanca da vegetagéo,
construcdes, plantacdes, pequenas e grandes cidades, e a cada parada os sotaques de cada
estado que atravessou. No entanto, nada que fizesse reduzir a surpresa de chegar ao Rio de
Janeiro, o primeiro contato com arranha-céus, prédios historicos, 0 mar e a exuberante

natureza da metrdpole global.

Ao falar das decepc¢des na cidade como a seguranca, da qual alega que em diversos
momentos esteve frente a frente com a morte, mas da qual nunca teve medo, quando fora
assaltada por homens armados e por vezes furtada. Fala com pesar sobre as relagfes de
trabalho, das novas formas de preconceito que encontrou no Rio de Janeiro, da dificuldade de
encontrar um emprego, ndo apenas por ser indigena, mas por ser nordestina, conseguindo
somente trabalhos bracais e que exigiam pouco do trabalho intelectual, reservando este tipo de

trabalho para a populacéo local.

Zahy exp0e a curiosidade dos amigos de trabalho que durante o horario do almogo,
todos paravam para conversar sobre a vida na aldeia, onde todos sdo amigos, despertando
cada vez mais a curiosidade ao cantar na lingua materna, da auséncia de horarios na aldeia,
comendo na hora que da vontade, sem regras para o tipo de comida na hora do café, no
almoco ou no jantar, além das historias de quando era crianca. O que demonstra que a
curiosidade parte de ambos os lados, da indigena aventureira que veio conhecer a cidade e dos
“filhos da cidade” que queriam saber sobre a origem da representante indigena, um momento
de troca e na medida em que as curiosidades sdo saciadas, 0s mitos e preconceitos Sao

desconstruidos.
127



Abordando conceitos como o machismo na cidade, adentramos na questdo do
vestuario, que gerou grandes gargalhadas por parte dos presentes, segundo Zahy, na aldeia
ndo existe maldade quanto a nudez, mulheres andam livremente nuas pela aldeia, geralmente
com os seios de fora e a genitalia coberta, na frente de outros homens, afirmando que inexiste
a cobica pela mulher alheia, vivendo em total harmonia. Comparando com o Rio de Janeiro,

elabora uma breve analise dizendo que:

As pessoas tém preconceito se uma mulher ficar nua na frente de todo
mundo, s6 que na praia ta todo mundo nu praticamente, so ta cobrindo
a parte de cima, porque ndo ficar nu de uma vez? E uma hipocrisia! E
uma coisa que a midia vende, que as pessoas compram e ficam presas
naquilo. Por isso que to te falando porque as pessoas querem ver indio
pelado, indio cagando, o indio ndo pode ndo ta no computador, ndo
pode ta no telefone, ah celular é coisa de branco ndo é coisa de indio,
porque a sociedade vende, mesma coisa é a relagdo da praia, na
verdade ta todo mundo pelado, da pra ver as curvas, da pra ver tudo,
ndo falta nada, s6 aquela imbira (espécie de cip0d) na frente e atras, ta
todo mundo pelado ali.

De fato, recentemente no Rio de Janeiro, a luta de militantes de grupos feministas pela

pratica do topless®’

tomou proporcdes inimagindveis, vitimas do machismo muitas ndo
compareceram por medo do julgamento alheio e do assédio, que se confirmou no numeroso
grupo de jornalistas e fotografos que estavam a cobrir a matéria, além dos curiosos, enquanto

esta pratica na aldeia é algo vista como normal.

Contudo, as comparacOes entre a cidade e a aldeia ndo param por ai. Algo que muito
incomodou a nossa indigena foram os ruidos da cidade do Rio de Janeiro, diferente da vida
pacata de Barra do Corda, onde existiam poucas casas e morava num bairro afastado, ao
morar na Aldeia Maracana comecou a sofrer de ins6nia por causa do barulho do transito, das
ensurdecedoras turbinas dos avides que sobrevoavam a regido, das sirenes dos prédios, da
ambulancia e da policia que ndo permitiam o sono completo a noite ou pela manha. Desvenda
que os ruidos incomodaram até mesmo 0s seus sonhos, com pesadelos frequentes, como

sequestro, tortura e morte, diferente da bonanca da vida na aldeia, onde se acorda cedo sem

7 Disponivel em http://noticias.terra.com.br/brasil/cidades/manifestantes-fazem-toplessaco-na-praia-de-

ipanema-no-rio,b5b6abbf45513410VgnVCM3000009af154dORCRD.html acesso em 31/01/2014.
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qualquer impedimento para levantar, enquanto na cidade a energia corporal é sugada e mesmo

apos dormir o0 cansaco permanece.

O final da tarde chegava e a entrevista, mais parecia uma conversa entre amigos, se
desenrolava muito bem, as perguntas do roteiro prévio eram respondidas antes mesmo que as
fizesse a Zahy, porém era preocupante a possibilidade de perder algum dado importante, pois
a bateria do gravador se esvaia rapidamente, e infelizmente ndo poderia alongar por muito
tempo a entrevista. Imbuido do espirito de curiosidade, perguntei se a vida na cidade

proporcionou maior orgulho em ser indigena e prontamente respondeu:

Por um lado sim e por outro ndo, porque a Visdo que as pessoas tém é essa
que indio tem ficar no meio do mato, que indio tem que ser isso, indio tem
que ser aquilo. Entdo tive vontade de fazer diferente, a gente sente uma certa
raiva, esse povo fala tdo mal do meu povo, mas é meu povo! Nao vou deixar
ninguém falar mal! Vou mostrar que a gente tem qualidade, mais ou menos
isso que a gente sente. E como alguém falar da tua mée, a tua mée pode ser a
pior mulher do mundo, se alguém falar vai te doer, é o que a gente sente. O
meu povo pode ser o pior povo, mas se alguém chegar e falar mal aquilo déi,
é meu, sou eu. Gragas a Tupa eu tenho isso comigo.

Cada frase deste depoimento elucida as questdes da dor, do escérnio, do preconceito
promovido pelo discurso hegemonico instaurado pelas instituicGes na sociedade nao-indigena
ao longo de cinco séculos, 0 que ndo conseguiu aplacar a esséncia da resisténcia indigena,
ratificando a linha de pensamento construida ao longo desta dissertacdo. Estas permanéncias
discursivas precisam ser desconstruidas, ainda que o processo de mudanca de concepcao
possa levar mais alguns anos ou décadas, para isso, ha a necessidade de dar voz aos povos

indigenas em questao.

Dessemelhante aos discursos preconceituosos que alegam que o indigena quer viver na
cidade (o que é um direito de todos) e que ndo quer mais saber de suas origens, Zahy no final
da entrevista contraria este argumento, alegando que jamais viveria na cidade sem a
possibilidade de voltar para o lugar em que se sente em paz, em seguranga, proxima de seus
entes queridos e fazendo os rituais de pajelanca. O que nos leva a concluir que o indigena
vivendo no ambito urbano ndo perde sua esséncia e jamais esquece suas origens, pelo
contrario, fortalece os seus lacos com a aldeia, aprende a lutar por direitos no plano juridico e

conceitual.
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5. Considerac0es Finais

Quando submeti a proposta ao Programa de P6s-Graduacdo em Memoria Social, a
iniciativa era abordar o Instituto Tamoio dos Povos Originarios (Aldeia Maracand) desde a
sua formacdo como grupo de resisténcia indigena em meio a cidade, de suas a¢Ges educativas
para alunos das escolas e universidades no entorno, das manifestacfes artisticas e culturais,
porém, os questionamentos feito por outros individuos alheios as questdes indigenas levaram
a presente pesquisa para outro caminho, conduzida com os seguintes questionamento: Por
que tantos discursos de édio direcionado aos indigenas? Por que o espaco urbano ndo pertence
ao indigena? Por que a cultura indigena deve ser “pura” de elementos da cultura ndo-indigena

para existir?

Perante a necessidade de investigar onde surge o discurso que afirma de forma
falaciosa que o indigena € vagabundo, que ndo gosta de trabalhar, ndo pode viver na cidade,
um individuo rebelde e argumentos de degradacdo semelhantes, ficou decidido que ao longo
deste trabalho nos comprometeriamos a elaborar a analise do processo de constru¢do dos
discursos institucionais para compreender a representacdo dos indigenas no espaco rural e
urbano atualmente. Para isso, como instrumento de analise neste segmento da pesquisa,
elencamos, primeiramente, 0s conceitos propostos por tedricos da Analise do Discurso da
escola francesa como Michel Pecheux e Michel Foucault, a fim de explanar o processo

historico de invisibilizacdo do indigena nos espagos urbanos.

No primeiro segmento, analisamos a postura dos aparelhos ideol6gicos na postura de
imposicdo dos discursos de identificacdo e seus conflitos que surgem das brechas do
panorama geral do qual o discurso hegemonico ndo consegue abarcar. A declaracdo da nédo
existéncia de indigenas em regifes do pais como o Relatério Provincial do Cearé e “guerras
justas”, legitimava as invasdes de terras indigenas, bem como a destruicdo destes povos e a
negacéo de suas identidades. O surgimento de entidades como o Servico de Protecio ao indio
que se ateve das questdes pertinentes ao desenvolvimento das fronteiras nacionais, com o
discurso progressista, onde o indigena deve ser civilizado por meio do trabalho buscaram

refrear a violéncia cometida a estes povos.

Indicamos a auséncia de referéncia sobre as matrizes étnicas indigenas e a

representacdo de seu quantitativo nos recenseamento durante décadas. Apds um periodo
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superior a um século, com mudancas significativas nas metodologias censitarias, a populagéo
indigena retornou em 1991, contabilizando em sua maioria 0s nativos que habitavam
aldeamentos e postos indigenas, contudo, em 2000 e 2010, € perceptivel o incremento na
populacdo por adotar o critério de auto-afirmacdo étnica, porém fica claro que a auto-
identificacdo da identidade é bem mais complexa do que um registro em uma planilha, para
muitos entrevistados por vergonha mantinham suas identidades ocultas perante o discurso de

desvalorizacdo desta ou daquela etnia, para outros significava emancipacao.

A partir de questionamentos sobre os dados apresentados nos recenseamentos gerais
no século XIX, no que corresponde ao quesito descrito como raca, onde o indigena é
mencionado como caboclo, e ndo por seu grupo étnico (Guarani, Tapuia, etc), podemos
perceber que a sua identidade fora negada ou transmutada. Desta forma é possivel entender
que o indigena sempre esteve no ambito urbano, contudo tornaram a sua identidade “original”
opaca para perspectiva ndo-indigena, porém o mesmo ndo pode ser dito na perspectiva do
nativo. O indigena em contato continuo com espa¢o urbano, falante da lingua portuguesa e
dominando as vicissitudes da dinamica social da coldnia, j& ndo era visto como indigena
primitivo e bruto, tornando-se caboclo, uma identidade que nasce da tipificacdo, da negacao,
da diferenca de individuos pertencentes (as vezes) do mesmo grupo étnico, mas inseridos em

contextos sociais distintos.

Na segunda parte, procurando estabelecer uma mediagdo entre o sujeito reconhecido
no processo de identificacdo nos recenseamentos e dos grupos étnicos a partir das obras
literarias, apresentamos o processo de construcdo do discurso historico sobre os grupos
nativos desde o principio da formacéo da colénia, com base nos primeiros registros do modo
de existéncia do “ser indigena”, por meio de ideais imbuidos do proselitismo religioso e do

pensamento progressista que o nativo deve ser civilizado e cristianizado.

Partindo do pressuposto que todo acervo construido detém fatores histdricos de
intencionalidade, seja na literatura, nos censos e documentos oficiais do governo, o indigena
sempre foi alocado na posicdo de subalterno, tendo sua cultura solapada progressivamente,
promovendo uma marcha para oeste para aqueles que ndo se sujeitavam a nova organizacéo e

para os que viviam com relacdo proxima ao ambito urbano, tornou-se um outsider.
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Howard Becker, sociélogo americano, em Ousiders™ desenvolveu pesquisas acerca
da linha de pensamento da teoria sociologica do desvio que coaduna com a proposta desta
dissertacdo. Durante anos lancou-se a reconhecer 0 modo de vida de sujeitos que violam as
normas sociais pautadas na moralidade e na legalidade, quanto a sua aplicacdo e mutabilidade
em mundos sociais. Declarando que o desvio nada mais é que auséncia de concordancia com
o0 discurso hegemonico vigente, que ressoa na interagdo entre 0s sujeitos que comentam um
ato desviante e as que reagem a este comportamento. Neste caso, transportando esta analise
para a realidade do indigena urbano, inserido no contexto das instituicdes discursivas que
impde normatizacOes, estabelecem rotulagBes identitérias, tanto para as praticas como a
indumentaria indigena, alarga conflitos e desacordos quanto as definicbes em argumentos
reducionistas, considerando o indigena urbano como desviante por ndo acatar as regras

cristalizadas e determinadas pelo coletivo dominante desde o processo colonizador.

A abordagem sobre as legislagOes sobre a posse de terras pauta-se na concepgao que o
Brasil Império detinha terras infindas, e seguindo a logica administrativa da coroa,
necessitava de regulacdo, principalmente a terra ocupada pelos brancos e das terras publicas
(devolutas) habitadas por indigenas, que na perspectiva da col6nia o0s nativos transitavam em
duas condic¢des: como mao de obra fundamental no processo de interioriza¢do das coldnias ou
como empecilho para o estabelecimento das mesmas, dando continuidade aos impasses e
conflitos do periodo da colonizacdo. Além disso, com a criacdo da legislagdo de terras semeou
um novo campo para ideologias positivistas que acenavam para uma politica do processo
civilizador indigena, o que posteriormente culminou na criagdo do Servico de Prote¢do ao
indio e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (1910) e a Fundacdo Nacional do indio
(1967).

Na segunda parte, explanamos no decorrer da dissertacdo que a entidade que deveria
proteger e promover a execucdo de politicas voltadas para o “desenvolvimento da nagdo
brasileira”, ndo atendia mais os interesses da nacdo, mas de grupos de latifundiarios e
funcionarios mal-intencionados envolvidos em crimes barbaros contra a dignidade humana e
0 processo de insercdo a civilizagdo ndo-indigena, ndo passava da pratica da sujei¢cdo dos
indigenas ao trabalho forgado, sem retorno financeiro, ou seja, 0 prolongamento da escraviddo

até a segunda metade do século XX. Avangamos nas discussdes sobre as mudancas ocorridas

18 BECKER, Howard S. Outsiders. Estudos de sociologia do desvio. Rio de Janeiro: Zahar. 2008.
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no plano legislativo durante o século XX, a abordagem da temética indigena nas
constituicles, a criacdo da primeira lei de identificacdo, demarcacdo e protecdo de terras
indigenas apos quase cinco seculos de escravidao, espoliagdo, memoricidio e silenciamento.
Ressaltando a participacdo fundamental de liderancas indigenas na consolidacdo da

Constituicdo Federal de 1988, no que compete aos artigos que regem os direitos indigenas.

ApOs apresentarmos a construcdo histérica do discurso sobre o indigena nas
manifestacdes literarias, no plano juridico, politico, econémico e social, o terceiro capitulo
ousa abordar a intricada tematica da identidade, lancando a méo de conceitos pautados nos
principais tedricos da modernidade, como Zigmunt Bauman, Stuart Hall, Anthony Giddens e
Douglas Kelner, para dar conta do emaranhado complexo da identidade indigena, dialogando
com o0s conceitos das representacdes simbdlicas das dimensdes territoriais da identidade em

relacdo ao sagrado de Zeny Rosendhal e da identidade territorial de Rogério Haesbaerth.

Buscando respaldo na teoria do reconhecimento proposta por Paul Ricouer, a fim de
compreender o processo de identificacdo do nativo na perspectiva do ndo-indigena, expondo
as zonas de transicdo (aldeado, em transito e indio urbano) e a negacdo da identidade
indigena, trabalhando com as categorias de indigena isolado, aldeado, em transito e o indio
urbano (indio de cidade). Além de explicar que as recorrentes tipificacdes ou categorizacoes
de grupos étnicos ocorrem na perspectiva do outro, a exemplo o0 nimero de etnias indigenas
que em documentos historicos receberam diversos nomes por caracteristicas fisicas ou
culturais, como os Botocudos que receberam este nome devido a utilizacdo do adorno
“botoque” no labio inferior, ja a auto-afirmacdo surge na crise do pertencimento ou na

negacao do sujeito a um grupo especifico.

Perante a crise do pertencimento num mundo globalizado, interligado por redes de
informacdo, com circulacdo intensidades, identidades contrastantes e fluidas, por vezes
ideologicamente conflitantes, produzidas e consumidas, surge a necessidade de fixar-se,
buscando uma genealogia para evitar a dispersdo completa e o sentimento de auséncia de
espacos de representacdo. Neste intenso e conturbado cenario, o patriménio contribui para
expor a identidade, que funciona como espelho da representagdo de si, promovendo o
reconhecimento do outro, apresentando a histéria, a cultura e a identidade ndo conhecida ou

mal-compreendida.
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O patrimbnio teve seu conceito alargado para além dos bens hereditarios,
principalmente 0 museu, que antes era um espaco de legitimacdo do discurso hegemdnico da
historia dos vencedores, hoje 0 museu € instrumento de luta, um espaco de resisténcia das
minorias privadas de poder discursivo. Estes espacos de memoria sdo fundamentais para o
desenvolvimento de pesquisas voltadas para a Lei 11.645, que no momento carece de
contetdos voltados para a formacédo docente.

O recorte temporal dessa pesquisa inicia-se no século XIX, abarcando o0s
recenseamentos e relatorios provinciais até o presente momento. Desta forma, a pretenséo era
tracar o contexto histérico do indigena no espaco urbano, tornando-se caboclo, e sua
identidade nativa negada. O delineamento se deu em trés etapas: primeiramente o
levantamento de dados histéricos, conhecer a conjuntura da concepcdo sobre o indigena
(estudos das formacdes discursivas e reproducdo das mesmas); analise da disputas discursivas
do local; Finalmente, produzindo colaborativamente os instrumentos de resisténcia da cultura
indigena na constituicdo de centros de estudos ou preservacdo da historia dos povos
originarios. Da mesma, forma acreditamos na importancia de entrevistarmos professores,
alunos, na 6tica dos professores de graduacdo e especialistas da area indigena para maior

aprofundamento na tematica e na analise de concepg¢des do complexo universo indigena.

Contudo, distinguimos que os atores sdo multiplos e que diversos estudos serdo
indispensaveis para investigar aspectos de outros atores envolvidos nos processos, tais como
das criancas (indigenas e ndo-indigenas), de seus familiares, dos profissionais da escola
regular, do ensino superior, das autoridades educacionais, politicas, etc. Deste modo,
incluimos que o atual estudo vai contribuir para reconhecermos somente uma pequena parcela

deste amplo universo.
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ANEXO A - Entrevista com Alunos de Licenciatura e Docentes.

1 - O que é ser indigena?

Amanda Pontes: Entendo como indio ndo s6 as pessoas que nascem nos grupos indigenas,
mas aqueles que se identificam com as tradigdes, costumes, etc. deste povo.

André Winkler: Seguir os costumes de uma etnia.
Bruno Louzada: cara eu acho q ser indio, na esséncia € viver em comunidade.

Diego Claudio: Aprendemos nas escolas que sdo 0 povo que vive basicamente no Amazonas,
mas eu vejo indio como uma populagdo e etnia diferente. Donos da terra que moramos,
portadores de grandes sabedorias e cultura atraente. Apesar de discordar em alguns pontos,
em relacdo a religido, admiro toda sua cultura.

Eunice Castro: Acredito que é fazer parte de uma cultura especifica, ou pelo menos ser
descendente direto e manter alguns tragos culturais no seu cotidiano.

Juliane Azevedo: E ser de alguma etnia indigena

Kelly Menezes: Ser descendente da cultura indigena, ter raizes, possuir tracos
Lucas Beltrdo: E considerar-se indio, por vonta e crenca propria

Miguel Tiriba: E uma etnia auto-declaratdria

Reinaldo José Themoteo: Ser indigena é ser filho de uma entre muitas culturas tdo belas
quanto antigas, ter identidade propria e ter que lutar muito, hoje em dia, para sobreviver e
manter-se firme a suas tradi¢fes. Ser indio hoje em dia é ter que lutar contra madeireiros,
grileiros e fazendeiros, € ser considerado vagabundo por muita gente por ter seu proprio modo
de vida. N&o deve ser nada facil.

Rosy de Souza Garcia: E ter nascido em uma tribo indigena, ainda que um dos pais ndo seja
indio.

Vania Freitas: E um tipo de civilizagdo com cultura, costumes, diferentes da nossa sociedade

Viviane Jordao: E uma identidade, um povo

2 —Vocé conhece algum indigena?Mora na cidade ou na aldeia?
Amanda Pontes: Conheco. Cidade

André : Em 2011, conheci um indigena chamado Daua, que as vezes frequentava o Projeto
Turma Cidada do CEFET/RJ no Cefet do Maracand. Ele residia na Aldeia Maracana.
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Bruno Louzada: Conheco de vista, mas ndo tenho contato com um
Diego Claudio: Néo, mas adoraria conhecer.

Eunice Castro: Nado

Juliane Azevedo: Néo

Kelly Menezes: Sim. Mora na cidade.

Lucas Beltréo: Nédo

Miguel Tiriba: conheco.

Reinaldo Themoteo: Mora na cidade, conheci alguns indigenas nas vezes gue visitei o0 estado
de Tocantins.

Rosy de Souza Garcia: Conheco. E amigo da minha familia h4 muitos anos. Tomamos
conta do filho dele por um tempo, eu e minha mae.

Vania Freitas: Conheci, no meu trabalho uns cinco que moravam na cidade
Viviane Jordéo: Néo
3 - O indio trabalhando na cidade deixa de ser indio?

André : N&o. Antes de ser um indigena, ele € um individuo, que pode desempenhar suas
funcdes em seu emprego.

Amanda Pontes: Acredito que ndo. Pois ele ndo deixa de pertencer as tradicdes da aldeia. Ele
ndo deixard de ser indio, ja que essa € a origem dele e ninguém deixa de pertencer a sua
origem. Apesar de ter mudado seu habito de trabalho, mas tudo na nossa sociedade estd em
constante mudanca. O indigena pode ter outros interesses que se refere aos acontecimentos
fora de sua aldeia. SO porque ele habita em uma aldeia indigena ndo quer dizer que ele viva
literalmente 14. Pode buscar outros meios de sobrevivéncia e interesses.

Bruno Louzada: Essa é uma boa pergunta, ser ou ndo ser indio tem haver também com a
identidade, o cara pode trabalhar na cidade, mas mantendo seus costumes indigenas. Acredito
que ndo deixa de ser néo.

Diego Claudio: Acho que perde um pouco da sua cultura, sabedoria, “misturando” com o
conhecimento do povo ocidentalizado.

Eunice Castro: N&o.
Juliane Azevedo: N&o, mas acho que perde um pouco da sua identidade

Kelly Menezes: Ndo. O fato do indio viver em um local diferente do que nds estamos
acostumados a acreditar que ele vive e praticar atividades diferentes do esperado de sua
cultura, ndo altera sua origem, s0 o estilo de vida.
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Lucas Beltrao: Nao

Miguel Tiriba: N3o deixa de ser indio, mesmo utilizando tecnologias de dltima geracdo. E a
origem de nascimento que o determina como indio.

Reinaldo Themoteo: O indio nunca deixa de ser indio, mas uma vez que vai trabalhar na
cidade afasta-se de seu referencial cultural, e acredito seja grande a pressdo para que
abandone seu modo de vida, sua cultura.

Rosy de Souza Garcia: Nao.
Vania Freitas: ndo

Viviane Jordao: Nao. Ele tem suas raizes, sua cultura.

4 — Conhece alguma lingua indigena?

André : Néo.

Bruno: O Tupi guarani

Amanda Pontes: Sim. Guarani Kaiowa

Diego Claudio: N&o, mas teria prazer em conhecer.

Eunice Castro: Néao

Juliane Azevedo: Néo, s6 ouvi falar de algumas

Kelly: Sei que existem varias, até ja vi entrevistas, mas de nome mesmo s6 o Tupi, Guarani.

Lucas Beltrao: Alguns municipios no Brasil, sobretudo no Amazonas possuem como co-
lingua oficial idiomas indigenas. O Exército Brasileiro por exemplo recruta jovens indigenas
para 0 servico obrigatdrio nesta regido, sendo necessario aprender o basico de algumas
linguas, como o Baniwa e o Tukano, porém tenho um conhecimento irrisorio de algumas
palavras, a lei 11.645 poderia instituir também linguas indigenas como disciplinas optativas
do nivel superior.

Miguel Tiriba: Tupi-guarani.

Reinaldo Themoteo: Sdo numerosas as culturas assim como as linguas, algumas extintas,
isso é muito triste. Na lingua do povo Krah6 eu sou tugré (negro).

Rosy de Souza Garcia: Termos, sim. N&o conseguiria me comunicar em nenhuma.
Vania Freitas: sim, o Tupi

Viviane Jordao: Nao
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5 — O que vocé conhece de cultura indigena?

André : O que se estuda normalmente na escola: Um povo com bastante contato com a
natureza, que fez comércio com os navegadores portugueses no século XVI.

Amanda Pontes: E complicado falar sobre o que se conhece da cultura, como professora tive
que fazer algumas pesquisas, visitei 0 museu do Indio que fica em Botafogo (RJ), pois era
uma disciplina integrada na parte pedagogica, sobre a cultura indigena e meu conhecimento
posso dizer que quando estamos abordando esse tema temos outras margens em questao,
como as crencas, sua religido, seus costumes, musicalidade, etc. Dentre esses termos acima
citado temos como aspecto religioso seu Deus Tupd. Os trabalhos manuais desenvolvidos
através de matéria prima da natureza. Fazendo pintura em seu corpo, etc. Porém hoje em dia
temos que analisar que os indios estdo perdendo cada vez mais seu espaco ainda mais nas
grandes cidades. Entdo apesar de ndo deixar sua cultura e tradicdes de lado, temos que
analisar a cultura indigena miscigenada com a cultura do homem “branco”, ja que eles sdo
seres humanos como todos nés e possuem o mesmo direito. A sua cultura atualmente pode ser
mais parecida com a nossa do que imaginamos. E, estudar, frequentar estabelecimentos
religiosos, ter um trabalho remunerado, fregiientar festas, comemoracdes, etc.

Bruno Louzada: N&o tenho um conhecimento profundo, gostaria de compreender melhor
sobre 0 assunto.

Diego Claudio: Apenas o que ouvi no colégio, pouco de suas divindades, crencas e algumas
festividades, quando passam em algum programa pela TV.

Eunice Castro: Algumas dangas, alimentos, nomes de origem indigena, lendas
Juliane Azevedo: Algumas etnias indigenas, 0 modo de se alimentar, de se vestir

Kelly Menezes: Os costumes de caca, pesca, colheita. Moram em ocas. Tem sua propria
religido e crenca.

Lucas Beltrdo: Ha varios exemplos ha serem citados, diversas tribos, diversas culturas, os
mais genéricos e difundidos nas escolas sdo os de rituais de passagem da fase de crianca para
a fase adulta, dancas tipicas, pinturas no corpo em diversos eventos (por exemplo, guerras e
disputas entre tribos), religido baseada em divindades da natureza (Jaci e Tupa)

Miguel Tiriba: Tenho pouco conhecimento

Reinaldo Themoteo: Conheco alguns mitos, algo sobre a crenca de alguns povos (por
exemplo para um povo cujo nome esqueci Mavoticini mora em um local especifico da
floresta, razdo pela qual é lugar sagrado. O cauim, que é uma bebida, o beiju. Os jogos
esportivos que o povo Kraho realiza, o modo como uma aldeia Kraho é administrada, dividida
em dois grupos, um para cada época do ano. O Quarup, entre outras coisas. SA0 muitos 0s
povos indigenas.
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Rosy de Souza Garcia: Talvez o pouco que todos conhecem: Sua ligacdo com a natureza, o
uso das plantas com finalidades medicinais, a salde mantida pela alimentacdo, a relacéo
totalmente natural com o outro, com o préprio corpo, a compreensdo da relacdo entre a vida
humana e todas as outras vidas em torno. A danga como forma de expresséo tanto social
quanto religiosa. Sei pouco além disso.

Vania Freitas: Muito pouco sé em relacdo as artesanato como : Ceramica,instrumentos
musicais etc

Viviane Jorddo: Conheco muito pouco. Lembro-me que na escola (ensino fundamental), ja
me “vesti” de india e alguns termos que aprendi foram oca, tapioca, caga... Nada mais do que
1SSO...

6 — Qual a contribuicao que os indios fornecem para a construcéo do pais?

André : Acredito que eles possam contribuir como todas as outras pessoas, através de
planejamentos, trabalhos em geral, acGes sociais.

Bruno Louzada: Os costumes indigenas sempre foram presentes na nossa cultura,...seja
comida, na nossa lingua, em medicamentos.

Amanda Pontes: Além de ser uma das origens da formacdo da nossa sociedade, uma
caracteristica que a maioria das pessoas deveriam seguir € a preservacdo da natureza, ja sobre
os indios que moram nas cidades além desse fator, € notdrio citar que nossa alimentacéo foi
baseada nos mesmos, nossa lingua. E um dos fatores mais importantes, atraves das plantas
utilizadas pelos indigenas que foram criados grande parte dos medicamentos utilizados pela
nossa sociedade atualmente.

Diego Claudio: Acho que se eles tivessem evoluido naturalmente, como egipcios, chineses e
muitas outras civiliza¢des evoluiram, seriamos uma nagdo muito mais prospera.

Eunice Castro: Tem muita contribuicdo, principalmente cultural
Juliane Azevedo: Contribuicéo cultural e histérica

Kelly Menezes: Acho que os indios ja contribuiram com o processo cultural do pais, a
diversidade, a agricultura, desenvolvimento sustentavel.

Lucas Beltrédo: Enriquecimento Cultural

Miguel Tiriba: A inclusdo dos indios na sociedade é muito importantes para difundir a
diversidade cultural, que faz parte da formacdo do nosso pais. Eles também sdo importantes
na sua visao de mundo, ao conceberem a terra como um local apenas voltada para o sustento
da coletividade em que vive no local e ndo como uma mercadoria.

Reinaldo Themoteo: A contribuicdo € imensa. Os primeiros navegadores que aqui

chegaram, mesmo com a “tecnologia” de que dispunham na época ndo conseguiriam subjugar
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os milhdes de indigenas aqui existentes. Eles contaram e muito com a ajuda deles. Com o
passar do tempos povos indigenas muito sofreram e sofrem até hoje, mas tem contribuido
COM Seu suor e seu sangue na construcdo deste pais. A presenga indigena esta presente em
nosso cotidiano, em nossa alimentacdo, em nosso idioma, em nosso imaginario.

Rosy de Souza Garcia: Cada povo dentro de uma nagdo contribuird com sua sabedoria
adquirida ao longo dos séculos — se tiver chances, claro — e 0 uso dos alimentos, o cultivo de
relacGes de respeito com a natureza, as ervas medicinais sdo parte desta contribuicdo. Além
disso, todo aquele que faz parte de um pais contribui com seu trabalho para a caminhada da
sociedade.

Vania Freitas: ndo respondeu

Viviane Jord&o: Acho que todos os povos marcaram a construgdo do Brasil. indios, negros,
italianos, japoneses... mas, 0 povo indigena ja existia no Brasil, e infelizmente, muitos
morreram e perderam seu espacgo. Sinceramente, o indio vive marginalizado da sociedade.

7 — O que acha das leis que protegem as terras indigenas? Elas sdo eficazes? As terras
estdo bem protegidas?

Andreé : Infelizmente poucos nesse pais sdo bem protegidos, seja pessoa seja propriedade.

Amanda Pontes: Como as maiorias das legislagdes brasileiras s6 servem para auxiliar quem
tem um bom recurso financeiro. Os indios mereciam muito mais respeito, principalmente com
0s casos apresentados pelos meios de comunicacgdo aqui no Rio de Janeiro, o caso dos indios
do Maracané foi um dos que mais teve repercussdo. Com esse caso podemos ter a certeza de
que realmente as terras nao sdo protegidas, ja que quem realmente poderia estar ajudando esse
grupo, esta fazendo ao contrario. Tomando suas terras para fins politicos.

Bruno Louzada: Deve-se haver prote¢io aos indios, e ndo acho que elas os protegem como
deveria

Diego Claudio: N&o tenho ciéncia de como funcionam.
Eunice Castro: Além de ndo protegerem, ela também ndo é respeitada
Juliane Azevedo: Acho que ndo sdo muito bem protegidas

Kelly Menezes: A legislacdo tem que ser rigida quanto a isso. Merece protecdo e que nao é
dada tanta importancia ou n&o é tdo divulgado assim. E um povo, que precisa da sua terra pra
ter seus costumes e ter o0 contato com a natureza. Violar o direito deles seria destruir anos de
historia do nosso pais.

Lucas Beltrao: Ha muitas leis.

Miguel Tiriba: Acho que pode melhorar. Precisamos de uma legislagdo mais firme, que
regulamente as terras, que iniba o crescimento dos latifundios, para assim demarcar
firmemente as terras indigenas
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Reinaldo Themoteo: As terras indigenas encontram-se sob constante ameaca porque 0S
politicos que deveriam zelar pela integridade e seguranca dos povos indigenas ndo raro séo
aliados das pessoas que cobigcam tais terras

Rosy de Souza Garcia: Ndo. Na verdade, é muito facil invadir terras indigenas. Temos leis,
mas o cumprimento delas ndo € fiscalizado e as autoridades tém extrema dificuldade em
vencer o poder dos grandes donos de terras — que querem cada vez mais. E ainda temos a
questdo dos sem terra ndo indigenas, que também entram nestes conflitos, na luta por espaco
para trabalhar e produzir.

Vania Freitas: considero importante, porém neste pais as leis ndo sdo cumpridas
Viviane Jordao: Nao sei.

8 — Existem indios na sua cidade?

André : Sim.

Amanda Pontes: Em Séo Jodo de Meriti, eu desconheco a presenca de indigena ou grupos
indigenas atualmente.

Bruno Louzada: Bom, isso vai de encontro a pergunta 3, pode ter algum indio trabalhando
ou morando, mas ndo conheco alguma aldeia indigena por aqui nao

Diego Claudio: Creio que ndo.

Eunice Castro: N&o sei. Aqui tinha a tribo dos Goytacazes, mas ndo sei se tem indio por aqui
Juliane Azevedo: Sim

Kelly Menezes: Sim, porém raramente vejo.

Lucas Beltrédo: Desconheco tribos originarias da regiao, infelizmente néo.

Miguel Tiriba: Existem, alguns estdo em casas de parentes, outros residem na Aldeia
Maracana;

Reinaldo Themoteo: N&o sei.
Rosy de Souza Garcia: Sim. Ha indios em todo lugar, acredito.
Vania Freitas: Sim

Viviane Jordao: Sim. Existe o museu do indio, préximo ao Estadio Maracand. J& ouvi falar
que eles se relinem nesse espaco.

9 — Vocé ja visitou 0 Museu do Indio?
André : N&o.

Amanda Pontes: J4 visitei o Museu do indio de Botafogo (RJ)
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Bruno Louzada: Ja visitei, 2 vezes
Diego Claudio: Néo

Eunice Castro: Nao

Juliane Azevedo: Sim

Kelly Menezes: Néo.

Lucas Beltréo: Nédo

Miguel tiriba: N&o visitei 0 Museu do indio, localizado em Botafogo, porém ja visitei a
Aldeia Maracana diversas vezes. A Aldeia € uma espécie de embaixada indigena, que acolhe
indios das mais diversas etnias, mas também pessoas que pretendem conhecer e compartilhar
a cultura indigena.

Reinaldo Themoteo: Ainda nao.
Rosy de Souza Garcia: Na realidade, ndo
Vania Freitas: Ndo

Viviane Jordao: Ndo. Eu passo em frente todos os dias para ir trabalhar e o vejo fechado.

10 — O que as escolas ensinam sobre cultura indigena condiz com a realidade dos povos?
Andreé : N&o tenho como informar.

Amanda Pontes: Quando uma escola vai trabalhar com o tema INDIGENA, na maioria dos
casos eles so trabalham no dia que é comemorado o dia do indio (19/04), grande parte dos
professores ndo sabem o porqué é comemorado nesse dia e na maioria dos casos elas apenas
repassam aqueles aspectos mais ultrapassados em relacdo a cultura, tradicdes, vestuario.

Bruno Louzada: Ndo muito, o indio na escola é estudado de uma forma muito superficial... a
maioria das criancas tem a visdo de que o indio é um ser inferior, que s6 sabe cacar e dormir o
dia todo, essa € a verdade

Diego Claudio: A realidade deles parece muito diferente do que eu aprendi nas escolas.

Eunice Castro: Tem mudado. Ja pude presenciar abordagens sobre a cultura indigena atual e
sem ser no dia do indio. As escolas tem trabalhado elementos de literatura, alimentos, origens
de nomes e etc. Tem saido da visdo do indio senso comum de quando eu fui estudante (na
década de 90), mas ainda esta longe do ideal

Juliane Azevedo: Nao
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Kelly Menezes: Aprende-se muito pouco sobre a cultura indigena na escola, ndo é algo que
VOCeé vivencia, creio que muita coisa é esquecida, modificada ou amenizada.

Lucas Beltrdo: No, o indigena s6 é lembrado no dia do indio, 19 de abril, quando pintam e
fantasiam as criangas, como indios norte-americanos!

Miguel Tiriba: N&o, acho que o ensino escolar ndo trouxe inovagdes em relacdo a uma
historia mais critica em relacdo ao Brasil. Ainda vé o processo histérico da humanidade de
forma eurocéntrica.

Reinaldo Themoteo: N&o, em geral trata-se de contetdo superficial e homogeneizante,
tratando os povos indigenas como se fossem uma massa amorfa, sem especificar que ha varias
culturas

Rosy de Souza Garcia: Ndo. A imagem do indio é muito folclorizada. indio é o cara
preguicoso que nao aceitou a escravidio no século XV1 porque ndo queria trabalhar. E o cara
que anda pelado porque é meio animal e por isso ndo tem vergonha de estar nu em publico.

Vania Freitas: Ndo

Viviane Jorddo: Nao! A escola estereotipa qualquer cultura. Logo, dificilmente, ela vai
mostrar para o educando a realidade

11 — A Lei 11.645 inclui o ensino de historia e cultura indigena no curriculo oficial das
escolas, vocé acha que os professores estdo preparados para lecionar este conteado? Ha
material didatico o suficiente para isso?

André : Com o devido estudo, com um preparo dos professores, havera como fazé-los
lecionar sobre cultura indigena. Mas desconhe¢o materiais didaticos sobre o assunto.

Amanda Pontes: Os professores ndo estdo preparados para abordar esse tema em sala de
aula. Os profissionais da educacdo precisam também de apoio dos diversos superiores para
lecionar este contetdo. Além de gue ndo encontramos matérias didaticos suficientes e quando
encontramos, ndo possui uma abordagem adequada ao tema, j& que o mesmo nao foi
elaborado por pessoas que elaboram pesquisas sérias sobre o tema.

Bruno Louzada: ndo ha& material suficiente didatico para isso, apenas com uma
especializacdo e algum aprofundamento no assunto se pode ter um real conhecimento acerca
deste assunto, ndo acredito que estejam preparados

Diego Claudio: N&o e nédo. Basta boa vontade pra que isso aconte¢a. Boa vontade de muita
gente.

Eunice Castro: Material e diretrizes curriculares ha. O maior problema é fazer com que esse
material chegue na méo dos professores. Mais dificil ainda é ajudar os professores a incluirem
esse tema em suas aulas.
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Juliane Azevedo: Acho que ndo ha material suficiente e os professores deveriam se preparar
melhor, conhecer mais de perto a cultura indigena

Kelly Menezes: Material sim, pois é vasta a historia indigena, porém, quanto aos professores,
creio que ndo sdo se preparam pra aprofundar o assunto, somente comemoram o dia do indio
com uma festa e encerram o assunto. Deveria haver mais empenho e divulgacéo.

Lucas Beltr&o: ndo respondeu.

Miguel Tiriba: Ainda ndo estamos amadurecidos para isso. Acredito que o fomento
governamental a Aldeia Maracanda ¢ fundamental para que 0s proprios povos originarios
construam uma universidade indigena autbnoma, onde os préprios indigenas relatam a sua
historia através da linguagem oral e também da sua produgdo simbdlica e material. 1sso, sem
duvida, contribuird para uma melhor difusdo sobre a histéria indigena, através da visdo dos
proprios povos originarios. Precisamos quebrar o paradigma eurocéntrico.

Reinaldo Themoteo: N&o estdo preparados. E nédo creio que haja interesse verdadeiro por
parte das autoridades em educacdo nem em capacitar professores nem em produzir material
didatico.

Rosy de Souza Garcia: N&o. Talvez o material insuficiente pudesse ser compensado por
informacdes ja disponiveis na web, mas primeiro o professor tem que desconstruir a imagem
que ele recebeu na escola e ndo questionou até agora.

Vania Freitas: Claro que ndo, maioria dos professores ndo conhece este assunto.Se existe
material didatico sobre este assunto desconheco

Viviane Jordao: Acho que ndo. O ensino em algumas instituicGes de ensino superior é bem
precario. Ndo vai ser uma lei que vai mudar todo o ranco histérico de ma qualidade na
educacéo.

12 — Vocé acha que existe preconceito contra o indigena?
André : Existe, ha preconceito de todos os tipos.

Amanda Pontes: Como em grande parte da sociedade brasileira, existe preconceito com 0s
que possuem minoria na sociedade e o que eles dizem ser “diferente” dos seus costumes,
caracteristicas, etc. Nao s6 com os indios, mas com os que estdo fora do “padrio” da
sociedade. E os que deveriam fazer algo do tipo para ajudar esse grupo se voltam contra 0s
mesmaos.

Bruno Louzada: Existe
Diego Claudio: Obvio!

Eunice Castro: Muito.Mas acredito que seja menor do que 20 ou 30 anos atras
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Juliane Azevedo: Sim, muitos preconceitos

Kelly Menezes: Existe preconceito € covardia com minorias e com “o diferente” pelo fato de
ndo ser comum encontrar um indio a cada esquina.

Lucas Beltrdo: Sim, o processo de resisténcia sub- repticia contra o colonizador europeu nos
séculos passados lhes deixaram com o encargo de “preguicosos”, por exemplo, uma vez que
se recusavam a trabalhar no “modo europeu” de colonizagdo. Tais tragos sdo vistos até hoje
pela “opinido publica” que condena os indigena de quererem viver apenas de subsidios do
governo (Ao mesmo tempo essa mesma opinido publica esquece toda a destruicdo causada a
estes povos pelo colonizador europeu).

Miguel Tiriba: Ainda existe estigmatizacdo em relacdo a cultura indigena. Muitos acreditam
que os indigenas s&o inferiores por ndo estarem inseridos totalmente no mundo do consumo.
Consideram seu modo de producéo e sua forma de viver com a natureza arcaicas.

Reinaldo Themoteo: Ha imenso preconceito. Hoje mesmo meu sobrinho me contou muito
chateado que ele discutiu com um professor de histéria no facebook. O professor afirmou que
os indios sdo vagabundos, que ndo produzem. Ha uma imensa ignorancia sobre os indigenas.

Rosy de Souza Garcia: Claro. Sempre que rotulamos um povo — ou um individuo — ha
preconceito. Roétulos ndo sdo validos nem pra quem conhecemos bem — afinal pessoas séo
muito maiores do que a gente v&. Ainda mais discriminatorio € o rotularmos por sua
ascendéncia.

Vania Freitas: sim

Viviane Jordao: Sim. Ja ouvi que eles sdo preguicosos e que SO querem as terras.
Infelizmente, o que passa na midia, é que o indio € acomodado.

13 - A Lei 11.645 contribuira pra reducéo do preconceito sobre o indigena?

André : Educacdo, e um maior conhecimento sobre o assunto no qual se tem um preconceito
contribuem para a reducao deste preconceito.

Amanda Pontes: Se realmente fosse oferecido aos profissionais da educacdo um apoio
pedagOgico com materiais bem elaborados e cursos de especializagdo no tema, podiamos ter
uma esperanca em relacéo a isso. Mas sera apenas mais uma lei elaborada, sem por em prética
realmente a finalidade da Lei.

Bruno Louzada: Sinceramente ndo sei, espero que sim.
Diego Claudio: Muito.

Eunice Castro: A lei pela lei ndo. Mas se ela for dignamente colocada em pratica, com
professores sendo formados para isso e trabalhando o tema cotidianamente com os alunos
talvez contribua.
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Juliane Azevedo: N&o conhego essa lei

Kelly Menezes: E o esperado. Inserir conhecimento pra acabar com o pré-julgamento e a
rejeicao.

Lucas Beltréo: Se aplicada corretamente (0 que é sempre muito dificil) sim.

Miguel Tiriba: Acredito que ird melhorar, mas o mais importante € que o governo brasileiro
propicie maior autonomia aos povos indigenas, na qual estes possam formar uma institui¢éo
de ensino autébnoma, difundindo sua cultura através de seus proprios relatos (orais e
materiais).

Reinaldo Themoteo: Conforme eu ja disse anteriormente, ha pouco interesse da parte de
grande parte dos politicos em defender causa indigena. Sendo assim, creio que esta lei tenha
pouca efetividade.

Rosy de Souza Garcia: Estando fora da area da Pedagogia ha um tempo e meio presa aos
estudos (to fazendo Letras na UFRJ), s6 ouvi falar. N&o estudei a lei como fiz com a
10.639/03. Entdo, néo sei afirmar por desconhecer os detalhes.

Vania Freitas: desconheco essa lei.

Viviane Jorddo: Nao!

14 — Vocé conhece algum conto ou palavra de origem indigena?

André : Ouvi um conto pelo Sr. Daua uma vez, mas ndo lembro bem como era.
Bruno Louzada: Maracand, abacaxi, caboclo sdo os que lembro

Amanda Pontes: Canoa, Mandioca, Nhenhenhém, Pipoca, Pitanga.

Diego Claudio: Uma que me marcou muito é Anhangd. Mas conheco outras que sdo bem
conhecidas do popular: Maracand, Uruara, Tupa

Eunice Castro: Adoro a lenda do guarana. Mas também conheco outras lendas
Juliane Azevedo: Uirapuru, lara, vitoria régia
Kelly Menezes: Nao.

Lucas Beltrdo: Diversas palavras em uso na lingua portuguesa: nomes de frutas, abacaxi,
goiaba, buriti, etc. Nomes de cidades e bairros: Birigui, Ipanema, Itapetininga, diversos
exemplos.

Miguel Tiriba: N&o conheco.
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Reinaldo Themoteo: A origem da mandioca, por exemplo. Palavras sdo muitas, Itad, carioca,
caprana, Tupd, curumim, etc...

Rosy de Souza Garcia: Alguns contos. Sei & quantas centenas de palavras.
Vania Freitas: sim, palavras como: acai, Iguagu, mandioca e etc

Viviane Jordao: Palavras indigenas: Canjica, tapioca, guarani, piroga, pipoca, mandioca...

15 — Quais povos habitavam (habitam)a sua regiao?

André : Desconheco.

Amanda Pontes: Ndo me recordo bem se eram 0s povos Tupinambas ou Temimind
Bruno Louzada: Nao conheco

Diego Claudio: Nunca fui muito curioso quanto a essa informagdo, mas acho que foi apenas
expansdo do homem branco.

Eunice: Os Goytacazez

Juliane Azevedo: Néo sei

Kelly Menezes: Desconheco.

Lucas Beltrédo: Habitavam os indios Tupis e Guaranis
Miguel Tiriba: Desconhece

Reinaldo Themoteo: N&o sei.

Rosy de Souza Garcia: Algumas tribos Guaranis — ndo vou lembrar agora os subgrupos —
viveram na regido em que hoje fica Duque de Caxias.

Vania Freitas: Desconhece

Viviane Jorddo: Nao sei...
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ANEXO B - Entrevista com Zahy Guajajara

Nome: Zahy Guajajara

Aldeia: Aldeia Colonia - Maranhéo
1 — Como ¢ a alimentacdo na aldeia? E na cidade?

Zahy: Bom, a gente & ndo tem costume muito de usar tempero, aqui j& é muito tempero, a
comida daqui ja é diferente da comida do Maranh&o, da aldeia é mais ainda, na aldeia a gente
come muita carne assada, €...alguns indigenas ja usam mais temperos, mas no caso da minha
aldeia os indios ja sdo mais de comer coisas assadas com sal e quando cozinha é sé agua e sal,
e a gente também come chibeu que é uma farinha azeda que € tradicional dos indios guajajara
que a gente faz, que é a mandioca mais puba e ela da um gosto mais azedo e a farinha fica
preta, ela fica escura e € mais grossa, s6 que € mais mole e é uma farinha tradicional e a gente
come chibeu com carne essas coisas, chibeu é agua com farinha, farinha azeda com &gua é s6

isso, come muita do plantio de macaxeiras, feijdo, arroz, carne de caca NE?

2 — Quando foi que chegou ao Rio de Janeiro? Qual era a sua idade? Como foi a viagem?
Deslocamento cidade-aldeia?

Zahy: Tinha 19 anos, ia completar 20. S6 conhecia a cidade pela televisdo, na cidade. Tem a
cidade (Barra do Corda) e tem a aldeia, hoje j& tem, mas naquele tempo ndo tinha, hoje
algumas familias ja tem televisdo. Quando vim (para o Rio de Janeiro) na verdade foi por
causa que ja tinha um primo que ja tava aqui o Tcharry, no tempo de Orkut, assim que surgiu
essas coisas a gente conversando tal e tal. E ai ele falou assim - adivinha onde eu to? To no
Rio de janeiro! Serio o que vocé ta fazendo o que ai? - E ele falou, na verdade ele veio por
curiosidade e foi parar 14 no antigo museu do indio, com outros indios e acabou ficando e a
gente conversando, resolvi vir. Eu trabalhava com agente da saude da FUNAI, porque alguns
indios ndo falavam portugués e eu acompanhava mulheres gréavidas, desde o descobrimento
da gravidez até o parto, até a crianca crescer, cheguei também a fazer parto de indio, eu
sempre traduzia, e na hora do parto eu ficava acompanhando porque elas ndo falavam

portugués e eu larguei meu trabalho, deixei minha familia e vim pra ca.
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Quando vocé comecgou a falar o portugués? Tinha escola indigena?

Zahy: Tinha 8 anos, 8 pra 9 anos. Na minha aldeia ndo tinha, na verdade pai me trouxe pra
cidade pra poder estudar porque na minha aldeia nao tinha. E como eu tenho minha parte
familia que é filha do meu pai com outra mulher que ndo séo indios, essas minhas irmas por
parte de pai, que se preocuparam e falaram pro meu pai pra me trazer pra cidade pra comegar

a estudar,
Qual era a cidade proxima a sua aldeia?

Zahy: Barra do Corda, de carro fica 3 horas de distancia da aldeia...assim da reserva né? Mas
sO que chega na reserva tem alguns quilémetros que tem que andar a pé, porque ndo entra
carro, e ai gente veio pra cidade e meu pai também tinha dificuldade de falar comigo, porque
ele ndo falava tupi-guarani e minha mae também néo falava portugués. Foi um rolo um pouco
grande, e ai a gente foi pra cidade, e eu aprendi praticamente a falar portugués na escola, e eu
comecei a estudar com 8 pra 9 anos de idade, com 10 11 j& sabia falar.

Qual era a grande diferenca da cidade de Barra do Corda pra Aldeia Colonia?

Zahy: Sim porgue tinha carro, tinha televisdo, tinha outras criancas que falavam outra lingua
que era diferente, e ai ja houve aquele atrito, por exemplo, as meninas todas vaidosas diziam
“eu tenho uma mochila, vocé ndo tem”, entdo eu chegava em casa, pai eu quero uma mochila,
e assim que acontece, vai contaminando né? E acabei que entre aspas sendo contaminada com
isso. Eu via outras criangas com bonecas, eu ndo tinha, eu chegava em casa, meus pais
também ndo tinham condicBes de comprar e ai fui crescendo com esse desejo de querer, de
conhecer, € 0 que acontece com as criangas que ndo tem condicdo, nesse sentido, a crianca
vai crescendo sendo contaminada pela sociedade, por um lado é bom que querem estudar pra

trabalhar e conseguir
E o Rio de Janeiro? Vocé veio de 6nibus ou de Aviao?

Zahy: Eu vim de 0nibus. Pra mim foi surpreendente e um pouco quando cheguei no Rio
vamos supor que eu tinha um pouco de ingenuidade, no sentido de chegar e ficar encantada,
nunca tinha visto prédios tdo altos, o mar, nunca tinha visto o mar...no Maranhdo tem a capital

né; que também tem mar, mas eu nunca tinha ido na capital, eu ndo conhecia o mar, cheguei
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aqui fiquei deslumbrada com mar, elevador, escada rolante, essas coisa tudo, me deixou um

pouco assim...como coisas de outro mundo, tudo no inicio a gente fica pasma
Seguranca na aldeia e na cidade?

Zahy: Na aldeia ndo tem roubo, até porque as pessoas ndo tem o que roubar (risos), eu ja aqui
no rio de janeiro eu fui roubada muitas vezes, da pessoa chegar com arma e tomar, e até
simplesmente na mao. E...€ isso, a gente se encanta, se deslumbra muita coisa e se decepciona

com muita coisas.

Vizinhancga na aldeia? E na cidade?

Zahy: Na aldeia todo mundo é amigo, por exemplo um faz comida e todo mundo vai pra la e
come, ndo avisa, tenho que visitar alguém eu vou ligar, ndo tem isso vai I, e vim tomar café,
e ai todo mundo toma café junto, todo mundo fica na beira do fogo, a gente tem muito tronco
de arvores cortados ai viram bancos, a gente senta nos bancos de manha cedo, todo mundo
acorda vai tomar café, ai geralmente assa batata, cozinha batata, macaxeira , alguns faz
beiju...As pessoas se visitam mais pela manh& na hora que acorda e a tardizinha, ai todo ficam
conversando batendo papo. J& aqui € um pouco diferente, tem que avisar - posso ir na sua
casa? Vocé vai ta tal hora? Aquela vida corrida parece que ndo tem tempo pra pessoa, por
mais que ela tente encontrar espaco, mas parece que 0 tempo passa muito rapido. Ja na aldeia
ndo, é uma coisa mais tranquila, vc sabe que tem a hora de acordar, de levantar, a hora de

conversar, hora de fazer a visita.
Na aldeia vocé tem horarios?

Zahy: Nao tem hora pra comer, ndo tem hora de almoco e janta, come na hora que da
vontade, de manhd come carne assada com farinha, ndo essa de comer comida leve, na hora
do café frita carne, assa carne, aqui ndo tem aquela coisa mais padronizada, de manha tem que
ser uma frutinha que ndo peses na barriga, na hora de dormir ndo pode ser uma comida

pesada, a gente come 0 que quer, na hora que quer e o que tem vontade de comer.
O contato com a natureza na aldeia? E na cidade?

Zahy: Convive com os animais, com galinha pombo, convive tudo junto. Aqui (cidade) na
cidade um papagaio no maximo.
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A forma de vestir?

Zahy: Bom, essa € uma parte interessante, geralmente as mulheres ficam nuas na frente dos
maridos das outras mulheres, mas ndo existe maldade, de um homem cobicar a mulher do
outro, a relacdo é normal. As mulheres andam muito com seios pra fora, geralmente a parte de
baixo coberta e os seios ficam pra fora. Anda com roupa também, mas € comum ta batendo
papo com vc, do nada tiro a minha blusa e digo to com muito calor, € comum néo existe

maldade, aqui se eu tiro minha blusa eu to querendo te seduzir.
O que acha dessa imposicéo?

E uma coisa cultural, mas as pessoas tem preconceito se uma mulher ficar nua na frente de
todo mundo, s6 que na praia ta todo mundo nu praticamente, s ta cobrindo a parte de cima,
porque néo ficar nu de uma vez;, E uma hipocrisia, é uma coisa que a midia vende, que as
pessoas compram e ficam presas naquilo. Por isso que to te falando porque as pessoas querem
ver indio pelado, indio cacando, o indio ndo pode ndo ta no computador, ndo pode ta no
telefone, ah celular € coisa de branco ndo é coisa de indio, porque a sociedade vende, mesma
coisa € a relacdo da praia, na verdade ta todo mundo pelado, da pra ver as curvas, da pra ver
tudo, ndo falta nada, s6 aquela imbira (espécie de cipd) na frente e atras, ta todo mundo
pelado ali.

Relacdo de Trabalho na cidade e tipos de trabalho?

Zahy: A principio eu tive um pouco de dificuldade, ndo s6 por ser india, mas por ser
nordestina, claro que também pra trabalho de nivel mais baixo, agora pra trabalhar com a
mente preferem as pessoas daqui, nordestino € mais pra trabalhar no pesado. Senti um pouco
de preconceito, em relacdo a rivalidade dentro do trabalho, eu trabalhei como operadora de
micro num supermercado, e ai logo que eu fui chamada eles gostaram muito de mim, e
colocaram pra fazer balanco, e pessoas que ja trabalhavam 1a ha 10 na mesma funcéo, o fato
deles terem logo me colocado fazendo balanco, eu ndo tinha experiéncia em nada, eu aprendi
a fazer ali. Eu senti um pouco de desprezo, como eu tivesse seduzido pra ser premiada, por ser
mais nova e recém-chegada, eu poderia sei |4, dormido com o patrdo pra poder eles me

colocarem |4, eu senti um pouco isso e sai do trabalho por conta disso.
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As pessoas perguntavam sobre a aldeia?

Zahy: Na hora do almoco todo ia pra ficar conversando comigo, como € isso;, Eles paravam
sO pra ficar me ouvindo. Ficavam contando as histdrias de quando era pequena, falando e

cantando em tupi-guarani.

Vocé tinha medo na aldeia? E na cidade?

Zahy: N&o, eu tenho medo. Eu sempre fui corajosa. Ndo tenho medo de nada.
Voce encontra outros indios na cidade?

Zahy: A gente geralmente se encontra com algum objetivo, pra falar sobre cultura indigena,

pra ficar falando na lingua, que a gente sente essa falta.
Quais as etnias que vocé encontrou com mais frequiéncia na cidade do Rio de Janeiro?

Zahy: Pataxo, Guarani, Kaigang, Puri, Tucano, hunikuin , mas encontros casuais, outros

convivi.
Ruidos na cidade e ruidos na aldeia? Sentiu alguma diferencga?

Zahy: Completamente, péssimo. Quando a gente se mudou pra esse bairro que a gente mora
(Barra do Corda), la quase ndo tinha casa, porque era mais afastado, no lugar onde foi morar
sO tinha uma casa. Ai meu pai construiu uma casa de taipas. No comec¢o ndo senti tanta

diferenca por isso, porgue a cidade ndo era grande.
E no Rio de Janeiro?

Zahy: Aqui é uma loucura, tudo é loucura, € o transito, muito barulho. Ali na Aldeia
Maracana é 24 horas barulho de carro. Acho que era por isso que tinha problema de insonia,

eu ndo dormia a noite, passava a noite inteira acordada, e nem de manha conseguia dormir.

E o sonhar? O que mais vocé sonhava no Rio de Janeiro?

Zahy: Aqui, sonhei muitas coisas absurdas, tipo sendo seqliestrada, morrendo, sendo
torturada, ja tive muitos sonhos ruins, porque o barulho influencia também, o estado

emocional influencia no que vc vai sonhar. E na aldeia vc ta na maior tranqiilidade o mais
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dificil é vc ter um pesadelo. Na aldeia a gente acorda muito cedo e ndo tem dificuldade pra
levantar, € uma coisa maravilhosa, aqui a gente sente uma preguica danada pra levantar,

parece algo que chama que puxa.
Vocé teve mais orgulho de ser indigena?

Zahy: Por um lado sim e por outro ndo, porque a visdo que as pessoas tem é essa que indio
tem ficar no meio do mato, que indio tem que ser isso, indio tem que ser aquilo. Entédo tive
vontade de fazer diferente, a gente sente uma certa raiva, esse povo fala tdo mal do meu povo,
mas é meu povo! Ndo vou deixar ninguem falar mal! Vou mostrar que a gente tem qualidade,
mais ou menos isso que a gente sente. E como alguém falar da tua méae, a tua mée pode ser a
pior mulher do mundo, se alguém falar vai te doer, é o que a gente sente. O meu povo pode
ser 0 pior povo, mas se alguém chegar e falar mal aquilo doi, € meu, sou eu. Gragas a Tupa eu

tenho isso comigo.
Da cidade o0 que vocé mais gosta e 0 que vocé menos gosta?

Zahy: O que eu mais gosto 30 as pessoas € 0 que eu menos gosto também sio as pessoas. E

iSSO a resposta mesmo.

Vocé viveria na cidade o resto da vida sem voltar pra aldeia?
Né&o, eu sinto falta.

Tem lugar sagrado na aldeia? E na cidade?

Zahy: Lugar sagrado na aldeia pra mim, é quando eu to com a minha mae, fazendo ritual de
pajelanca, pra mim € a coisa mais maravilhosa que tem € isso, ver , ta ali cantando com os
pajés, ter aquele momento de espiritualidade. O como é o resto ndo existisse, é s6 nos e a
espiritualidade. Na cidade, 0 meu porto-seguro sé&o as minhas amizades, porque eu trato da

amizades como parte da minha familia, aprendi isso desde pequena.
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ANEXO C - Dossié Aldeia Maracana

Fonte: Azevedo Arquitetos Associados — Planta de Situag&o do Museu do Indio - Dez/2002

Fonte: AAA — Planta Baixa do Museu do indio. Dez/2002
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ANEXO C - Dossié Aldeia Maracana

Fonte: AAA — Planta Baixa do Museu do indio. Dez/2002

Fonte: AAA - Planta Baixa do 2° Pavimento do Museu do indio. Dez/2002
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ANEXO C - Dossié Aldeia Maracana

Fonte: AAA — Planta de Cobertura do Museu do indio. Dez/2002

Fonte: AAA — Vista 1 do Museu do indio — Lateral Radial Oeste
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ANEXO C - Dossié Aldeia Maracana

Fonte: AAA — Vista 2 do Museu do indio — Entrada Principal.

Fonte: AAA - Vista 3 do Museu do indio — Lateral Interna
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ANEXO C - Dossié Aldeia Maracana

Fonte: AAA — Vista 4 do Museu do indio — Entrada dos Fundos

Fonte: Museu do indio. Acervo pessoal. 2012.
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ANEXO C - Dossié Aldeia Maracana

Fonte: Jornal do Brasil, 22 de Outubro de 2006.

Fonte: Processo de utilizacio do espago do antigo Museu do indio
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ANEXO C - Dossié Aldeia Maracana

Fonte: Definigdo de estratégias das liderangas indigenas. 2012. Acervo Pessoal.

V!
N

-,
Fonte: Primeira tentativa de desocupagdo, 13/01/2012. Foto: Eduardo Naddar. O Globo.
]
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Fonte: Violéncia Policial durante a desocupacao da Aldeia Maracand. Foto: Douglas Shineidr. JB.
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