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RESUMO

O povo Charrua, cujo territorio de ocupacdo tradicional e atual é transfronteirico —
Uruguai, Entre Rios (Argentina), Rio Grande do Sul (Brasil) — sofreu genocidio e
etnocidio ao longo do século XVIII e XIX nas méos do estado colonial primeiro, e do
republicano depois. Declarados como extintos, foram excluidos das narrativas sobre a
identidade nacional nos trés paises e apagados dos processos histdricos e de formacao
social. Na década de 1980 num contexto de recuperacéo democratica, comegaram a surgir
organizacdes indigenas que reivindicam a identidade Charrua nos trés paises. Numa
disputa pela memoria, os Charrua contemporéneos desafiam as narrativas oficiais e as
politicas publicas afirmando sua identidade étnica. Neste trabalho abordo as diferentes
narrativas que compdem as relagcdes — historicas e presentes — entre 0 estado uruguaio e
0 povo Charrua a partir da andlise da natureza do discurso histérico, as narrativas
escolares e dos museus, da documentacdo escrita depositada nos arquivos e da fala dos
Charrua contemporaneos, para tentar entender os processos das “novas etnicidades” em
contextos de Estado-nagédo negadores dessa identidade.

Palavras chave: povo Charrua, novas etnicidades, narrativas nacionais, memorias
subterraneas, identidade nacional



RESUMEN

El Pueblo Charrua, cuyo territorio de ocupacion tradicional y en la actualidad es
transfronterizo — Uruguay, Entre Rios (Argentina), Rio Grande del Sur (Brasil) — sufrié
genocidio y etnocidio durante los siglos XVIII y XIX por parte del estado colonial
primero, y del republicano despues. Declarados extintos, fueron excluidos de los
discursos sobre la identidad nacional en los tres paises y deletados de los procesos
historicos y de formacion social. En la década de 1980, en un contexto de recuperacion
democréatica, comenzaron a surgir en los tres paises organizaciones indigenas que
reivindican la identidad Charrua. En una disputa por la memoria, los Charrua
contemporaneos desafian los discursos oficiales y las politicas publicas, afirmando su
identidad étnica. En este trabajo abordo los diferentes discursos que compoenen las
relaciones — histdrica y presentes —entre el Estado uruguayo y el pueblo Charrua a partir
del analisis de la naturaleza del discurso histdrico, las narrativas escolares y de los
museos, de la documentacion escrita que esta en los archivos y de la palabra de los
Charrua contemporaneos, para entender los procesos de las “nuevas etnicidades” en
contextos de Estadios-nacionales negadores de esa identidad.

Palabras claves: pueblo Charrua, nuevas etnicidades, discursos nacionales, memorias
subterraneas, identidad nacional.
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INTRODUCAO

Este trabalho versa sobre a resisténcia da memdria e da identidade do povo
Charrua frente ao Estado, como organizacdo burocratica de poder, seja colonial ou

nacional.

O povo Charrua, habitantes tradicionalmente em um territério continuo localizado
entre a provincia de Entre Rios (Argentina), o atual Uruguai e o estado Rio Grande do
Sul (Brasil), continuam ali vivendo, e resitindo, apesar das politicas de exterminio e
apagamento produzidas pelo Estado (de distintos paises) e seus aliados. Os Charrua séo,
ainda hoje, invisibilizados e expulsos das narrativas oficiais sobre a identidade nacional.
Atualmente, vivem de forma dispersa e estdo presentes nos trés Estados sul-americanos,
em consequéncia de um forte processo de dispersdo e destruicdo das suas comunidades
territoriais, executado no século XVIII e XIX, e das guerras pela independéncia desses

paises.

O Estado colonial, responsavel pela administracdo desses territorios entre 1573 e
1814, organizou a partir do século XVI11 uma politica orientada a reducéo e “pacificacdo”
dos indigenas, mas a partir do Gltimo quartel do Dezoito a orientacdo foi extinguir esses
povos. Diante da resisténcia dos povos indigenas a evangelizacdo e redugdo, os agentes
coloniais desenvolveram corpos especializados e mobilizaram um conjunto de recursos,
visando a expulsdo do territorio, o aniquilamento da tolderial e a extingdo dos indigenas.
O discurso que alentou esta politica baseou-se nas dificuldades impostas pelos indigenas
ao projeto de ocupacdo territorial para aproveitamento dos recursos pecuarios e

consolidacdo da fronteira interimperial.

Durante o periodo revolucionario no territério oriental (1811 — 1820), 0s povos
Charrua assumem um rol protagonista nos exércitos do General José Gervasio Artigas,
lider do federalismo no Rio da Prata, criador da Liga Federal (1814-1815) e da primeira
reforma agréria latino-americana com o Regulamento de Terras de 1815. Os Charrua
acompanharam o General até sua derrota definitiva, em 1820, diante das forcas

portuguesas.

! Nome dado as habitacdes tipicas dos Charrua, que consistiam em barracas de madeira e couro de vaca.
Por causa disto, os espacos ocupados pelos Charrua eram chamados de tolderias, seria andlogo a aldeia,
comunidade ou vila.
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Apos este periodo de reversdo das relacdes entre indigenas e brancos, nos
primeiros anos da republica no Uruguai (1831 — 1834) foi replicada a estratégia de
perseguicao e exterminio, desta vez com maior sucesso. Assim, os Charrua foram vitima
de genocidio e etnocidio. A destruicdo fisica e cultural desse povo comegou a ser
concretizada na Matanca de Salsipuedes (11 de abril de 1831) e foi seguida por outras
perseguicfes nos anos subsequentes. Os sobreviventes, na sua maioria mulheres e
criancas, foram explorados em servicos domésticos nas fazendas e na cidade de
Montevidéu, separando mées e filhos, diluindo os lagos familiares, comunitarios e

linguisticos.

A partir desse evento traumatico coletivo, os Charrua dispersados a forca,
dizimados e com seus territdrios invadidos, optaram pela miscigenacdo, o ocultamento e
a fuga. Alguns deles se refugiaram junto a outros povos indigenas, como os Toba ou
Wichi na Argentina; os Guarani ou os Kaingang no Brasil; ou em ndcleos familiares
isolados no meio da floresta na regido distante dos centros povoados. Outros viraram

gatichos, o mesti¢o pampiano, pedo de estancia ou agregado ou “puestero”?.

Ha memdrias dos Charrua recrutados para as guerras dos Farrapos (1835 - 1845),
na Defesa de Paysandu (1865) e na guerra da Triplice Alianga (1865-1870)3. A (ltima
revolugéo social tradicional no Uruguai, em 1904, a de Aparicio Saravia, encontrou nas
suas filas de gauchos, pobres e pedes rurais, alguns desses indios. Nas lutas pelos direitos
dos trabalhadores da cana de acucar (1959 — 1965) do norte do Uruguai, assim como nos
movimentos guerrilheiros de fins dos anos de 1960, a presenca dos Charrua aparece ja
ndo como coletivo, mas surge na expressao dos individuos isolados ou pequenos ndcleos

familiares do meio rural.

Com o processo de consolidacdo do Estado-nacional uruguaio e a necessaria
elaboracdo de narrativas nacionais sobre a identidade, a estratégia foi a de apagamento e
negacao da existéncia cultural, social e até individual dos Charrua. A ideia de que Uruguai

é um pais sem indios foi ganhando forca e subsidiada pelos atos de exterminio executados

2 O mestigo pampiano é a figura tipica do meio rural do pampa o gaucho. Os agregados ou “puesteros”
eram povoadores do meio rural sem terras, associados a alguma fazenda, sendo que pela imensiddo dessas
terras existia o “puesto” - locais onde moravam familias de trabalhadores para cuidar do territorio e das
tarefas. Esta €, resumidamente, a realidade social do latifindio tradicional.
3 De acordo com a Alvérico da Cunha (18.MAI.2016, Tacuarembd) e é referido por Eduardo Acosta y Lara
(1981).

11



pelo Estado. Assim, se configurou uma narrativa do sumico dos indigenas, reproduzida e

amplificada por diferentes aparelhos de producéo dos discursos de identidade nacional.

A partir de 1989, no Uruguai, os — inicialmente — chamados descendentes de
Charrua ou descendentes de indigenas comecaram a Se organizar a procura da
reivindicacdo de uma identidade indigena e pela revisdo histérica do discurso de
exterminio e invisibilizacdo. As interacfes com outros povos indigena, assim como o
fortalecimento do movimento, levou ao surgimento de vérias organizagdes espalhadas
por boa parte do territério nacional com diferentes reivindicacbes e estratégias de
militancia. Em 2005, formou-se o Conselho da Nacdo Charrua (CONACHA) que retne
organizagOes, agrupacdes ou comunidades — como comumente sdo denominadas— de
Montevideo e do interior do pais. Vale lembrar que nem todas as organizacgdes existentes

no territorio uruguaio formam parte ativa do CONACHA.

As organizagdes uruguaias interagem e se articulam de forma fluente com as
organizagOes existentes em Entre Rios, organizadas em cinco comunidades, espalhadas
por diferentes pontos do territorio e sediadas na CODECHA. No ultimo censo argentino,

arrolado em 2010*, mais de quatro mil pessoas reconheceram-se como Charrua.

Segundo dados do ltimo censo uruguaio, realizado em 2011°, 2,4% da populagéo

diz ter ascendéncia indigena como a principal.

No caso do territorio brasileiro, existe na periferia de Porto Alegre, a Aldeia
Polidoro Charrua, reconhecida pela FUNAI no ano de 2007. Até entdo esse povo era
considerado extinto no pais. Os Charrua estdo presentes nos povoados de Bagé, Sédo
Miguel das Missdes e Santo Angelo no estado do Rio Grande do Sul. Possivelmente,
alguns dos sobreviventes as hostilidades do Estado uruguaio fugiram para o Brasil com o
intuito de se protegerem. Ha memorias, como a de Alverico da Cunha®, que documentam
apresenca do renomado cacique Sepé, executor da morte de Bernabé Rivera’, refugiando-
se em territdrio brasileiro para voltar ao Uruguai apés o final da Guerra Grande (1839 —
1851). E reconhecida a linhagem do Sepé, os Garcia, como a “altima linhagem” Charrua

4 http://www.indec.gov.ar/ftp/cuadros/poblacion/pueblos_originarios Pampeana.pdf

> http://www.ine.gub.uy/web/guest/censos-2011

® Entrevista com Alverico da Cunha, realizada em 18 de maio de 2016, Tacuarembd — Uruguai.

7 Sobrinho do Fructuoso Rivera, presidente e militar encarregado da perseguicdo dos sobreviventes e dos
indigenas que ndo tinham atendido a convocatoria em Salsipuedes.
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do territério uruguaio (ACOSTA Y LARA, 1981).

Ap0s a matanca de Salispuedes e as que se sucederam, o fato de ser Charrua ficou
encapsulado entre a afirmacéo oficial de terem desaparecido e o temor a se reconhecer
por medo de serem mortos. Ao longo do século XIX, disfarcados como gaichos no
interior e nas periferias dos povos rurais e, grandemente miscigenados com a sociedade
ndo indigena, a identidade charrua ficou nos espacos da memoria individual de cada
sujeito. Com a afirmacdo do Estado-nacdo, o relato oficial os converter4 em artigo de
lenda, de um passado remoto e inexistente. Eles serdo objeto de politicas de esquecimento

e negacdo por parte dos trés Estados nacionais.

No Uruguai, como resultado da luta das organizagdes indigenas, obteve-se do
poder pablico algumas conquistas simbdlicas e formais importantes como: a repatriacao
dos restos de Vaimaca Per®, os quais se achavam no Museu do Homem, em Paris desde
1834 (2002); a declaracdo do “Dia da Nagdo Charrua e da Identidade Indigena” -
oficializada em 2009, no 11 de abril de cada ano (data da matanca de Salsipuedes de
1831) -; e a integracdo no ultimo Censo Populacional (2011) da pergunta sobre a
descendéncia indigena. Atualmente, existe um projeto de lei para mudar o nome da
comemoracao da chegada de Colombo no dia 12 de outubro de “Dia da Raga” para “Dia
da resisténcia indigena e afrodescendente”, e se procura o reconhecimento e a
consequente execucdo da Convencdo 169 da OIT pelo regime juridico uruguaio, sendo

um dos poucos paises do continente que optou em nao o ratificar junto com o Suriname.

Os embates, realizados durante os inicios do periodo republicano, foram decisivos
na destruicdo das coletividades Charrua, enfraquecendo a organizacdo em tolderias.
Apos, estruturou-se o relato oficial sobre a identidade nacional do Uruguai sem o0s
Charrua. Para ilustrar brevemente a natureza deste relato sobre a construcdo identitaria
nacional no Uruguai, vale lembrar que no livro editado durante as celebra¢es dos Cem
Anos do Uruguai, em 1925, o poder publico manifesta oficialmente o orgulho de haver
exterminado os indios: “/Uruguay es]...la unica nacion de América que puede hacer la

afirmacion categodrica de que dentro de sus limites territoriales no contiene un solo

& \Vaimaca Peru foi um cacique sobrevivente da matanca de Salsipuedes (1831) e que foi levado, junto com
Senaqué, Tacuabé e Guyunusa, a Paris para serem expostos como feras e estudados como amostras do
homem selvagem, em circos e exposicdes aberta ao pablico. Todos eles faleceram e os restos mortais do
Vaimaca estavam em Paris.
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nucleo que recuerde su poblacién indigena” (CAETANO, 2010:167). Este fato foi,
naquela ocasido, propicio para a afirmacdo de uma identidade uruguaia sem povos
originrios, razao de orgulho entre os setores dirigentes. A ideia de uma sociedade “crisol
de todas as ragas” — desde que fossem caucasianas (GUIGOU: 2007) -, como traco de
excepcionalidade do Uruguai sustentaram as concepcdes sobre a nacédo e a identidade.
Fixaram-se, assim, as bases do Uruguai moderno, onde o predominio dos descendentes

europeus era a sua marca étnica®do pais.

Em 2009, ano que se oficializa o “Dia da nagao charrua ¢ da identidade indigena”,
Julio Maria Sanguinetti, duas vezes presidente do Uruguai apds a ditadura, lider historico
do Partido Colorado e formador de opinido de significativa parte da sociedade uruguaia,

afirmou:

“No hemos heredado de ese pueblo primitivo ni una palabra de su precario
idioma, ni el nombre de un poblado o una regién, ni aun un recuerdo benévolo
de nuestros mayores, espafioles, criollos, jesuitas o militares, que
invariablemente les describieron como sus enemigos, en un choque que durd
mas de dos siglos y les enfrent6 a la sociedad hispano-criolla que
sacrificadamente intentaba asentar familias y modos de produccion, para
incorporarse a la civilizacion occidental a la que pertenecemos.”
(SANGUINETTI, 2009).

Um dos estudiosos mais respeitados no &mbito nacional, Daniel Vidart, diferente

do posicionamento de Julio Maria Sanguinetti afirma:

“Pese a la arremetida mediatica y misional de quienes se proclaman indios
charruas, no es preciso ser antrop6logo para responderles que en la actualidad
no pervive ningun representante de las etnias halladas en nuestro actual
territorio por el conquistador europeo.” (VIDART, 2011).

A opinido de Vidart representa a narrativa historica dominante no Uruguai e de
forma similar na Argentina e no Brasil. O processo de afirmacdo da identidade charrua
no territdrio uruguaio e brasileiro implicam um conjunto de demandas que questionam a
construcdo oficial da identidade nacional e, portanto, elementos da memoria nacional
consolidada ha tempos. Aparece assim uma questdo de memorias e narrativas em conflito,
em aberta disputa (POLLACK, 1992), pois existe uma parcela da populagdo uruguaia que
se reconhece como Charrua. O relato oficial fez a escolha de submergir essas memorias

no fundo das lembrancas. Para os Charrua, essa memoria foi passando e enfraquecendo,

9 E importante assinalar, que desde a metade do século XIX foi se consolidando nas elites latinoamericanas
um “discurso civilizador”, definido paradigmaticamente em oposi¢do a “Civilizagdo vs. Barbarie” do
argentino Domingo Sarmiento.
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até agonizar, mas ndo desaparecendo; mantém-se sob a roupagem da memdoria pessoal e
individual explicativa dos universos particulares (HALBWACHS, 1990). Hoje essa
memoria subterranea estd emergindo. Estes grupos organizam-se tentando recuperar suas
tradigdes, praticas culturais e sociais dos seus ancestrais para autoafirmar essa identidade
charrua. O problema central da pesquisa surge a partir do conflito existente entre os
Charrua contemporaneos e a meméria nacional (HALBWACHS, 1990) ou memoria

enquadrada (POLLAK, 1989) dos territdrios onde vivem.

A emergéncia das organizacgdes indigenas que reivindicam a identidade charrua
comecam a apresentar um sério desafio, em matéria de politicas publicas, para o governo
uruguaio, responsével por validar um determinado discurso da identidade nacional que
exclui sistematicamente qualquer presenca indigena no seu territdrio. Vale lembrar que a
politica indigenista brasileira, cuja legislacdo é mais avancada do que a uruguaia, permitiu
aos Charrua ter um territorio de referéncia que os une. No Uruguai, por sua vez, a
demanda pelo reconhecimento oficial do genocidio (ocorrido no inicio do periodo
republicano), a exigéncia da ratificacdo da Convencdo 169 da OIT? e as recentes
reivindicagGes de reconhecimento de territorios ancestrais*! configuram um novo cenario
politico-social de alcances indeterminados. Nessa discussdo, existem dois aspectos que
me interessa pensar nessa pesquisa: os Charrua — que foram sistematicamente negados e
invisibilizados e que se organizaram para quebrar o siléncio imposto ap6s o genocidio e
a negacdo; e, por outro lado, a construcdo de um discurso sobre a identidade nacional

uruguaia, e a memoria nacional instalada e difundida que os exclui.

A fissura no relato da identidade nacional - visivel com o aumento do grau de
organizagdo dos Charrua - pressiona o reconhecimento dos povos indigenas no territério
uruguaio, provocando assim mudancas nas politicas publicas a respeito desse povo. Os
movimentos de reivindicacdes e garantias de direito dos Charrua também questiona o
Estado na sua historica atitude negadora desses povos, exigindo uma tomada de posicao.

A0 menos as narrativas nacionais e patrimoniais comegam a ser discutidas por alguns

10 “Descendientes de charrfias reclaman em Uruguay reconocimiento constitucional”, El Observador,
01.NOV.2015, http://www.elobservador.com.uy/descendientes-charruas-reclaman-uruguay-
reconocimiento-constitucional-n689323

1 MELGAR, Pablo, “Los charruas reclaman al Estado 2000 hectareas”, El Pais, 28.0UT.2015
http://www.elpais.com.uy/informacion/charruas-reclaman-hectareas.html
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setores da sociedade civil organizada, particularmente as organizagdes indigenas. A
novidade ndo sdo as vozes dissonantes que sempre existiram de forma isolada e

corriqueira, mas a organizacao, forca e visibilidade dos movimentos charruas.

O foco da pesquisa, portanto, é o povo Charrua e a busca por sua memoria social
e 0 seu reconhecimento oficial identitario como povo num contexto nacional adverso. A
natureza do objeto exige o uso de teorias e metodologias de pesquisa transdisciplinares,
demarcadas no campo da Memdria Social, ja que tentamos preencher o vazio existente
no conhecimento atual desse povo - vale lembrar que no Uruguai estudos nos campos da
Histdria e da Antropologia tém se mostrado insuficientes, parciais ou desinteressados no
tema aqui discutido.

Nesse sentido, o objetivo principal da pesquisa é caracterizar as estratégias de
resisténcia dos Charrua e da elaboracdo dos discursos de memdria e identidade em
confronto com as politicas produzidas pelo Estado no territorio uruguaio. Para esse
propdsito, avalio as formas de elaboracéo das narrativas sobre a identidade nacional e as
formas de apagamento dos Charrua no Uruguai identificando, na documentagio
produzida pelos agentes coloniais, os discursos produzidos e as politicas executadas pelo
Estado na relacdo com os povos indigenas. Por outro lado, verifico os recursos usados
pelos Charrua para o desenvolvimento atual do processo de etnogéneses; e, por ultimo,
registro algumas de suas narrativas orais e as formas de preservagéo e transmissdo que
contribuem para sua autoafirmacao cultural, social e identitaria.

A composic¢do do estudo esta estruturada em trés capitulos. No primeiro, analiso a fala
do Estado-nacional uruguaio a partir dos seus aparelhos reprodutores de cultura: as
narrativas patrimoniais e escolares. O intuito foi identificar que tipo de narrativa nacional
sobre os indigenas € transmitida nas escolas, midias e instituicbes patrimoniais,
consolidando assim a politica de apagamento e negacdo da existéncia de indios no
Uruguai - importante para delimitar as fronteiras de pertencimento e produzir uma
identidade homogénea e de base europeia no pais.

No segundo capitulo, a partir da documentacgdo existente nos arquivos, priorizei 0s
discursos produzidos por agentes governamentais durante o periodo colonial, resultados
do contato com os indigenas. Buscou-se conhecer as formas de resisténcia dos povos
indigenas diante o projeto de instalacdo do estado e expropriacao do seu territorio. Cabe

destacar que os acervos documentais guardam as fontes escritas, vistas como evidéncias
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histéricas do passado coletivo e, ainda reconhecidas como a “verdade”, segundo uma
perspectiva ideoldgica ocidental. Assim, os discursos associados a escrita negam 0s
registros proprios dos indigenas, convertendo-os em povos “sem historia”. Esses
discursos e as politicas criadas no periodo colonial configuraram um determinado tipo de
discurso apropriado pelo estado-nacional uruguaio, em uma linha de continuidade,
fornecendo as bases da memoria nacional. A partir da documentacdo também é possivel
rastrear as etapas da politica executada pelo Estado colonial, a qual seré replicada durante
0s primeiros anos da republica, que consolidou o genocidio e etnocidio do povo Charrua.

No ultimo capitulo, com base nas informacgdes encontradas durante o trabalho de
campo, mapeei diferentes formas de resisténcia dos Charrua, utilizadas hoje no seu
processo de etnogénese e configuracdo de uma identidade indigena - num contexto
pautado pelo genocidio, etnocidio e apagamento da presenca deles. A partir da fala dos
Charrua e do trabalho de campo, foi possivel tecer um panorama das estratégias de
resisténcia e afirmacéo identitaria diante de um estado que, apesar de ndo ter conseguido
a eliminacdo da identidade indigena, persiste em manter o desconhecimento dos mesmos.

Cabe aqui, antes de iniciar o primeiro capitulo um esclarecimento sobre 0 povo

Charrua na atualidade.

Os povos Charrua

O territério continuo entre a provincia de Entre Rios e Rio Grande do Sul, hoje
transfronteirico e trinacional, foi o territério de ocupacdo e circulagdo tradicional de
diferentes povos indigenas. Estes mantiveram relac6es de troca e conflito ao longo do
periodo pré-colombiano, conforme evidéncias arqueol6gicas que permitem estimar
periodos e préticas do uso do territério por parte destes.

Estes povos sdo definidos, de acordo com a literatura sobre o tema, como
Charruas, Guenoa-Minuanos, Chana (ou Chana-Timbues), Yaro, Bohan e Guarani.
Excluindo os Guarani e os Yaro (conhecidos como kaingang ou guayaya) todos o0s outros
sdo considerados povos pampidos.

A literatura existente sobre os povos indigenas dessa regido nao é conclusiva a
respeito de quais eram as relagfes de parentesco—entre esses diferentes povos,
identificados sempre a partir do referencial do conquistador. Desse modo, 0s etnénimos,
nomes e identificagdes dos diferentes povos, surgem a partir dos registros em diarios dos

viajantes, relatos de aventureiros, relatorios militares e missdes de exploracéao oficial que
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vinham em busca de conhecimento. E importante frisar que as denominag@es tém sido
progressivamente consensuadas pelos estudiosos, embora mantenham certas diferencas
dependendo de quem escreve.

Para nédo entrar em discussdes essencialistas ou muito fragmentadas, usarei o
nome “povo Charrua” para me referir aos denominados Charrua propriamente ditos,
Bohan e Guenoa-Minuanos. As razGes que me motivam estabelecer esses critérios foram:
em primeiro lugar, ndo é objetivo desta pesquisa discorrer sobre quais povos sdo ou foram
originarios do Uruguai e mesmo da regido pesquisada (que abrange o Brasil e a
Argentina) como fazem Vidart, Bracco ou Padron Favre. Tampouco me interessa definir
as especificidades de cada povo nas suas diferencas, ja que todos eles atravessaram um
forte processo de interacdo e etnogéneses (BARTOLOME, 2006) apds a chegada do
invasor espanhol, constituindo um povo unificado em convivéncia e proximidade, com
particularidades, mas em alianca diante do inimigo comum.

Em segundo lugar, considerando os estudos do etnohistoriador Pi Hugarte (2013),
que tem feito um trabalho exaustivo sobre o0 assunto e mapeado o itinerario desses povos
no Uruguai, os Charrua viviam na regido chamada “Banda de los Charraas” (registrados
pelos jesuitas no século XVII e XVIII). Seguindo os estudos de Pi Hugarte, ele afirma
que Azara'? documentou a presenca dos Charrua na franja paralela ao rio da Prata. Os
Charrua, pela pressao dos espanhois, passam a ocupar o norte do rio Negro, se integrando
aos Minuanes, em meados do século XVIII. Em 1750, foi criada a reducdo de Cayasta
(Santa Fé) com indios Charrua. O mesmo autor, afirma que os Minuanes sao originarios
de Entre Rios e, a partir de seculo XVIII, migraram para o litoral oriental do rio Uruguai.
Os Guenoa estariam na regido noroeste da Banda Oriental e nas terras ao sudeste do atual
Rio Grande do Sul*®. Por volta de 1750, eles descem da regido do Cuareim e se
estabelecem no sudeste na regido da atual cidade de Castillos, na sec¢do de Rocha. Com
relacdo aos Bohan, Azara diz que eles habitavam na regido entre os rios Negro e Dayman
e atribui seu desaparecimento aos conflitos com os proprios Charria.

Nos relatos de viajantes, aparecem outros povos, como 0s Yaros, que viviam na

regido sul do rio Negro e os Chana, habitantes nas ilhas do rio Uruguai - eles formaram

12 “Homem universal” que chegou enviado pela coroa espanhola para fazer um estudo nos territorios do
Paraguai e Provincias Unidas no final do século XVII1 e deixou uma detalhada descri¢do cultural, natural
e social desse territorio.

13 Bracco e Lopez Mass (2011) afirmam que Minuanos e Guana sdo etnénimos usados na identificacdo de
um mesmo povo. Todavia Minuanos é a denominagédo espanhola e Guenoa portuguesa.
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parte dos indigenas levados para a reducéo jesuitica de Santo Domingo de Soriano (ANO
DE CRIACAO), tendo alguns enfrentamentos com os Charrua. Todos esses povos por
certo conviveram e interagiram amplamente, ocorrendo 0 mesmo com o0s Abipones do
territorio argentino. A documentacdo de época (aqui analisada para discutir as politicas
referentes aos indigenas), em geral, se refere a esses povos como “infié¢is”, mas quando
sdo identificados aparecem os etnénimos Charrua e Minuanes, sempre juntos. No periodo
revolucionério (1811 — 1820), o general Artigas também menciona Minuanes e Charrua.
A diversidade inicial de povos identificada pelos viajantes, desaparecerd dos registros
com o passar do tempo, pois vao se unificando (ou sdo unificados). Discutirei esse
processo, com maior detalhe, sobre o olhar do invasor no capitulo Il dessa dissertacao.
O terceiro aspecto importante nessa discussao € que esses indigenas foram
considerados pelo colonizador como “infiéis”, aqueles que resistiram a evangelizagao e a
integracdo — subordinada — a sociedade colonial. Os limites da sociabilidade se restringia
ao universo das tolderias. A documentacao colonial do século XVI11I e XIX evidencia que
Minuanes e Charrua estavam juntos e compartilhando o espaco fisico. Durante o periodo
revolucionario se fala de “naturales”, de “charruas”, “minuanes”, “indios” ou “indigenas”

sempre organizados huma mesma realidade.

Por altimo, a razdo que considero de maior relevancia, é o processo de etnogénese
dos Charrua atualmente, pois quem reivindica a identidade charrua hoje reconhece uma
ancestralidade as vezes guenoa, bohan, minuana dependendo do caso e das memorias
reivindicadas. Ha uma escolha por parte das pessoas que reivindicam a identidade
Charrua de reconhecer esses diferentes povos como parte de uma mesma “na¢ao”, a nagao
Charrua.

Quando falamos, portanto, de “povo Charrua” ou simplesmente “os Charrua”
estamos fazendo referéncia ao universo cultural pés-colombino dos povos Gueno-
Minuanos (ou Minuanos), Bohan e Charrua, que na permanente interacdo com 0S
europeus, acabaram se constituindo como um povo unificado, porém ndo necessariamente

homogéneo.
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CAPITULO I: NARRATIVAS QUE EXCLUEM: O APAGAMENTO DO POVO
CHARRUA NA MEMORIA NACIONAL

1.1.- Eu narro entao, tu ndo existes

O problema central desse capitulo sdo as narrativas em disputa. Aqui priorizei 0s
autores da fala, o lugar onde esses discursos foram (e sdo hoje) produzidos e a quem
foram/sdo enderecados. Nesse sentido, busquei “ouvir” a fala do Estado-nacao uruguaio
através dos seus aparelhos ideol6gicos de cultura (ALTHUSSER: 1984), suas institui¢des
culturais (HALL: 2011), a partir dos criadores da tradicdo (HOBSBAWM e RANGER:
2002), me aproximando dos discursos imbrincados no “artefato cultural” dessa

“comunidade imaginada” (ANDERSON: 2008) que ¢ a sociedade uruguaia.

Vale lembrar que as sociedades ndo se pensam de uma vez e para sempre. Os
umbrais das narrativas vao se correndo, modificando, posto que sdo dindmicas como 0s
povos que as criam. A contradicdo interna no seio de qualquer unidade territorial e politica
faz com que as narrativas nacionais sejam revisitadas, reformuladas e reinventadas.
Nenhum dos produtores de narrativas, aqui analisados, podem ser vistos como
homogéneos e unidirecionais. No terreno da pratica e da realidade, havera mestres que
discutam os livros pedagdgicos; pessoas que critiquem as formas como 0s museus
projetam a imagem dos indios; haverd quem entenda que um texto de histéria ndo €
portador da “verdade absoluta” sobre o assunto. Estou falando aqui de narrativas nao
fechadas, ndo Unicas, ndo cem por cem recebidas pelos receptores sem exercicio da
critica. Mas também, é verdade que essas instituicdes e aparelhos sdo produtores de
consciéncias, realidades, percepcOes e sentimentos. Aqui, quero descrever o que dizem
esses espacos sobre os indios, abordando igualmente como e onde foram ou sdo
produzidos esses discursos, imagens, esteredtipos. Assim, nesse capitulo abordarei alguns
aspectos dos componentes da memoria oficial, das narrativas sobre a identidade nacional

e cultural do Uruguai.

A intengdo é conhecer a natureza do conteudo desses discursos, relacionados a
narrativas patrimoniais e culturais. A proposta € rastrear a construgdo de sentido e
significado a partir de alguns casos relacionados ao patrimonio nacional e as institui¢des
culturais, destacando o modo como elaboraram (e continuam elaborando) essas narrativas
sobre 0s povos indigenas, em especial os Charrua. Assim sendo, dissertarei sobre as

caracteristicas de produgéo dos saberes especializados do discurso historico - presentes
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nos livros didaticos utilizados nas escolas uruguaias e nos curriculos oficiais. Outro ponto

aqui importante, sdo as narrativas museologicas a respeito dos povos indigenas.

Analisando os discursos produzidos sobre o povo Charrua, € possivel afirmar que
esses indigenas ocupam um lugar marginal nessas narrativas, subordinados ao discurso
do exterminio e desaparicdo. No discurso oficial, a participacao dos Charrua na formacéo
da sociedade uruguaia € minimizada, negada ou mitificada, sempre visando ocultar sua
existéncia. Eles sdo positivados apenas no campo futebolistico, restringindo a relevancia
desse povo ao mito da “garra charria”, associado aos triunfos — quase herdicos — do

futebol uruguaio.

Podemos adiantar que, em geral, se replicam as estratégias narrativas utilizadas
em outros paises da América Latina, como por exemplo, o Brasil, onde se insiste em
priorizar o carater formativo do elemento portugués e valorizar o processo de mesticagem
da nagéo brasileira (PACHECO: 2013). No Estado brasileiro, como no Uruguai, 0
conteddo das informacgBes sobre os povos indigenas, veiculados nesses aparelhos
produtores das narrativas nacionais, também apresentam uma imagem deformada do
indio, sustentada no discurso esvaziado da escassez de pesquisas e sob o argumento da
inexisténcia de fontes e vestigios, tal como assinala José Bessa (2002) no artigo “Cinco

ideias equivocadas sobre os indios”.

Um indio genérico, sem historia e sem heranca. Um indio derrotado, do qual ndo
se tem muita coisa a destacar e, por isso € visto mais como matéria de ficcdo e novela do
que parte da historia. Um indio que desapareceu e ndo nos deixou nada, pela sua propria
incapacidade para a civilizacéo e a vida em sociedade. Um indio que desapareceu da face

do territorio e o deixou para aqueles que vieram em barcos.
1.2. Patriménio cultural e memoria nacional

A construcdo da ideia de nacdo encontra na constituicdo de um patrimonio cultural a
ferramenta fundamental para a criacdo e difusdo de sua narrativa. O apelo desse
patrimdnio — sempre dependente das politicas publicas e das escolhas feitas pelo poder —
é o da elaboracdo de uma memoria nacional e de um sentimento de pertencimento do
individuo ao coletivo. O objetivo é a criacdo de uma narrativa que define a identidade,

valores e concepcdes compartilhadas, criando assim um aparente consenso geral.
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“(...) as identidades nacionais ndo sdo coisas com as quais n6s nascemos, mas
sdo formadas e transformadas no interior da representagéo. Nés sé sabemos o
que ¢ ser “inglés” devido ao modo como a “inglesidade”...veio a ser
representada — como um conjunto de significados — pela cultura nacional
inglesa. Segue-se que a nagdo nao é apenas uma entidade politica, mas algo
que produz sentidos — um sistema de representacao cultural. As pessoas ndo
s8o apenas cidadaos/as legais de uma nacéo; elas participam da idéia de nacdo
tal como representada em sua cultura nacional. Uma na¢do é uma comunidade
simbdlica e é isso que explica seu “poder para gerar um sentimento de
identidade e lealdade” (Citado de Schwarz, 1986: 106, por HALL: 48-49).

Este consenso, forjado por essas narrativas sobre a nacdo, € mais um desejo do
que uma realidade, ja que as na¢fes modernas sdo hibridos culturais (HALL: 62), sendo
essa unidade nacional ou identidade cultural Gnica uma representagdo discursiva sobre a
diversidade. As culturas nacionais produzem sentidos sobre a “nacdo”, que visam a
identificacdo dos sujeitos a partir da construcdo de identidades. Assim a cultura nacional,
conforme Stuart Hall, € um discurso, um modo de construir sentidos que influenciam e
organizam agdes e concepgdes individuais. “Esses sentidos estdo contidos nas estdrias
que sdo contadas sobre a nacdo, memarias que conectam seu presente com seu passado
e imagens que dela sd@o construidas. ”. (HALL: 51). Esses discursos sobre a nagdo sdo
contados e recontados nas historias e nas literaturas nacionais, nas midias e na cultura
popular, criando simbolos, imaginarios, eventos historicos de referéncia. Segundo os
especialistas, essa narrativa tera uma origem, um comeco que evidencia a continuidade
do conjunto, baseada na elaboracdo de um mito das origens, um mito fundacional que
apresenta o nascimento da nacdo. (HALL: 53). Desse mito, todos os individuos deverao
participar para formar parte da sociedade em questéo.

O patriménio, categoria ocidental e moderna, surge associado a uma politica de
Estado quando este comega a se constituir como “nacao”. A constru¢do de um discurso
de representacdo da unidade nacional (dentro do contexto de surgimento da nocao de
patrimoOnio e ‘nagdo’) exigia contar com referentes para que as pessoas conseguissem
materializar sua pertenca, criando simbolos compartilhados. Esses simbolos formariam
parte do patriménio nacional e superariam a diversidade e, consequentemente as

diferencas que existissem no interior do territorio definido como nacional.

Corriqueiramente o termo patrimonio refere-se aos bens materiais e imateriais

com valor cultural e simbolico para grupos, povos e sociedades nacionais. Acontece que
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0 campo do patriménio esta muito atrelado as politicas publicas. Assim a definicdo do
que € patriménio ou ndo para uma sociedade nacional, ¢ uma questdo dependente dos
Orgéos especializados do Estado - encarregados de constituir ou reconhecer o patriménio
que ¢ oficial, nacional e coletivo. Assim, o patriménio como dominio do Estado esta
inserido numa rede intrincada de relacbes de forca e de poder, se constituindo em um
instrumento de legitimagdo - por consenso ou imposicdo violenta - de interesses
hegemonicos que se auto definem como nacionais (CHUVA: 1992). Nesse sentido,
patriménio sera tudo aquilo que tem valor nacional, que da materialidade e legitimidade

a essa “‘comunidade imaginada”.

Chuva e Gongalves (1996), nos seus trabalhos, abordam as relagbes entre
patrimdnio e nacdo. Ambos os autores estabelecem que hd uma relacdo direta entre o
desenvolvimento das praticas patrimoniais e a construcdo de uma ideia de identidade
nacional. O Estado inventa, através do patriménio nacional, a representacdo de um
passado comum, “criando” uma identidade nacional que garanta a continuidade do grupo.
N&o é casualidade que as primeiras praticas patrimoniais tenham surgido no contexto da
Revolucdo Francesa, como tentativa de evitar a destruicdo de referenciais do passado. Por

iss0, 0 patriménio esta associado a atribuicdo de valor coletivo de determinados bens.

“A um so6 tempo, o patrimonio ¢é representado, metaforicamente, como as bases
concretas de sustentacdo da “identidade nacional”, assim como confere
objetividade & nacdo por meio de sua materializagdo em objetos, prédios,
monumentos, etc.” (CHUVA, 2009: 44).

Qualquer objeto, todavia, ndo € passivel de ser patrimonializado - posto que essas
narrativas nacionais sao construcdes discursivas que tém uma perspectiva ideoldgica e,
como tal visam transmitir uma mensagem ancorada numa determinada visao dependente

de quem detém o poder.

“A nagdo, enquanto uma “comunidade imaginada” (Anderson 1989), pode vir
a ser construida discursivamente, enquanto uma literatura (como € o caso das
“literaturas nacionais”), enquanto uma lingua nacional, enquanto uma “raga”,
um folclore, uma religido, um conjunto de leis, enquanto uma politica de
Estado visando a independéncia politica ou econdmica, ou, ainda, uma politica
cultural visando a recuperacdo, defesa e preservacdo de um “patrimonio
cultural”” (GONCALVES, 1996: 12).

Assim, estas narrativas nacionais constroem autoimagens e logo as reproduzem e
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se disseminam no corpo social. Como anota Chuva (2009), estas autoimagens:

“(...) sdo representagdes construidas e reconstruidas, reproduzidas e
multiplicadas, reafirmadas permanentemente, por infinitas redes de agentes e
agéncias de poder, com base em inimeras frentes tematicas e em diferentes
suportes materiais capazes de fazé-las circular, divulgando-as e vulgarizando-
as, como se pudessem espelhar o proprio real” (CHUVA, 2009: 59).

Reginaldo Santos Gongalves assinala que a pretensdo das narrativas nacionais é
criar a nocdo de uma identidade nacional intrinseca, quase natural, e propria desse
coletivo. H& envolvidas, nesses discursos sobre a nacdo, determinadas estratégias
narrativas orientadas a apresentar o passado e a cultura como entidades dotadas de
coeréncia e continuidade, proprio de uma natureza ontoldgica da nacdo (GONCALVES,
1996: 20). Assim, se exclui qualquer possibilidade de reconhecer o carater de construcao
e de elaboracdo, o carater narrado da identidade nacional, afirmando o viés essencialista
e a ideia de um “ser nacional” ontologicamente moderno. Mas, acontece que nessa busca
por determinar qual ¢ essa identidade “existente essencialmente” se produzem processos
de apagamento e esquecimento (ocultamento) para justificar os discursos sobre a
identidade nacional. As praticas patrimoniais formam parte dessas estratégias e
mecanismos legitimadores do discurso. Esta politica patrimonial, traduzida em préaticas
culturais orientadas a construir “sistemas de objetos”!*, buscam representar categorias
sociais e institucionais com determinados mensagens. Cito, como exemplo desse jogo, a
“originalidade e criatividade dos arquitetos das construgdes coloniais” ou a “rusticidade
e precariedade dos objetos dos povos indigenas”. Estes sistemas de objetos participam de
diferentes formas no processo de formacéo de identidades. Como assinala Chuva (2009),
citando Bourdieu, as formas como sdo produzidos esses sistemas simbdlicos (condi¢des
de producéo) e os contextos e singularidades dos referentes (condicdes de recepcdo) sdo
importantes determinar para compreender e conhecer 0s alcances desses sistemas. Neste
sentido, podemos afirmar que essas praticas culturais criam uma ideia de identidade
nacional, mas também reverberam em outras criacGes identitarias, quase sempre
imaginadas e de significados recriados a partir de recodificagcbes descontextualizadas
(GONCALVES: 1996). Esses objetos estdo implicados em um espago discursivo

predeterminado e intencional. Seria o caso da estratégia dos governos da segunda metade

14 Conceito citado por Gongalves, apropriado de Braudillard.
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do século XIX que, atraves dos seus museus, exibiam objetos de origem indigena como
evidéncia de um “passado remoto”, pertencentes a povos considerados ndao mais
existentes no territério nacional. Assim, se produz o apagamento da contemporaneidade

dos povos indigenas e, por sua vez, das praticas de exterminio aplicadas contra eles.

“Os objetos que vém a integrar as colegdes ou os patrimdnios culturais,
retirados do contexto histérico, social, cultural ou ecolégico em que existem
originalmente, sdo recodificados com o proposito de servirem como sinais
diacriticos das categorias e grupos sociais que venham a representar(...)”
(GONGALVES, 1996: 23)

Essa constru¢do de um “patrimonio nacional” cria fronteiras socioculturais,
enquadra, delimita e especializa a “memoria nacional”. Nessa trajetoria, ha grupos
esquecidos desse relato patrimonial oficial, os que correm o risco do esquecimento. A
delimitagdo de um determinado “patrimdnio nacional” ¢ a materializacao da cultura, a
conversdo da cultura dindmica em estatica e esse mecanismo serd um dos meios de
atualizagdo das memorias no futuro - ja que “...0 patriménio historico e artistico nacional
presentifica um passado e, a0 mesmo tempo, 0 concretiza, cotidianamente, por estar
inserido na propria paisagem...” (CHUVA, 2009: 67). Assim, o campo do patrimdnio
apropriado pelo Estado - e 0s grupos de interesses que o ocupam — tem se orientado a
sustentar e materializar as narrativas nacionais. Como diz Gongalves (1996): os objetos
culturais ao incluir-se no patrimonio nacional sdo apropriados pelo coletivo implicando
um processo de identificacdo, por meio do qual o conjunto das diferencas € transformado
em identidade. A patrimonializacdo é uma forma de superar a fragmentacdo e
transitoriedade, é uma forma de perenidade. Desde uma Gtica das narrativas nacionais,
uma nacdo deve reconhecer seu patrimonio, se apropriar dele, preserva-lo para defender
a continuidade e a integridade do que define a identidade. As politicas patrimoniais tém

a ver também com as representacdes das memorias nacionais.

“As praticas de preservagdo cultural, abordadas como dispositivos de
integracdo de estratos/segmentos de uma populagdo contida pelo territorio
delimitado como nacional, fazem com que sejam reconhecidos marcos
referenciais que, na qualidade de bens simbolicos, conferem materialidade as
representacdes da nacdo. Esta forma de integracdo cultural e territorial €
associada pelo exercicio do poder de definicdo desses bens simbdlicos —
constituintes do patrimoénio historico e artistico nacional -, que se instituiu
como um poder de Estado...” (CHUVA, 2009, p. 68).
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Os discursos de homogeneidade, integracéo e coesao social foram acompanhados
de préticas politicas de apagamento ou desconhecimento das diferengas. Assim como as
politicas patrimoniais acabam ancoradas num plano maior de construcéo de identidade,
formam parte desse processo de desconhecimento das diferengas. Durante muito tempo
ndo foram reconhecidos como patrimbnio as expressdes culturais dos grupos
minoritarios, mas apenas aquilo que era capaz de outorgar materialidade a ideia de
integracdo e unidade nacional. Qualquer nota discordante deveria ser silenciada. Foi na
década dos 80, com a irrup¢do das nogdes de patriménio imaterial, que as minorias
conseguiram o reconhecimento da sua participacdo no patriménio cultural nacional. A
importancia do patrimonio cultural esta associada as suas implica¢Ges na atualizacdo das

memorias e na formacdo de referentes identitarios.

Assim, o patriménio cultural subsidia e legitima a memdria nacional. Esta é,
segundo Halbwachs (1990), a forma mais acabada de uma memoria coletiva. O sociélogo
francés diz que a busca é contribuir para a continuidade no tempo dessa forma de
organizacédo - o Estado-nacdo - através da coesao social ¢ da adesdao “afetiva” do grupo
(HALBWACHS: 1990). A memodria oficial € instrumento privilegiado para legitimar as
estruturas predominantes, por isso quanto mais bem-sucedido é o processo de
consolidacdo dessa memoria na sociedade, mais confianca gera, mais continuidade de

status quo garante.

No intuito de enquadrar as memarias nacionais (que subsidiam a criacdo das
narrativas nacionais e que definem as fronteiras da sociabilidade e do pertencimento),
algumas tradicdes e memorias coletivas sdo negadas, sdo silenciadas ou simplesmente
esquecidas. A operacdo de esquecimento, parte do processo seletivo da memoria, pode
ser espontanea ou induzida. Nesse exercicio de enquadramento, é preciso esquecer
aquelas memdrias contrastantes as selecionadas para narrar determinado pais/nacao,
tendo em vista que fazem parte da referéncia existencial de outro coletivo (distinto do
forjado nacionalmente) e que apresentam certas problematizacGes para assegurar a
estabilidade, coeséo e durabilidade do corpo social. Entdo, devem ser deixadas de lado, e

nao merecem serem lembradas.

As reflexdes e conceitos apresentados por Halbwachs em “A memoria coletiva”
permitem esclarecer o lugar que ocupa o grupo (ou a sociedade) na formagdo da

identidade do individuo e, assim compreender alguns processos coletivos associados a
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questdo das identidades e a convivéncia de grupos diversos em um contexto de unidade,
tal como o € no arquétipo de organizacao politico-social moderno: o Estado-nacao. O meu
objetivo, portanto, é compreender como interagem as memorias coletivas de diferentes

setores da sociedade uruguaia com relagdo aos povos indigenas.

Para Halbwachs (ANO), a memoria individual é influenciada por reflexdes do
nosso grupo, mas também de fora (externo) como jornal, tivro ou uma conversa. O
individuo é um eco, pois se apropria de algumas ideias como se fossem préprias, mas sdo
dos outros. Cada grupo se esforca por manter seus membros persuadidos e alinhados a
suas memoria. A ilusdo pessoal € que estas ideias, opiniGes, sentimentos, paixdes,
reflexGes, sdo proprias, geradas por nés mesmos, mas na realidade vem de fora
(HALBWACHS: 2006). O autor acrescenta que o individuo nem sempre é ciente de que
a memoria e as atribuicdes de sentido, adquiridas das experiéncias coletivas (importantes
para compreender e reinterpretar, mediante operacdo simbolica, nosso presente), vem de
fora. E importante assinalar que as memorias individuais de pessoas pertencentes ao
mesmo grupo sejam as mesmas (por exemplo, pessoas criadas e educadas no mesmo
bairro e que compartilham uma amizade de anos). Ao contrario: cada memoria individual
sera um ponto de vista sobre aquela memdria coletiva. Podemos aventurar que cada
individuo sera narrador da sua prépria versdo da memdria do grupo ao qual pertence.
Ampliando essa perspectiva para a sociedade nacional, podemos dizer que eada grupo
sera narrador da sua propria versdao da memoria, distinta da memdoria nacional da qual
participa. Desse modo, adiantando-me; que essa possibilidade de diferentes versdes abre
espaco para a contradicdo dessas memodrias oficiais, sobretudo quando a versdo da
memoria nacional elaborada pelo poder tenta sistematicamente esquecer, negar ou apagar
a memdria coletiva de um grupo que é inconveniente para o relato oficial. Aparecera

assim a questdo das “memorias em disputa”, no sentido atribuido por Pollak (1992).

A historia, entretanto, comeca quando acaba a tradigdo, e esta acaba quando
desaparece a ultima testemunha. Uma coisa deve ficar clara: embora a historia (oficial)
ndo seja a memoria coletiva dos grupos e individuos, ela estabelece/fundamenta a
recordacdo instituida e &€ uma das estratégias das sociedades para definir os fatos dessa
memoria nacional (fundamental para o sentimento de pertencimento). Assim como as
informagdes dos acontecimentos que lemos nos jornais completam as memorias
individuais, a historia também instala lembrangas da na¢ao, de “todos”, nos individuos.
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No proximo topico, discutirei como o Estado e seus aparelhos ideoldgicos — escolar,
cultural e de informacéo - tem a oportunidade de ir moldando essas consciéncias através
de simbolos, dizendo o que lembrar e 0 que esquecer, a partir de uma determinada
narrativa instituida. Mas, é importante lembrar que uns dos meios de integrar os membros
de uma determinada sociedade é criando um discurso histérico sobre a nacao,
conformando o espagco da memaria nacional.

“(...) la sociedad tiende a separar de su memoria todo lo que podria separar a

los individuos, alejar los grupos los unos de los otros, y que en cada época ella

modifica sus recuerdos para reajustarlos con las condiciones de su equilibrio”
(HALBWACHS, 2004: 336).

Na proposta de Halbwachs, a memoria nacional seria o resumo ou a memoria
coletiva mais abrangente onde n&o existiriam conflitos e embates. Pollak (1992) critica
esta postura, ja que no processo de apresentacdo desse “resumo oficial” de memorias
coletivas muitas memorias de grupos sdo intencionalmente eliminadas ou negadas,

simplesmente silenciadas, excluindo-as da versao oficial da memaria nacional.

Assim, Halbwachs delineou uma no¢do de memaria nacional muito atrelada a
identidade nacional, onde estabelece que a memaria nacional seria o resumo oficial das
memorias coletivas. Poderiamos dizer que é uma espécie de versdo — forcada, criada,
representada, transmitida e imposta — na busca de uma identidade coletiva integrada, na
qual inexistiria conflito entre os membros ou participantes dessa identidade.

Nos debates académicos, filosoficos e intelectuais sobre a questéo das identidades
nacionais e coletivas, tem se chegado a ideia, ja quase incontestavel, de que as noc¢des
sobre identidade nacional — cuja pretensdo € a unidade, integracdo e homogeneidade, o
que € justamente assinalado por Halbwachs como poténcia e que Pollak discutira
abertamente no seu texto “Memoria, esquecimento ¢ siléncio” (1992) — € uma construcao
temporal, associada a determinadas relacdes de poder e discursos de representacéo sobre
a identidade e as tradicbes (ANDERSON: ANO; HOBSWAWM: ANO). Assim, o
sentido comum indicaria que nessas construgdes com pretensdo abrangente de um
conjunto de pessoas — a nagdo — e dada sua condigdo de representacdo criada ha elementos
que representam essas memorias coletivas de grupo especificos que sdo deixados fora,

descartados do relato oficial sobre a nagéo.
Para o caso de América Latina, a construcdo dos Estados-nacéo foi feita sobre o
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sangue dos indios, afastados de qualquer tipo de participacdo na vida publica e politica,
despojados de direitos, das terras e das identidades. O ciclo de matancas e ocupacéo
territorial dos seus espagos aconteceu no intuito de apropriar-se das suas terras e de
controlar a sua forga de trabalho. Logo, os esforcos a partir dos saberes especializados e
institucionalizados, assim como da producao e reproducédo dos discursos sobre a nagéo e
a identidade, procurou apagar esses povos da representacdo imaginaria da identidade
nacional; ocultar sua participacdo nos processos historicos de formacdo da sociedade; e
por Gltimo, extirpar qualquer vestigio identitario, senha ou marca que fizesse reconhecivel
0 pertencimento étnico e cultural desses povos, numa malha social auto percebida — na

perspectiva do poder — como homogénea e hiper integrada.

Pollak (1989) diz a respeito:

“Manter a coesdo interna e defender as fronteiras daquilo que um grupo tem
em comum, em que se inclui o territério (no caso de Estados), eis as duas
funcdes essenciais da memoria comum. Isso significa fornecer um quadro de
referéncias e de pontos de referéncia. E, portanto absolutamente adequado
falar, como faz Henry Rousso, em memdria enquadrada, um termo mais
especifico do que memoria coletiva.” (POLLAK, 1989: 4)

Isto instaura uma nova concep¢do sobre a memoria nacional, ao defini-la como
um campo de disputas aonde existe a criacao, intencional, de um determinado conteddo
dessa memoria.

Este enquadramento da meméria implica um trabalho especializado de criacéo, o
qual tem no discurso histérico uns dos seus principais pilar de fundamentacdo. Uma vez
constituida essa memoria, ela sera instituida em monumentos, museus, bibliotecas,
arquivos, etc. A funcdo dessas memorias coletivas enquadradas sob a forma de memoria
nacional, dita sempre como historia oficial, é a de manter a perenidade do tecido social e
das estruturas institucionais de uma sociedade (POLLAK, 1989). H& assim um controle
dessa memdria pelos grupos responsaveis por sua elaboracdo mas isto ndo significa que
tenham garantido seu dominio. Pois, segundo Pollak, a memdria é disputada, conflituosa
e mutavel, por mais que exista uma tentativa de exclusdo de certas memdrias
inconvenientes para o discurso oficial, estas circulam e sdo transmitidas as geragdes
futuras. E nesse sentido que Pollak as denomina “memorias subterraneas”. Essas
memarias permanecem silenciadas, aparecendo em determinado contexto sociocultural e
politico, instaurando um campo de disputas. Atualmente, no Uruguai, esse embate esta

acontecendo entre o relato oficial e as narrativas das organizagdes indigenas.
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Andreas Huyssen, que tem estudado os discursos memoriais sobre o Holocausto,
entre outras questdes, afirma que “(...) o lugar politico das praticas de memoria é ainda
nacional e ndo pos-nacional ou global” (2004 17). Isto implica que o dominio dos
discursos memoriais ainda é nacional e politico, e depende entdo do Estado e dos grupos
de poder que consegue influencia-lo. De igual modo, Pollak, reformula a visao fundadora
de Halbwachs sobre a memaria coletiva, a qual pressupde formacdes de memarias sociais
e de grupos relativamente estaveis, indicando os contrastes das memdrias politicas de
grupos sociais e étnicos especificos, cada vez mais fragmentados, que questionam a
existéncia de uma memoria coletiva consensual, pondo em risco a prépria coesdo social.
A rememoracdo € o que nos liga com o0 nosso passado e esta diretamente relacionado as
formas das sociedades e grupos entenderem seu presente. A elaboracéo desse passado é
fundamental para construir e ancorar as identidades. A importancia do que se rememora
ou ndo, e como se rememora é vital para uma sociedade, pois é importante para definir o

seu processo de elaboracdo, sobretudo, das sociedades nacionais.

“A memoria de uma sociedade é negociada no corpo social de crengas ¢
valores, rituais e institui¢des. No caso especifico das sociedades modernas, ela
se forma para espagos publicos de memdria tais como o museu, 0 memorial e
o monumento.” (HUYSSEN, 2004: 68)

O lugar que ocupa essa memdaria numa determinada cultura é definido por uma
rede discursiva muito complexa. Neste sentido, as memdrias ndo incluidas oficialmente,
sao relegadas ao siléncio ou negadas, pois ndo tem lugar no ‘“enquadramento” da
memoria. No caso dos Estado-nacdes, desde sua génese, existe a pretensdo de enxergar
esses coletivos como unidades homogéneas e integradas, encerrando a possibilidade de
inclusdo de qualquer memdria ou vestigio identitario que estdo na contraméo do discurso
instaurado. A outra face deste negacionismo da diferenca é a monumentalizacdo, que
consiste na criacdo de narrativas histéricas apologéticas, desde que se multiplicaram os
espacos midiaticos, a representacdo pela repeticdo e a montagem, dos discursos
hegeménicos. Visando a unidade e a homogeneidade cultural se silenciam, ocultam e
esquecem as diferencas e tudo aquilo que € inconveniente. Tanto para o Ocidente
desenvolvido, quanto para os chamados paises periféricos, a denominada cultura
ocidental, branca e crista, junto com a ideia de progresso linear das sociedades, é a Gnica
que deve ser dita, reproduzida e representada. O discurso de poder da globalizagéo visa a

identidade neste sentido: em qualquer lugar ndo-importa o tempo e 0 espaco, as pessoas
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querem e aspiram, pensam e sentem, assistem e consomem o mesmo. Visualizam uma

aldeia global homogénea e unica. E buscam, por todos os meios, imp6-la.

Assim a memoria nacional é resultado de sele¢des, escolhas e seré representada e
reproduzida com determinados mensagens e informacdes. A memoria é acionada,
transmitida as gerac@es futuras (TODOROV: 2000) e tanto os grupos dominantes, como
0s marginalizados precisam lembrar, porque esse mecanismo é o que define a
representacdo do passado para entender o presente de determinada sociedade. Isto ndo é
indcuo, porque ha uma necessidade inevitavel do individuo de pertencimento e integracao

em um coletivo. Essa é a funcdo da cultura, e de modo secundario, da memoria.

“La cultura, en el sentido que los etnologos atribuyen a dicha palabra, es
esencialmente algo que atafie a la memoria: es el conocimiento de cierto
namero de codigos de comportamiento, y la capacidad de hacer uso de ellos.
Estar en posesion de la cultura francesa es antes que nada conocer la historia 'y
la geografia de Francia, sus monumentos y sus documentos, sus maneras de
obrar y de pensar. Un ser desprovisto de cultura es aquel que no ha adquirido

jamas la cultura de sus antepasados, o que la ha olvidado y perdido.”
(TODOROV: 2000: 22)

As duas funcdes essenciais da memoria compartilhada entre todos os membros de
uma sociedade (portanto, comum) sdo manter a coeséo interna e defender as fronteiras do
comum. E areferéncia ao passado tem muito a ver com isso, sobretudo com a manutencéo

da coesdo dos grupos e das instituicdes que compdem uma sociedade.

Esse trabalho de enguadramento precisa se manter atualizado através da
reinterpretacio incessante do passado. As vezes esses processos de reinterpretagio podem
gerar conflitos, tensGes e cisdes na sociedade. Emergindo, assim, discordancias e grupos

gue buscam expor suas memorias coletivas, antes desprezadas.

Nesse sentido, € importante descrever as formas como essa memoria nacional se
constituiu no Uruguai, no que tange aos povos indigenas, a partir da analise do conteido
do discurso historico e das “mensagens” produzidas pelos aparelhos ideologicos do

Estado - especialmente escolar, cultural (museus) e de informacéo.
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1.3- O discurso historico, a escola e o livro didatico na formacdo da identidade
nacional: o apagamento dos Charrua

Ao discutir o processo de imaginacdo e consolidagdo da memdria nacional
uruguaia e o lugar dos povos indigenas nessa narrativa, cabe salientar como 0s povos
indigenas foram ou ndo inseridos no discurso historico e na educacao basica do Uruguai.
Vale lembrar que nesse pais a formacéo curricular oferecida as criancas € de seis anos,

atingindo os menores entre seis e doze anos.

Para discutir o processo de formacdo das criangas, retomarei alguns dos
argumentos de Dario Arce “L'Uruguay ou le réve d'un extréme-occident: memoires et
histoire du malencontre indien” (2014), e de outras leituras, apresentando o discurso
histérico sobre os indigenas no Uruguai. Também-foram revisados os curriculos de todos
o0s anos do ensino fundamental das disciplinas Histéria, Literatura e Formacdo Cidada.
Por outro lado, foi realizado um levantamento (ndo exaustivo) dos livros didaticos
(direcionados aos alunos) tomando mostras de livros editados em diferentes periodos, no
arco temporal 1990-2014. Darei conta dos elementos de destaque sobre os povos
indigenas, do lugar e das visfes sobre eles. Adianto que o apagamento dos indios no

Uruguai comeca na escola, em parceria, quase sempre, com a familia.
1.3.1. O discurso historico

No intuito de ndo replicar esforcos e trabalhos ja feitos, seguirei aqui a tese de
Dario Arce, que analisa o processo de formagdo de um determinado discurso sobre os
indigenas. Sob o titulo “La construction de [’Indien national (XIXe—XXe)”, 0 autor
discorre sobre as formas de constru¢do de um determinado imaginario do indio, passando
pelas artes plasticas, a literatura e os saberes especializados em diferentes areas:
arqueologia, antropologia, histéria e biologia. Vou sintetizar aqui o discurso histérico,
entendendo este nos termos definidos por Contursi e Ferro (2000) no seu texto “La

narracion. Usos y teorias”.

Conforme as autoras, o discurso historico constitui um tipo especial de narracéo,
instituido como recurso para manter a memoria de um passado que tem significacdo no

presente e as vezes se apresenta como sua causa, pois:

“Pero el interés que reviste el discurso historico no solo reside en su utilizacion
como memoria artificial, sino en que, al mismo tiempo, se convierte en una
explicacion convincente, justificadora, “tranquilizadora”, portadora de
inteligibilidad, “comprensiva” del presente.” (CONTURSI e FERRO, 2000:
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61).

As autoras dizem que o surgimento da historiografia consolidou a escrita como
unica forma de discurso historico legitimo, deixando tudo o que néo foi escrito como pre-
historico. Os discursos sobre a identidade nacional na América Latina enquadram-se nesta
perspectiva, ja que a maioria foi estruturado no altimo quartel do século XIX - com a
afirmacéo dos Estados no controle do territorio e da populagdo. O esfor¢o de criar uma
historia oficial, como resumo da trajetoria dos povos, numa continuidade linear e sem
conflitos, levou ao apagamento e invisibilizacdo dos povos indigenas ou a mistificacdo e
construcdo lirica e idealista sem materialidade historica e presente. Isto é valido também
para o caso brasileiro, segundo Pacheco de Oliveira - no artigo “El nacimiento del Brasil:
revision de un paradigma historiografico” (2013) - quando avalia o eixo historiografico
da narrativa nacional brasileira, onde se prioriza a herangca portuguesa, € 0S povos
indigenas ficam restritos ao passado anterior a colonizacéo. O caso do Uruguai é analogo,
ja que os povos indigenas sdao sempre situados no passado. A narragdo do discurso
historico acaba colocando esses povos — independentes da escrita — num passado anterior
a chegada do colonizador europeu, inaugurando a historia desses paises a partir de dito

acontecimento.

Este discurso historico, nestes termos, constitui uma das estratégias da invengao
das tradicdes, tal como discutem Hobsbawm e Ranger (2002) sobre a natureza
legitimadora da Historia nessas invenc@es nacionais. A historia oficial se institui, assim,
como o conhecimento e a ideologia da nacéo, e é resultado do que foi escrito, selecionado,
popularizado e institucionalizado e que ndo necessariamente — e frequentemente nédo tem
nada a ver — coincide com o que tem se conservado na memoria popular (HOBSBAWM
e RANGER, 2002: 20). Essa narrativa historica oficial € uns dos componentes ancorados
no conjunto do “artefato cultural” que € a nagdo (ANDERSON: 1993).

A questdo que nos interessa fixar, além do contetdo e das caracteristicas desse
discurso historico, € compreender os alcances que tem na trama da identidade nacional e

as formas como s&o vistos 0s povos indigenas no contexto do Estado-nacéo.

«...los relatos historicos no sélo narran, sino que tienen el efecto de producir la
historia. En este sentido, el lenguaje tiene la funcion de introducir en el decir
aquello que ya no se sabe. Esto explica porqué M. de Certeau dice que el texto
histdrico tiene un papel performativo: el lenguaje permite que una practica se
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sitlie en relacion a su otro, el pasado, y a la vez, él mismo es una practica.”
(CONTURSI e FERRO, 2000: 66-67).

Assim, o discurso historico subsidia uma determinada narrativa da identidade
nacional, que é pensada desde o poder como uma identidade homogénea, unificada e livre
de contradigOes. Nessa construcéo, se produz a operagdo de esquecimento ou processo de
apagamento da diferenca. Na realidade, esta é a forma como as sociedades lidam com sua
diversidade interna. A escolha narrativa no Uruguai foi a negacéo da identidade indigena,
numa autopercep¢do como pais “sem indios”. Mas, esta operagdo narrativa tem suas
marchas e contramarchas, e deve guardar certa coeréncia e justificacdo em relacdo aos

fatos historicos, pelo qual ndo pode ser feito de qualquer jeito.

A partir do estudo feito por Arce (2014) acerca da evolugéo dos textos de saberes
especializados, é possivel apreciar as informacGes — e a perspectiva destes — que
subsidiaram o discurso “cientifico” sobre os povos indigenas. Vou me ocupar aqui de
alguns elementos identificados, relevantes para caracterizar e conhecer a natureza desse
discurso, bem como compor uma sintese sobre a narrativa oficial sobre os povos
indigenas no Uruguai. Como toda narrativa, esta tem evoluido e mudado ao longo do
tempo. Arce faz uma cronologia dos trabalhos mais significativos nessa evolugédo
narrativa sobre os povos indigenas, tomarei as questfes mais relevantes por ele
analisadas. E importante esclarecer, que ndo existe ainda uma narrativa propria dos povos
indigenas do Uruguai - sistematizada e organizada para contrapor as narrativas
convencionais sobre eles. Ha trabalhos académicos criticos a essa postura tradicional da
academia e do Estado, realizados por antropologos como Nicolas Guigou e Gustavo
Verdesio e pelo historiador Gonzalo Abella, mas que ndo tem sido incorporados nos livros
didaticos e nos manuais usados pelos pedagogos e professores. E possivel afirmar que a
narrativa critica sobre 0s povos indigenas no Uruguai, como campo, esta em construcao

e € um fenbmeno recente.

Primeiramente, Arce identifica o interesse pela arqueologia, como uma iniciativa
particular e privada. Em 1899, um grupo de trés especialistas — J. Arechavaleta e 0s
irm&os José e Juan Figueira — fazem um estudo dos “cerritos” de San Luis, na localidade
de Rocha, leste do pais. O objetivo dessas escavacOes foi a apresentacdo de material
arqueoldgico uruguaio na exposicdo de Madri de 1892 - atualmente parte do acervo do

Museu Nacional. A partir dessas pecas, denominadas de “pedras de indios”, Jos¢ H.
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Filgueira “confirma” a “rusticidade” e a “incapacidade” evolutiva do povo Charrua - a
quem atribuiu-se a autoria das pegas achadas. Com base nesses achados, no texto “Os
primitivos habitantes do Uruguai” (1892), o autor justificard a “necessidade” do
exterminio destes. Segundo detalha Arce, no texto do catadlogo que acompanhava a mostra

se afirma:

“Esta breve exposicion demuestra lo poco que se modificaron los charrtias en
tres siglos de contacto con los europeos y lo refractarios que eran a la
civilizacion. Para evitar sus pillerias y continuos perjuicios que ocasionaban a
los pobladores de la Republica, fue menester destruirlos.” (ARCE, 2014: 322)

Assim, se comega a especular sobre a incompatibilidade dos Charrua de se
integrarem a sociedade civilizada, j& que eles eram incapazes de evoluir. Temos que
lembrar que nestes tempos o evolucionismo e positivismo iluminavam o espirito da

época.

Em 1927, € fundada a Sociedade de Amigos da Argueologia, através da qual é
convidado o etndlogo Paul Rivet, autor do artigo “Les derniéres Charrua” (1930). Ele era
o diretor do Museu do Homem em Paris, onde estava depositados os restos dos Charrua,
levados para Paris apds a massacre de Salsipuedes. Esta Sociedade sustentard a ideia da
inexisténcia dos Charrua como povo e como objeto de estudos da arqueologia, como
comprovacdo do seu status pré-historico. O acesso a cultura charrua se restringe a

possibilidade de conhecer os restos materiais.

Em 1951, a Sociedade de Antropologia do Uruguai foi criada com o intuito de
fazer uma classificacdo dos povos que habitavam o territdrio, seguindo a topologia
europeia na época. Os estudos realizados por essa instituicdo afirmavam que esses povos
eram “cagadores inferiores”, pertencentes cultural e materialmente ao paleolitico. No ano
de 1976, seriam criados os primeiros cursos profissionais na area da Arqueologia e da
Antropologia na Universidade da Republica, cujos estudos vao se basear nas teorias
formuladas por Darcy Ribeiro, que caracteriza as sociedades do Rio da Prata como “povos

transplantados”, sem presenga indigena. Arce afirma como sintese:

“L’idée d’un métissage avec les premiers habitants du territoire semblait
toujours lointaine...ce métissage était encore occulté par celui du crisol de
razas.” (ARCE, 2014: 325)

Assim, vai se constituindo uma narrativa que exclui qualquer participacdo dos
povos indigenas na conformagéo social uruguaia. O antropologo Nicolas Guigou se refere

a este paradigma antropoldgico como “antropologia caucésica”, negadora da vertente
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indigena, essencialista e afirmativa da ideia de desaparicdo (GUIGOU: 2014). A ideia da
sociedade uruguaia como “crisol de ragas” € restrita aos europeus, ou seja, crisol de todas
as ragas sempre e quando sejam europeias. Temos que levar em conta que 0s discursos
sobre a identidade nacional se consolidam na primeira metade do século XX, num
processo de afirmacao sustentado nas diretrizes ideologicas de “civilizagao e barbarie” de
Faustino Sarmiento (1845), paradigma que serd preeminente no discurso hegemonico do
Estado até o século XX, e que servira de justificacdo para a chamada “campanha do
deserto” comandada pelo presidente General Julio A. Roca. (ROMERO: 1965). Gustavo
Verdesio, outro estudioso importante na critica ao discurso tradicional sobre os indios,
indica que o paradigma predominante, no inicio do século XX, opunha barbarie e
civilizagdo, identificando as cidades e a cultura europeia com a razdo (VERDESIO:
1996).

Esta perspectiva condicionou evidentemente a construcdo do discurso historico
sobre os indios. As primeiras historias gerais do Uruguai encarregam-se de replicar o
discurso do colonizador. Nessa perspectiva de atraso fortemente visivel nos livros
didaticos atuais os povos Charrua sdo comparados com outras civilizagdes indigenas do
continente, sempre ressaltando os aspectos considerados precarios dos primeiros. Poderia
dizer que o discurso é um discurso da falta, ou seja, os indigenas sdo entendidos e
analisados por aquilo que “ndo tem” (ou que se pressupde nao ter) diante da civilizagao
europeia ou outras civilizagdes indigenas vistas como “mais avangadas”, por exemplo, os
Inca nos Andes. Portanto, na historia do Uruguai, a matanca de Salsipuedes (1831) é, se
assim posso dizer, o pecado original da na¢do uruguaia. Dito de outra forma, esse episddio
é parte do mito fundador desse pais, cuja historia estd sedimentada no assassinato e

destruicdo dos povos indigenas que habitavam o atual territério uruguaio.

A construcdo historica do indio, para o caso de Uruguai, replica aquilo que a
historia comega quando acaba a tradi¢do. Isto é: destruida a unidade cultural e social dos
povos indigenas no Uruguai, os “construtores” do discurso historico poderiam “criar” a
imagem mais conveniente as necessidades “nacionais” - atendendo a seus interesses. Das
primeiras historias gerais do Uruguai, a do Francisco Bauza “Historia de la dominacion
espaniola en el Uruguay” (1895) enfatiza o carater rudimentar, belicoso e selvagem dos
povos desta regido, e sua incapacidade para se adaptar as novas realidades inauguradas

com a chegada do espanhol, que trouxe o progresso e a civilizagéo. Esta linha discursiva
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vai ser mantida por outros historiadores como Isidoro de Maria (1895), Pablo Blanco
Acevedo (1900), Orestes Aradjo (1911), entre outros. Todos afirmam as ideias
evolucionistas de atraso dos povos indigenas e do progresso europeu. Para esses autores,
a inexisténcia de religido, de estruturas burocréticas, de construcdes significativas e de
conhecimentos cientificos (como a astrologia maia, por oposicao) sdo evidéncias desse

atraso.

Na ocasido das celebragdes dos Cem anos de lutas pela independéncia do Uruguai,

em 1925, a publicacdo oficial afirmava:

“[Uruguay es]...la inica naciéon de América que puede hacer la afirmacion
categorica de que dentro de sus limites territoriales no contiene un solo ndcleo
que recuerde su poblacion indigena.” (CAETANO, 2010: 167).

Essa narrativa foi se assentando, reproduzida e amparada em grande parte por falta
de pesquisa sobre os povos indigenas que criticasse e hoje conteste esse imaginario muito
presente no pais.

Outro elemento importante na construgdo do discurso historico sobre os povos
indigenas ¢ a apropriacdo dos Charrua como mito do “indio nacional”. A afirmagdo da
singularidade identitaria do ser uruguaio, gerou uma diferenca entre os indigenas no
Uruguai e os outros povos da América com os quais partilha uma histéria comum pois
era necessario algum elemento distintivo. Arce fala de um processo de “nacionalizagdo”
ou de “naturalidade” do indio - no sentido que o povo Charrua foi escolhido para
representar a identidade originaria do pais (baseada na singularidade desse povo). O
“natural”, povo originario desse territorio antes da chegada do espanhol ¢ o Charrua. Isto
foi processado, discursivamente, através da exaltacdo do apego e o amor a terra, a valentia
e a liberdade. Essa foi a heranca deixada pelos habitantes originarios do territorio
uruguaio. Na busca desse elemento de originalidade, Arce diz que surgiu a ideia de falar
de uma “nagdo charrua” (ARCE, 2014: 330 y ss). Isto responde a0 processo de
apropriagdo de um elemento “originario” do Uruguai, que deveria ser compartilhado com
todos os uruguaios, comprovando assim a existéncia “eterna” daquela unidade, a sua
esséncia atemporal, como estabelecem os estudios sobre nacionalismo. O indio Charrua,
ja inexistente como tal, representa as origens da identidade nacional, no seu espirito de

independéncia, na sua bravura e fortaleza, no seu amor a terra e na sua auséncia de
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hierarquias sociais. Oscar Padron Favre (2011) chama este processo de criagdo de um
“indio uruguaio”, efetivado no final do século XIX, de “charruismo” e de criagao de um
falso mito, ja que se desconhecem outras etnias que habitaram estes territrios como a

Guenoa-Minuanos e os Guarani-missionados*®.

Assim, a narrativa sobre os povos indigenas no Uruguai torna invidvel a presenca
indigena no presente. O apelo ¢ a valores intangiveis/imateriais constituidores da “garra
charrua”. Esses elementos, herdados dos Charrua, constituem parte da sua singularidade
enquanto povo, carecem de materialidade porque seus portadores, os Charrua,
desapareceram “por causa da sua incapacidade para se adaptar a civiliza¢do”. Nesse jogo,
fica sutil e naturalmente justificado o genocidio perpetrado em Salsipuedes. A imagem
que o Estado escolhe reproduzir é aquela estampada por Juan Zorrilla de San Martin no

seu poema épico “Tabaré”, de um indio de olhos azuis.

Julio Maria Sanguinetti e Daniel Vidart, igualmente consolidam essa perspectiva
depreciativa acerca dos Charrua. Para 0s autores:

“El pais es imaginado como una naciéon europea, con prescindencia de la
contribucion indigena y de cualquier contribucién no-occidental, como la
africana® (VERDESIO, 2005 :5).

Esse discurso pode ser comparado ao de Paulo de Frontin na abertura da
comemoracao do 4° centenario do Brasil. Ele afirma que “O Brasil ndo é o indio” € que
“.é a resultante directa da civiliza¢do occidental, trazida pela immigragdo, que lenta,
mas continuadamente, foi povoando o solo”. Por a¢ao da religido, “a mais poderosa forga
civilizadora”, muitos dos aborigenes se incorporaram a na¢ao brasileira. Os outros que se
negaram, como os Charrua, “...nd0 s&o nem podem ser considerados parte integrante da
nossa nacionalidade; a esta cabe assimila-los e, ndo o conseguindo, elimina-los”.
(FRONTIN: 1910, p. 187).

E muito forte a narrativa de que “os uruguaios descemos dos barcos” e-esta-muito
arraigada na consciéncia identitaria nacional, sobretudo no espaco urbano nas
proximidades do litoral e do barco em Montevidéu. A mesticagem e a ideia do

“universalismo aberto”, invocadas como valores sociais, ainda gozam de certa vigéncia.

15 0 mesmo autor é bastante agressivo com os Charrua, acusando-os de ladrdes, bandidos e interesseiros
(p. 11). Para ele, o espago social Charrua, a tolderia seria: “Las tolderias constituyeron también una
auténtica “Republica Transhumante”...seguro refugio para todos aquellos que por robos, asesinatos u otros
motivos quedaban fuera de la ley en el mundo de los cristianos”.
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Existem, todavia e a contramdo do discurso da homogeneidade, relatos defendendo o
multiculturalismo, o reconhecimento da pluralidade de vertentes e a necessidade do
didlogo intercultural. Os afrodescendentes, por exemplo, tém reivindicado fortemente
essa agenda. Mas, o paradigma europeu ou da “blancura” (AHARONIAN, 2000) ¢ muito
forte, sobretudo como diferenciacdo numa Latinoamérica diversa e plural, genética e
culturalmente. A crescente organizagdo das chamadas minorias culturais, assim como o
interesse de pesquisadores sobre o tema (AROCENA: 2011) e, a efetivacdo de politicas
afirmativas — como as cotas nos concursos publicos para afrodescendentes — vao
discutindo e criticando essa ideologia europeista que traz implicita a inexisténcia de povos

indigenas antes da chegada dos espanhdis.

A maioria dos livros didaticos e livros de historia pensados e adotados nas escolas

uruguaias, reproduzem e assumem parte desta narrativa.

1.3.2. Livro didatico e escola

Os povos indigenas do territorio uruguaio sdo apresentados como pré-historicos,
posto que ndo possuem escrita. A histéria comecaria entdo com a chegada dos espanhdis.
Isto € muito claro nos livros didaticos, particularmente nos capitulos em que se discute 0s
chamados “Primeiros povoadores”, em referéncia a chegada das primeiras familias e a
fundacdo da cidade de Montevidéu. Outro fato que se repete na historiografia oficial é
que na Banda Oriental, considerada “tierra sin ningin provecho” pelos conquistadores, a
riqueza precedeu ao homem, explicando o efeito que teve a introdu¢do do gado por
Hernandarias em 1607 e 1617. Isto mostra como sdo vistos 0s povos indigenas que
ocupavam o territorio oriental: ndo sdo considerados povoadores dessas terras,
desconsiderando-se todo o conhecimento e formas de manejo do territério ocupado ha
milhares de anos.

A descricdo do territorio pré-colonial ndo merece muita atencdo por parte dos
livros didaticos, inexistindo informacdes a respeito, o que reafirma a ideia de que o
itinerario historico que interessa € a partir da colonizagdo. Os termos utilizados sdo
“descobrimento”, “encontro”, “chegada”, desviando a atencdo sobre o projeto
colonizador. Apesar disto, alguns textos referem-se ao interesse pelas riquezas e pela
exploragcdo de méo de obra como determinantes nas relagdes entre o invasor e 0S povos
indigenas.

“En los primeros afios de la conquista de América, los espafioles no se
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interesaron por el territorio de la llamada “Banda de los Charruas”, pues no
habia metales preciosos ni indigenas a los que se pudiera hacer trabajar...Un
lugar poco poblado por indigenas y sin oro ni plata.” (ANEP: 1996).

Estes dois argumentos explicam o desenvolvimento historico do territorio
nacional, definindo as relacdes entre espanhdis e povos indigenas. A inexisténcia de
metais preciosos e mdo de obra disponivel determinaram o processo historico. A
resisténcia dos povos indigenas da Banda Oriental a exploragdo de sua mao de obra seria

umas das “justificacdes” pela qual foram exterminados.

“En lugares como la Banda Oriental, donde no habia metales preciosos y los
nativos eran mayoritariamente cazadores y recolectores que no se adaptaron a
trabajar para el espafiol, las comunidades indigenas fueron exterminadas”
(FERRA, C.: 1996).

E preciso assinalar os alcances desta afirmagdo. Em primeiro lugar, “naturaliza”
a exploracdo da mao de obra indigena por parte do espanhol, sujeitando a resposta do
invadido a vontade do invasor. Em segundo lugar, omite as préticas de exterminio
executadas durante o periodo republicano, ja que a matanca de Salsipuedes ocorre em
tempos da republica e ndo durante a colonia.

Outro recurso utilizado pela narrativa escolar sobre os indios é a comparacdo com
outras culturas indigenas do continente, sempre na visao de atraso com relagdo ao modelo
referencial imposto pela Europa. Assim, povos como 0s chamados Mexicas (conhecidos
na literatura como Astecas), os Maia e os povos andinos sdo definidos como as “altas
culturas americanas” (FERRA: 1996), por terem construido cidades com templos,
palacios e fortificacOes; por constituir sociedades com grupos muito especializados em
diversos saberes - escrita, astronomia; pela utilizagdo de sistemas de irrigacéo; pelo
desenvolvimento artistico e avangos técnicos outros e pelo conjunto de cddices e registros
diversos sobre a religido desses povos, 0 que permitiu analises mais aprofundadas acerca

de suas concepcdes religiosas.

“Cuando los espafloles llegaron a estos territorios vivian en ellos unos pocos
pueblos indigenas. No habia ni ciudades, ni carreteras, ni puentes, ni campos
cultivados. Nuestros indigenas no habian modificado visiblemente la
fisonomia natural del territorio en el que vivian. Los espafioles encontraron

pastizales y montes que crecian en los cerros y en la orilla de los rios.” (ANEP,
1996 :142)

Na citagdo, estd implicita a ideia da “incapacidade” dos indigenas destes territorios
para atingir a ‘civilizagdo’. Também chama a aten¢@o que se replica o discurso da baixa

estimativa da populacdo indigena, sem arriscar algum nimero ou dado demogréfico. A
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identificacdo de modificar o territorio com a capacidade para a civilizacdo mostra
claramente o desprezo por outras formas de conhecimento, como as taxonomias e 0
manejo do meio ambiente. A perspectiva ideoldgica é claramente alinhada com o
paradigma de desenvolvimento ocidental, ja assinalado por Verdesio:

“...1a evaluacion que se hace...de las culturas aborigenes que no alcanzaron
cierto grado de desarrollo social medible en términos occidentales. La gente,
tanto en 1895 [afio del libro de Bauzd] como hoy, admira las ‘grandes
civilizaciones’ del continente porque el marco ideoldgico occidental esta
determinado por un criterio teleolégico y evolucionista. En otras palabras, lo
que hace que las tres grandes culturas (la maya, mexica y la inca) parezcan
interesantes y admirables para los observadores occidentales es su alto nivel
de desarrollo social entendido en términos occidentales...Es por eso que las tres
culturas ya mencionadas parecen mucho mas cercanas que las otras al ideal
evolucionistas que predomina en las sociedades occidentales: tenian un estado,
burocracias, ejércitos, una compleja divisién del trabajo, y otros rasgos
reconocibles para un observador europeo o europeizado. Las otras culturas
indigenas, las que no estaban organizadas de esa manera, son menos
interesantes y admirables para ese mismo observador occidental. Son, en otras
palabras, inferiores (VERDESIO, 2005:. 8).

A imagem do “indio genérico” € outro elemento que reforca o desconhecimento
ou o desinteresse pelos indigenas, uns dos equivocos assinalados por Bessa Freire (2000)
para o caso do Brasil. Apenas em um dos livros analisados encontrei referéncia aos nomes
das etnias que habitavam o territorio. Isto, somado a inexistentes referéncias sobre a
cultura e as préaticas desses povos, perpassa a ideia que ndo ha nada de relevante para
saber sobre essas sociedades. A ideia do indio genérico, novamente des-subjetiviza o0s
indigenas sob expressdes como “varios grupos”, “diferentes grupos”, termos abrangentes
que ndo nomeia e tdo pouco os qualifica. Chama a atencdo a inexisténcia sequer de
referéncias geograficas. Isto se reforca com as parcas informacfes que nos possibilite
contextualizar esses povos durante o periodo colonial. Pode ser afirmado que o discurso
legitima o processo de colonizacdo sem problematizaces, justificando o discurso da
sociedade mestica. Isto é reforcado com o uso de expressdes como “encontro”, “chegada”,
“povoamento”, “primeiras cidades”, termos que ocultam os fatos historicos propriamente
ditos, reforcando imaginarios pautados nos paradigmas europeus.

Arce (2014) trabalha com textos que sdo usados por professores, como manuais
escolares. Durante o periodo 1960-1990, uns dos mais usados nas escolas foi o de
Schurman Pacheco e Coolighan Sanguinetti “Historia do Uruguai da época indigena até
nossos dias”, da editorial Monteverde (1957). O livro tem uma perspectiva evolucionista

e utiliza o recurso da comparag@o com as chamadas “altas culturas indigenas” - mostrando
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a “resisténcia” ou “incapacidade” dos indios do territOrio a civilizacdo e ao progresso,
abonando a ideia de que gracas aos espanhois o Uruguai é um pais civilizado. Este
discurso é reproduzido até hoje por intelectuais e autoridades, como o pelo ex presidente
Julio Maria Sanguinetti (no artigo de 2009, aqui ja citado). Vale destacar que o manual
ndo cita 0 massacre de Salsipuedes.

Dos livros didaticos analisados, sO um da conta dos acontecimentos de

Salsipuedes,

“Tanto las campaiias de Fructuoso y su sobrino Bernabé Rivera, en 1831, como
algunas complementarias, aniquilaron a los charriias como grupo étnico y
social en el territorio del Estado en formacion. Los enfrentamientos en que se
inscribe la accién de Salsipuedes formaron parte de un programa de
erradicacion del indigena, visto como un obstaculo para la organizacion de una
sociedad que habia basarse en el orden y el respeto a la propiedad. Eran
continuos los reclamos al gobierno, principalmente los hacendados, exigiendo
represalias contra los “robos” y ataques a sus estancias” (MIGUEZ: 2014).

Neste mesmo texto, se relata o que aconteceu com 0s sobreviventes e como
criangas e mulheres foram repartidas e enviadas para o servico doméstico em casas de
familias.

Por outro lado, textos recentes apontam novos olhares. Forteza e Rodriguez
(2008), por exemplo, com base em evidéncias arqueoldgicas, sobretudo no tocante aos
achados de Juan Iriarte, realizados em 2004 no complexo “Los Ajos” (regido leste do
pais), sobre restos de plantas domesticadas, afirmam que ha mais de quatro mil anos os
povos indigenas (habitantes no Uruguai) ja praticavam a agricultura, questionando acerca
do carater exclusivo como cacadores e coletores dessas sociedades. Com relacdo aos
sepultamentos nos “Cerritos” e sobre algumas caracteristicas culturais e fisicas dos
Charrua, esses autores trazem novos dados. Embora eles ndo questionam a narrativa da
“desapari¢do” charrua, retomam alguns argumentos de autores como Vidart, Pi Hugarte
e Consens para trabalhar as causas desse desaparecimento. As doencas trazidas pelos
brancos, a escravizagdo e perseguicdo, assim como o episddio de Salsipuedes, do qual se
diz que ndo se sabe muito (citando Vidart), aparecem como as principais causas do
suposto sumico desse povo. Ao final se esclarece que essa “desapari¢do” € resultado de
um genocidio, sendo necessario novas pesquisas sobre esse tema.

Um item interessante nas narrativas escolares € a falta de referéncias explicitas as
fontes utilizadas nos estudos sobre os indigenas - exceto o livro de Forteza e Rodriguez
(2008) - ou o uso de fontes tradicionais como as cronicas do periodo colonial. Isto ndo é
novidade, posto que é comum ndo se explicitar as fontes de informagé&o.
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Cabe destacar que existe certo avanco no tratamento das questfes indigenas nos
livros de uma década para outra, por exemplo, os livros de 2008 e 2014 trazem
conhecimentos mais aprofundados e fundamentados sobre os indios. Durante o trabalho
de campo, constatei que essa mudanca é fruto da participacdo das organizacGes indigenas

no Congresso de Educacéo de 20082,

No Uruguai, a narrativa oficial sobre os povos indigenas foi elaborada com base
em saberes especializados e na escola (onde é transmitida as gerag@es futuras). Sem
duvida esse discurso foi e estd condicionado pelo genocidio praticado pelo Estado. O
genocidio ndo € reconhecido oficialmente até hoje pelo Estado uruguaio. O discurso
historico hegemodnico deve guardar coeréncia com essa atitude e “justificar”
discursivamente a sucessdo dos fatos e apresentar uma histdria crivel. Num pais que se
auto percebe como “pais sem indios”, a presenca indigena deve ser colocada no passado,
com referéncias vagas e superficiais a pré-historia e o periodo colonial. Cabe perguntar
entdo o que aconteceu com os indios? Como foi o Estado — especialmente durante o
governo de Rivera, fundador do Partido Colorado, no poder por quase um século — o
responsavel por a Matanca de Salsipuedes, a mais significativa pelo seu efeito dispersador
dos Charrua, se criou uma justificacdo para a inexisténcia de indios no presente,
consolidando assim a narrativa de uma sociedade “crisol de ragas” europeias, originaria,
todos, vindos “dos barcos”. Assim sendo, aparece o discurso do desaparecimento dos

povos indigenas.

Outro modo de justificar essa narrativa de “pais sem indios”, sem assumir o
pecado original do genocidio, é apresentar os indigenas como “incapacitados” ou
“resistentes” a civilizagdo. Se constroi a ideia que o exterminio € justificado pela
incapacidade dos indios de se integrarem a sociedade colonial, a civilizacdo. Portanto, os

Charrua “desapareceram” em fungdo de seu estado primitivo, pré-historico.

No periodo colonial, a justificativa do exterminio dos povos indigenas e,
consequente dos Charrua, era acabar com a “pilhagem” e os continuos “roubos” feitos a
propriedade privada e a tranquilidade da vizinhanga. Isso demanda que 0s povos

indigenas sejam apresentados discursivamente como geradores de inseguranca, anarquia

16 Em 2008 um representante das organizagOes charruas foi convidado a participar das discussdes do
Congresso de Educacéo de 2008.
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e desordem no meio rural, ja os europeus sdo incorporados no discurso historiografico
como portadores da razdo, do progresso e da civilizacdo. Assim, ficaria justificado o
exterminio do povo Charrua. Os povos indigenas do Uruguai teriam entdo desaparecido,

ndo deixando nenhum rastro, sequer evidéncia de sua passagem na historia.

Por Gltimo, saliento o desconhecimento a respeito dos sobreviventes indigenas. O
ato da matanca justificou a posterior invisibilizacdo dos indigenas sobreviventes na

narrativa nacional uruguaia, conforme evidencia Verdesio

“Uruguay es un pais que se piensa a si mismo como “pais sin indios”. La
imagen que predomina (y que el Estado ha contribuido a construir) es la de una
sociedad conformada por gran nimero de ciudadanos de ascendencia europea,
con valores occidentales y vocacién cosmopolita. Durante décadas, las
narrativas de la nacion han ido relegando a los indigenas a un papel meramente
decorativo y distante, a un elemento casi exético de la vida del pais.”
(VERDESIO, 2014: 89).

O uruguaio chama a atencdo para um aspecto bastante importante para 0s n0ssos
estudos: a construcdo de uma narrativa da extingdo do povo charrua, pautado no
argumento da sua incapacidade de se adaptar a0 mundo moderno. O processo de
genocidio e silenciamento das violéncias sofridas é esquecido sem relatos,
reconhecimento e identificacdo dos responsaveis. Articula-se assim discursos e narrativas
da nacdo sob uma conviccdo indubitavel — a extin¢do do povo charrua — que afirma a
possibilidade da anulacdo virtual de toda diferenca. N&o é preciso falar, nem reconhecer
a passagem desse povo pela historia porque estdo extintos. Ou seja, ndo tem ninguém que
represente esse coletivo, ndo existem memdrias logo, ndo precisa inclui-los nas narrativas

nacionais.

Essa estratégia de articulacdo, visando a anulacdo do povo charrua, foi depois
imposta através dos saberes especializados e discursos memoriais dos criadores da
tradicdo. Nesse sentido, conhecer os discursos presentes nos livros didaticos permite
sabermos que tipos de narrativas sobre os indios séo difundidas nos espacos escolares.
Temos que levar em conta que a escola, nas sociedades modernas, € um dos espacos de
socializacdo mais relevantes para a formacao da sociedade civil e intelectual. A historia
é uma disciplina escolar fundamental para o ordenamento, constru¢do do pensamento e

consciéncia dos cidaddos geradora de sentido e significado. A partir da escolarizacdo o
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individuo adquire capacidades e informacfes que 0 permitem transitar na vida em

sociedade.

O livro didatico “...traz consigo uma quantidade de ideias, valores, crencas e
representacgoes...” ¢ “...concebe uma visdo do mundo e/ou de um grupo. ” (ROCHA,
2014:1). A abordagem da tematica indigena nos livros didaticos ajuda a explicar, ndo de
forma total e absoluta, como essa sociedade enxerga determinadas questdes, e como vai
se comportar diante disso. Os livros didaticos ndo sdo instrumentos indcuos ou
inofensivos, mas produto de uma construgdo social e com determinados interesses
(ROCHA: 2014). Vale lembrar que exerce poder na criacdo dos imaginarios sociais sobre
as diferentes realidades.

Para Antonio Carlos de Souza Lima (1995), o ensino € uma maneiras de se
inculcar diferentes formas de pensar a historia, que orientam a percep¢do e permitem a
reproducdo de um certo universo imaginario - em que os indigenas permanecem com
determinadas caracteristicas, despojados de subjetividade. S@o vistos como “...povos
ausentes, imutaveis, dotados de esséncias a-histdricas e objeto de preconceito...” (1995:
408). Isto impossibilita que sejam enxergados como atores historicos concretos, dotados
de trajetdria propria. A andlise de Souza Lima se refere a narracdo histérica dos povos
indigenas brasileiros. No caso do Uruguai, o discurso de desaparecimento e 0
desconhecimento da existéncia atual de indigenas no seu territorio, explicado e
reproduzido na escola, dificulta o reconhecimento da capacidade de agéncia e
participacdo, aceita, no coletivo. Os Charrua hoje estdo despojados de subjetividade e de

historia.

1.4 — Exposicdes nos museus: o lugar do indio

A partir de exposigdes voltadas para os povos indigenas, montadas em trés museus
no Uruguai — Museu de Arte Pré-colombiano e Indigena (Montevidéu), Museu do indio
e do Gaucho (Tacuarembd) e Museu do Homem e a Tecnologia (Salto) — descreverei o
contetdo dessas colecBes, ressaltando as formas como o indio é apresentado e
representado nessas instituicdes. Das trés cole¢des, as dos museus de Salto e Tacuarembd
sdo permanentes, e a do MAPI foi concebida por um artista plastico uruguaio, responsavel

pela mostra (organizada por ocasido da data da matanga de Salsipuedes).
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Antes de comentar as colecOes e exposi¢cdes é importante dizer que o Museu
tradicionalmente foi uma instituicdo associada a memaoria hegemdnica, representante do
discurso oficial e por tanto atravessada pelos discursos e narrativas oficiais sobre a
identidade e seus desdobramentos. E uma instituicio fortemente ocidental e moderna, e
por tanto associada as praticas e estratégias de criagdo do sentimento nacional do Estado-
nacao, também modelo de organizacédo socio-politico e econdémico arquetipico da cultura

ocidental moderna.

Embora hoje existam apropriac6es diferentes do espago do museu (CLIFFORD:
2009) e este seja um instrumento de reivindicacdo e uma via de representacdo dos
subalternizados ou marginais do discurso hegeménico!’, ele nasceu ancorado numa
estratégia de poder. Ali, estd o passado da nacdo, normalmente o mais representativo e
importante da trajetoria coletiva. Nesses espacos museoldgicos tradicionais, as coisas
assumem uma suposta ordem “correta” que subsidia as narrativas da identidade nacional,
portanto, da nagdo, materializando o universo coletivo. O lugar que os povos indigenas
ocupam nos trés casos que vou apresentar € sempre 0 mesmo, antes da historia, num

esforco retorico que reforca a ideia da desaparicdo, extincdo e, portanto, da inexisténcia.

O museu, como aparelho ideoldgico de cultura, assume a narrativa oficial ou
oficializada e a reproduz. No caso do museu do Galicho e indio de Tacuarembo, as
colecBes sdo formadas, em sua maioria, por pecas arqueoldgicas, tais como: armas
(boleadeiras, pontas de flecha, “rompecabecas”), utensilios para o trabalho dessas pecas;
uma réplica de uma pintura de Debret'8, uma imagem desenhada da fauna nativa, uma
reproducdo das pictografias que existem no territério nacional-além de uma placa com o
sistema de numeragdo Charrua de um a dez. Ha também uma “resenha bio-socio cultural
dos Charrua e afins” sem autor identificado, que caracteriza estes povos e atribui o seu
territorio de origem as Guianas Holandesa e Inglesa, porém ha um ponto de interrogacao,
indicando duvida. Quanto a lingua charrua, informa-se que pertence a familia linguistica
Arawak, mas também aparece o ponto de interrogacao ao final. Com relacéo a descrigéo

fisica, os Charrua seriam : “altos, delgados, bien formados, nariz aguilefia, pelo negro

17 Citamos os casos dos Museus da Maré e dos Wajdpi como exemplo de espagos museoldgicos
contrahegemicos.
18 Jean-Baptiste Debret foi um artista francés que morou no Rio de Janeiro e viajou pelo interior do sul de
Brasil perto da fronteira com o atual Uruguai, entre os anos de 1815 e 1830. Ele fazia pinturas de distintos
aspectos de suas viagens - paisagens, povos, entre outros.
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chato, piel bronceada...” cuja vestimenta seria o “quillapi” (manto de couro de animal,
com desenhos gravados). Nesta breve resenha, sdo identificados como cacadores e
coletores e sua organizagdo social ¢ descrita como “patriarcal con jefe o cacique con
poca autoridade”. Destaca-se que foram grandes ginetes, habeis na confeccao de artefatos
de pedra e vasilhas de barro, ndo possuindo religido e nem escrita. Finalmente, sem maior

explicagdo, se afirma: “Desaparecieron de nuestro territorio en 1832 .

Entre os objetos expostos, ha restos mortais, achados num “cerrito” na regido de
Yaguari, junto com restos liticos, cerdmicos e de animais, datados aproximadamente de
trés mil anos atrds. Na informacdo que acompanha a descri¢do, ndo ha referéncias a

importancia ou significado cultural que esses objetos tém para as sociedades.

O Museu do Homem e da Tecnologia da cidade de Salto apresenta uma
perspectiva discursiva evolucionista e suas colecdes estdo divididas em salas, sendo a
primeira destinada aos “Povoadores primitivos”. O primeiro artefato exposto também ¢
um esqueleto humano, achado durante a construgdo da barragem de Salto Grande e do
trabalho arqueoldgico prévio feito com colaboragdo da UNESCO, em 1979, antes do
inicio das obras. Na explicacdo sobre os restos humanos, se descreve as hipoteses sobre
0 pertencimento étnico, muito proximos aos tipos humanos encontrados no século XVI —
alto, robusto, cacador - muito parecida com a descricdo dos Charrua e Minuanes, feita
pelos realizadores da mostra. interessante transcrever a descrigdo que o Museu faz desses
pOVOS:

“Los charras y minuanes eran cazadores, corredores de llanuras, no
selvicolas, erraticos de elemental nivel cultural, sin tejeduria y con cerdmica
elemental; usaban como armas el arco y la flecha, la lanza corta y las
boleadoras, botas perdidas y rompecabezas. Se adaptaron muy rapidamente al
uso del caballo convirtiéndose en habilisimos jinetes, lo cual aumenté mucho
su capacidad guerrera. Sus tolderias entre los siglos XVIII y XIX se
convirtieron en refugio de vagos y desertores, con los que se alian para
depredar ganado, incendiar campos, bolear yegunos y lancear cristianos.”

(Ficha descritiva do povo Charrua e Minuan no Museu do Homem e a
Tecnologia da cidade de Salto, Uruguai).

A carga negativa, 0 preconceito e a intencionalidade desta descricdo ndo precisa
de muito esclarecimento. Apoés esta (des) informacdo, se apresenta um fragmento do
diario de Gonzalo de Doblas sem muita contextualizacdo da citagdo. A mostra dos
“povoadores primitivos” continua com uma réplica, uma escultura do cacique Vaimaca

Per(, cujos restos humanos foram repatriados em 2002 como ja foi dito. H& também uma
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representacdo de um casal em um “toldo”, e na descri¢do da cena se diz que tenta

[3

representar o “...grupo étnico cultural charrta—minuan”. Mencionam-se algumas
caracteristicas culturais como as tatuagens corporais da mulher charrua, a importancia do

fogo e a dieta animal.

Em seguida, a exposi¢do monstra o tempo dos guarani-missionados, informando
a localizacdo das reducdes, destacando os conhecimentos agricola e o costume de criar
gado, assim como ser a suposta origem dos gauchos, fen6tipo considerado arquetipico do
médio rural uruguaio. A sequéncia narrativa continua com a “introducdo do gado” no
territorio, enfatizando que os animais precederam ao homem no campo uruguaio,
reforcando a ideia de “deserto” inabitavel dessas terras, nunca antes habitada por

humanos.

O caso do Museu de Arte Pré-colombiano e Indigena € um pouco diferente. A
exposicdo é formada por diferentes evidéncias arqueoldgicas dos povos indigenas do
continente, parte do acervo permanente do Museu e outra que € resultado do trabalho do

artista plastico uruguaio Gustavo Tavares, intitulada “Charrua”.

A exposicdo permanente expde todo tipo de utensilios, ferramentas e, é
acompanhada de uma descri¢do sobre cada povo: os andinos, 0s mesoamericanos, da
Amazonia e da regido do Rio da Prata. Para estes, as informacdes discorrem sobre as
caracteristicas socioeconémicas, tecnologias e as formas de assentamento. N&o tras

nenhuma novidade sobre o jeito de ser e viver dos Charrua.

A mostra de Gustavo Tavares é bem interessante porque apresenta uma posicao
critica a respeito das narrativas tradicionais, discutindo o conceito de exterminio dos
Charrua que impera no Uruguai. A mostra é mais conceitual, recriando a partir de objetos
uma narrativa critica questionando a ideia de exterminio, a apropriacdo nacional dos
Charrua pelos uruguaios a partir da imagem da “garra charrua” e relata alguns episodios
sobre os quatro Charrua levados para Paris - Tacuabé, Senaqué, Guyunusa e Vaimaca
Piru. Esses objetos sdo todos criados pelo artista, distanciando-se das mostras tradicionais
de objetos arqueoldgicos. Alternando textos com objetos (esculturas e pinturas), o artista
consegue identificar os nucleos basicos da narrativa oficial sobre os Charrua e questionar
alguns pontos. O apelo, creio, € para estimular a reflexdo sobre as perspectivas
estabelecidas e ditas sobre o povo Charrua. O primeiro texto diz:
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“La sociedad uruguaya ha crecido con la version del “exterminio” de los
Charrlas, una construccién no muy fiel a la realidad, un error histérico
generado desde el Poder. Desde la llegada de los europeos al Rio de la Plata,
los Charrtias fueron sometidos a las mas atroces violaciones de los derechos
humanos, fueron robados, saqueados, violados, torturados, asesinados,
contagiados de enfermedades que no conocian, esclavizados y engafiados
sistematicamente hasta hacer perder su cultura.” (TAVARES, “Charraa”
mostra exibida no MAPI, abril, 2016).

Para reafirmar a ideia da falsidade do relato do exterminio, o autor conclui em seu
texto de apresentagdo “Actualmente se calcula que en Uruguay, Brasil y Argentina hay
entre 160.000 y 300.000 descendientes de charrlas, todos ellos mestizos. No se puede
hablar mas de exterminio”. (TAVARES, 2016)

Da mostra vale a pena destacar que tenta desconstruir a ideia do Charrua como o

“indio uruguaio” trazendo dados sobre os Charrua na Argentina e no Brasil.

Ap0s analisar as trés mostras, podemos afirmar que o papel do museu - na
qualidade de aparelho ideoldgico cultural do Estado - ndo necessariamente é de mero
reprodutor. No caso dos museus de Salto e Tacuarembd, se cumpre com a funcao
tradicional da instituicdo, ja que replicam o que Reginaldo Gongalves chama de
intencionalidade dos objetos, tendo em vista que sdo parte da selecdo patrimonial feita
pelo poder: os objetos aparecem descontextualizados, despojados da funcdo e o valor
cultural atribuido pelo povo que o criou. Por outro lado, as explicacfes e informacdes,
que os acompanham reforcam essa ideia de “atraso” e “passado” dos povos indigenas,
com informagOes parciais, tendenciosas e reprodutoras do discurso da identidade
uruguaia. Para o caso da exposi¢do de Tavares, € interessante ver como esses aparelhos
podem ser também agentes de cambio, gerando posi¢des criticas e reflexivas sobre o

instituido.

1.6.- O Uruguai narrado

Asssim a narrativa oficial poderia se sintetizar nos seguintes termos. No Uruguai,
existiram varios povos, diferenciados entre cagadores e coletores, mas também agricolas.
Os primeiros s3o os “infi¢is”, os bravos indios Charrua, “incivilizados”, mas muito
amantes da sua terra, caracterizados por serem um povo de coragem, forca, valentia e
determinacdo, caracteristicas que os distingue dos outros indios habitantes no atual
territorio uruguaio. Foram insubmissos e ndo deixaram heranga material nenhuma porque

ndo construiram prédios, nem piramides, nem caminhos. Na historiografia oficial,
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pertenciam aos povos de desenvolvimento inferior, numa linha evolutiva que tinha a
Europa como horizonte ultimo. Os outros, eram os Guarani, plantadores e “civilizados”
que aceitaram a palavra de Deus, se civilizaram e foram submissos. Contribuiram com a
expulsdo dos portugueses da Coldnia do Sacramento, com a constru¢do dos muros da
cidade de Montevidéu e com a criacdo de gado. Mas, oficialmente eles ndo sao originarios
deste territorio, vem de fora, e também foram os responsaveis por ter devorado Juan Dias

de Solis, ja que praticavam a antropofagia.

Assim sendo, os Charrua apesar dos elementos negativos assinalados por essa
narrativa, legaram ao povo uruguaio sua coragem, heroicidade e amor a terra, valores que
encarnam o ser nacional, a “garra charrua”. Apesar desse legado, eles s6 existem nas
boleadeiras, nas pontas de flechas e em certa toponimia, embora ndo se tenha muitos
conhecimentos sobre a lingua desse povo - considerada rudimentar e pobre. Predomina,
no Uruguai, a heranca dos Guarani, em grande parte da geografia, até ao proprio home
do pais tem origem no guarani. Na narrativa do Estado, ndo se reconhece a importancia
da diversidade cultural e linguistica dos povos indigenas para o pais. Os indios ho Uruguai
existem apenas como simbolo de coragem, heroicidade e estdo presentes em alguns

nomes de rio ou cidade. Na realidade, todos chegamos nos barcos.

Esta é a representacédo do Estado sobre os indios. Nos ultimos anos, todavia, diante
do surgimento de indigenas e seus descendentes que reivindicam essa identidade, o
discurso tem se deslocado do imaginario tradicional (aqui delineado) para assumir um

rosto mais combativo e violento, em ambas as partes.
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CAPITULO II: OS CHARRUA NA DOCUMENTACAO
11.1 — O escrito sobre os outros que ndo escreviam

No capitulo anterior vimos como o Estado através dos seus aparelhos de cultura
forjou uma narrativa de desaparecimento e da inexisténcia dos indios como elemento
distintivo da identidade nacional uruguaia. Também moldou certa versdo dos indios,
instrumentalizando o discurso histérico em funcdo da narrativa da extingdo. O discurso
de apagamento produzido sobre a presenca dos povos indigenas a partir de diferentes
estratégias justifica a atitude oficial contemporanea de ndo reconhecimento dos Charrua

no Uruguai.

Neste capitulo abordarei as formas de interacdo entre a sociedade do invasor e 0s
povos indigenas durante o periodo colonial. O objetivo é responder a seguinte questdo:
Como a documentacdo disponivel registra os povos indigenas? Explorarei, assim, a
narrativa dos documentos depositados nos arquivos, instituicdes culturais de reserva da

“verdade” historica da nacao.

A natureza da documentagao trabalhada®® tem em comum que toda ela é produzida
por ndo indigenas. A fala implicita nesses textos é dos brancos — no caso, 0s agentes
estatais do régime colonial espanhol e seus socios (religiosos, militares, fazendeiros) —
sobre os “infi¢is”. Essa documentacao, também, nos diz sobre como vai se constituindo
um tipo de relacdo especifica do processo histdrico da regido do rio da Prata: o invasor e
0s nativos. Essa relacdo traz implicito varias situaces que vao condicionando 0s termos

nos quais vao se desenvolver as interacdes entre eles.

Por isso, a partir dos documentos trabalhados pretendo identificar e descrever: as
formas e as estratégias de acdo do estado colonial espanhol para o caso dos territorios do
Rio da Prata com relacdo aos povos indigenas; a visdo e as formas de sujeicdo,
representacao e producao de subjetividade do poder colonial sobre os “infi¢is”; e, por
ultimo, as formas de resisténcia e a¢do dos povos indigenas, em resposta a usurpacao

territorial e a pretensdo de dominacéo estabelecida pelo aparato burocratico espanhol.

E possivel, através da documentagdo de época, ver a elaboragio e construgéo de

uma politica colonial relativa aos povos indigenas, a qual vai se produzindo e sendo

19 Ver neste mesmo capitulo 11.2 — As fontes.
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produzida, em funcdo dos acontecimentos. A particularidade dos povos indigenas da
regido do Prata — sociedades sem estado -, as formas de ocupacéo e conquista do territdrio
— “tierras sin ningun provecho”, inexisténcia de recursos minerais nem agricultura -, € a
situacdo de fronteira entre dois impérios, configuram um cenério com mdaltiplos agentes
envolvidos, onde, por sinal, alocam-se as missdes guaraniticas, o projeto de
evangelizacdo mais célebre e problematico — do ponto de vista das disputas pelo poder

entre Igreja e Estado — da colonizacdo espanhola.

A partir dos principais eventos transformadores das dinamicas historicas do
territorio de referéncia deste trabalho — a chegada dos espanhais, o conflito interimperial
pelo territdrio oriental e a fundacdo de Montevidéu, além da expanséo da fronteira de
povoamento — é possivel observar uma mudanca nas relag6es de interacdo entre invasores
e nativos, e a producdo de uma politica especifica com objetivos claramente demarcados,
0s quais tentarei evidenciar e tem dividido em “primeiros contatos”, “politica de
pacifica¢ao” e “politica de exterminio”. Entendendo por politica as formas de fazer, agir
e administrar — neste caso relagdes interculturais e de conflito — por parte dos agentes

coloniais do Império espanhol.

O principal desafio deste capitulo é conhecer as formas de resisténcia dos povos
indigenas que habitavam no territério, com limitado espaco de fala por serem povos da
oralidade (independentes da escrita) e por ndo terem deixado registros escritos. O
processo historico sobre o qual vou me debrucar, nas proximas paginas, enfrenta duas
civilizagbes com registros e tecnologias de comunicagdo diferentes. A escrita e a
oralidade como duas formas de compor o universo relacional e cultural, armazenar

memorias, e produzir e transmitir saberes. (BESSA, 2008)

Embora no trabalho de campo (Capitulo I11) pude conhecer algumas narrativas,
praticas e conhecimentos tradicionais charruas, que circularam de geracdo em geracdo, a
acao genocida e etnocida do estado colonial, e posterior do estado republicano, (somado
a politica sistematica de apagamento que foi analisada no capitulo anterior) interrompeu
— em grande medida — a possibilidade da reproducdo da experiéncia acumulada na
tradicdo oral do povo Charrua, ao fragmentar a unidade do grupo, desterritorializa-lo e

reprimir os falantes da lingua nativa, ndo mais falada atualmente.
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Esta diferencia cultural pautada pela escrita e a oralidade, foi usada primeiro pelos
colonizadores, como argumento que evidenciava 0 grau pré-histérico e de atraso dos
povos indigenas, e posteriormente por pesquisadores e estudiosos que argumentaram a
incapacidade de conhecer o passado indigena por auséncia de registros escritos. Como
aponta Jose Bessa (2008), esta forma de enxergar essa diferenca cultural justificou para
0s agentes coloniais e estatais 0 uso sistematico de todo tipo de violéncia, assim como

para os produtores da literatura sobre 0 assunto a auséncia de estudos sobre os Charrua.

“Durante muito tempo, a historiografia considerou os povos agrafos como
‘povos sem historia’ ou povos pré-historicos, devido & exclusiva falta de
‘literacidade’, isto ¢, de uma pratica sistematica de leitura e escrita. AS
sociedades de memoria oral foram também consideradas sociedades pré-
l6gicas que, ndo dominando a escrita, ndo detinham o saber. Argumentava-se
que, na auséncia de documentos escritos, os documentos de cultura material
constituiam pistas frgeis para o levantamento da histéria desses povos.
Quanto a tradicdo oral, ela ndo era digna de credibilidade. Portanto, sem fontes
escritas, ndo ha histoéria, ndo ha saber.” (BESSA, 2008: 18).

Este discurso ideoldgico é muito operacional para a narrativa oficial da extin¢éo
e do desaparecimento charrua no Uruguai e funciona como argumento contundente para
essa politica de apagamento imposta pelo Estado e por especialistas. Sem escrita, a
historia e o protagonismo indigena ficam fora da contemporaneidade, uma vez que 0s
“donos da memoria”, da historia convencional uruguaia alegam ndo ter acesso as
memorias, conhecimentos, a historia desse povo. O desdobramento desta posicao subsidia
também a ideia de “atraso”, “falta”, “incapacidade”, “inciviliza¢ao” e “pre-historicidade”
dos povos indigenas, justificando, entre outras coisas, a guerra instaurada pelo Estado,

seja ele colonial ou nacional.

Diante da dificuldade de trabalhar diretamente com a fala dos indios sobre o
processo colonial e j& que o material trabalhado se refere a producéo feita pelo poder,
tentarei descrever as formas de resisténcia que podem ser lidas a partir da percepgéo do
invasor, do portador da escrita. Também, o exercicio sera o de descrever os modos de
instaurar as relagbes com o outro, identificando a “problematica da alteridade”
(TODOROQV, 1998) e como lidam, a partir de qual projeto politico, os espanhois. Como
diz Todorov, na sua tipologia das relagdes com o outro, existem trés eixos: 0 juizo de
valor (plano axiol6gico); a agdo de proximidade ou seu contrario (plano praxeoldgico); e
0 conhecimento ou desconhecimento do outro (plano epistémico). Os trés eixos definem

formas diferentes de lidar com a diversidade cultural. O primeiro supde avaliar o outro
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como bom ou mau, como igual ou inferior. O segundo tem a ver com a adogéo dos valores
do outro, identificando-se com ele, ou tentar assimila-lo e impor a sua propria imagem,
numa dindmica de submissédo ou sujei¢do ao e do outro. O terceiro-depende do grau de
conhecimento da cultura do outro. (TODOROV, 1998: 195).

E a partir daqui que vou ler a documentacéo trabalhada, numa tentativa de analisar
os valores e discursos atrelados ao projeto colonial relativo aos povos indigenas.
Observel, a partir da literatura analisada, que para o caso do povo Charrua existe uma
linha de continuidade entre a narrativa colonial e a historia oficial compondo uma
memoria nacional uruguaia. Esta é contundente em desprezar a presenca indigena e
justificar seu desaparecimento do territorio nacional. 1sso me possibilita ancorar a fala e
a problematica atual do povo Charrua, que desenvolvo no préximo capitulo, num

processo historico com caracteristicas singulares.

1.2 — As fontes

As fontes, ao contrario ao que corriqueiramente se afirma sobre a histéria
indigena, sdo muitas e variadas. Nessa pesquisa, foram consultados arquivos da cidade de
Montevidéu — Archivo General de la Nacion (AGN), Museo Historico Nacional (MHNU)
e Biblioteca Nacional (BNU) -, e do Rio de Janeiro — Arquivo do Instituto Historico
Geografico do Brasil (IHGB) e Arquivo Nacional (AN).

Para o caso dos arquivos da cidade de Montevidéu, o campo consistiu em dois
meses pesquisando nos principais fundos — onde poderiam existir documentos relativos a
historia dos povos indigenas. Ciente de que néo foi possivel esgotar a revisdo das colecbes
e fundos existentes nos referidos arquivos priorizei aqueles fundos que pudessem trazer
informacdes relevantes para a reconstrucdo das formas de interacdo entre a sociedade

colonial — logo nacional — e 0s povos indigenas desde uma perspectiva do estado.

No caso do AGN, foram consultados os fundos “Juan E. Pivel Devoto” (1770 —
1997 e Transcri¢BGes de documentos da época 1680 — 1999) e “Coleccion Mario Falcao
Espalter” (1695 — 1889) da se¢ao de “Colecciones y Archivos Privados”, que retine
coleciones particulares de documentos (doadas ou compradas pelo Arquivo) que
pertenceram a personalidades relevantes. Para o caso dos fundos consultados, Juan E.
Pivel Devoto (1910 — 1997) é um dos historiadores do seculo XX de maior relevancia e

prestigio no pais, fornecedor de obras constitutivas da arquitetura da historia nacionalista
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uruguaia. Ele foi ministro da educacédo (1963 — 1967), docente e diretor do MHNU. Mario
Falcao Espalter (1892 — 1941) foi um jornalista e escritor, escreveu sobre literatura

“gauchesca” e sobre a ocupagdo portuguesa do territorio oriental.

Outra duas cole¢des consultadas foi a do “Ex — Archivo General Administrativo
(1668 — 1895)” [Ex-AGA] contendo os documentos das reparticdes publicas que se
relacionam com a historia politica, econdmica e administrativa do pais, além dos arquivos
dos antigos “Cabildos y Escribanias Publicas” ¢ dos o6rgaos publicos até 1870. Os fundos
abarcam a época colonial, o processo da independéncia, a formacdo do Estado e
documentos das institui¢bes publicas do século XI1X. A autoria destes documentos é das

proprias reparticdes governamentais dos seus funcionarios.

Por ultimo, pesquisei 0 “Fondo Ministerio de Guerra y Marina (1828 — 1933)”
da colegdo “Archivos Administrativos”, que reune a documentagdo relativa a gestdo
administrativa do Poder Executivo, contendo questdes das fungfes da Administracdo

Central.

Além da documentacdo consultada nos arquivos, incorporei na pesquisa a leitura
de uma das obras mais importantes para a histdria indigena no territério do rio da Prata
que ¢ o trabalho de Eduardo Acosta y Lara “La Guerra de los Charruas” (1971). Neste
livro, o autor reline uma mostra dos principais documentos de diferentes periodos, com
um breve comentario sobre o contexto dos documentos selecionados. O pesquisador
uruguaio reuniu também documentacdo de outros acervos, como os do Archivo General

de indias, em Sevilha, e arquivos de Buenos Aires.

O trabalho “Minuanos” (2011) de Diego Bracco e José Lopez Mass registra uma
copiosa documentacao relativa aos indios Minuanes, embora ndo seja voltado para a
realidade dos Charrua, é importante pelas consideracdes dos autores sobre o proprio
processo historico e Gtil para o rastreamento das relagcdes do poder colonial, as reducées
guaraniticas e os indigenas. Este trabalho vem sendo desenvolvido, principalmente no
Arquivo Geral das Indias em Sevilha, Espanha, com financiamento da Agéncia Nacional

de Inovacdo e Pesquisa de Uruguai.

Outra publicagdo importante nessa pesquisa foram as edigdes de “Boletim
Historico”, publicado entre 1929 e 2012 pela “Seccion Historia y Archivo” do Estado
Maior do Exército. Embora o foco da colecdo sejam temas militares relacionados com
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fatos histdricos ou questdes puramente militares, de forma dispersa, reline uma grande
diversidade de assuntos e documentos de diferente natureza — como didrios militares e

escritos especializados, cronicas feitas na regido com dados sobre as linguas indigenas.

11.3 — Fases do projeto colonial no rio da Prata

Os territorios do rio da Prata constituem, na arquitetura colonial espanhola,
territorios marginais de colonizagdo tardia. Embora as primeiras exploragdes datem de de
1516 — com os primeiros relatos sobre a viagem de Juan Diaz de Solis —a ocupacdo efetiva
do territorio consolidou-se tardiamente. A literatura afirma que isto aconteceu por causa
da inexisténcia de recursos, econdmicos e humanos?® que se encaixassem na ldgica de
colonizagdo e conquista do Peru e do México, onde os conquistadores encontraram
grandes e desenvolvidas estruturas estatais com alto nivel de burocratizacdo e
organizacao social baseadas num regime de estratificacdo social hierarquico e uma ordem
social complexa (ROMANO, 1972).

A instalacdo das estruturas burocraticas coloniais no territorio rio-platense comeca
a se formalizar com a fundacdo de Santa Fé, em 1573, e a segunda fundacdo de Buenos
Aires, em 1580, apos uma falida tentativa de fundagdo em 1536. A estratégia era “abrir
portas a terra” desde Assuncdo. A inexisténcia de cidades, de vias de comunicagdo que
articulassem o territorio e de uma ordem social hierarquica, onde existisse 0o pagamento
de tributos, por exemplo, fez com que a ocupacdo do territorio demandasse maiores

recursos bélicos, humanos e econémicos para se consolidar.

Ruggiero Romano (1972) prop0e a tese de que nas regides ocupadas pelos grandes
impérios indigenas, como Peru e México, que ha muito tempo subjugavam outros povos,
a chegada dos espanhdis significou a substituicdo de uma dominagao por outra, contando
0s invasores, muitas vezes, com aliangas de povos dominados que contribuiram para a
derrota dos seus opressores?l. Nos territorios ocupados por povos indigenas sem Estado
(como o sul do Chile, os pampas do rio da Prata, a regido do Chaco, a PanAmazo6nia), as
aliancas foram ou inexistentes ou temporais e relativas a intercambios proveitosos e

estratégicos para os indigenas (FREITAS, 2014), ali, a colonizacdo sera tardia??. A

20 BRACCO: 2004; REYES ABADIE: 1974; BLANCO ACEVEDO: 1931.

21 Isto ndo nega, nem torna irrelevantes os inimeros focos de resisténcia e rebelido que existiram nos Andes
e no México.

22 Além destas aliancas estratégicas e pontuais, o historiador italiano anota um ponto central, que é
“D’extraordinaire capacité d’assimilation que manifeste le monde indien, sur le plan militaire, pour
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resisténcia, pelo carater e habilidade guerreira desses povos, somada a capacidade de
incorporacdo das técnicas militares do invasor — o0 caso do cavalo entre os Araucano e 0s
Charrua sdo expressivos disso —, dificultaram enormemente a ocupacao dos territorios

habitados por eles.

O historiador uruguaio Reyes Abadie explica que a colonizacao tardia responde
ao desinteresse da Coroa pelo litoral atlantico do seu império, consideradas “tierras sin
ningun provecho” (REYES ABADIE, 1974) pela inexisténcia de recursos naturais
possiveis de explorar. O gado, a pressdo dos portugueses na fronteira e o acelerado
desenvolvimento portuario de Montevidéu, estimularam a chegada dos agentes coloniais
e o desenvolvimento das instituicbes. Um conjunto de mudangas ocorridas na viséo
estratégica e na gestdo politica dos territorios espanhdis (decorrentes das chamadas
Reformas Borbdnicas) responderam ao dinamismo da regido do rio da Prata ao mesmo
tempo em que aceleraram este protagonismo. O rio da Prata, e Montevidéu em particular,

se converteram em foco geopolitico cada vez mais importante.

Segundo se depreende da documentacdo que analisarei nas proximas paginas, a
politica colonial relativa aos indios, embora esteja ancorada numa politica imperial de
alcance continental, vai se produzindo a partir das demandas de um contexto geopolitico
particular: a condi¢do de fronteira. Claro que ndo é a Unica condicionante, mas seré o

assunto central a partir da fundacdo de Montevidéu.

A politica indigenista estard condicionada a esse contexto de necessidade de
“fazer” fronteira por parte da Coroa espanhola, diante do insistente avango portugués

sobre ela.
11.3.1 — Os primeiros contatos: a formulagédo dos nomes

Existem descri¢bes geogréaficas e cronicas de viajantes (igualmente conflitos entre
espanhois e povos indigenas do territorio) anteriores a formalizacdo da ocupacgéo
territorial (fundacéo de cidades e instalagdo de instituicdes coloniais)?2.

s approprier des moyens de défense.” (ROMANO, 1972: 22), 0 que instaura um relativo equilibrio nas
forcas em luta.

23 Em 1516, Juan Diaz de Solis foi capturado e teria sido devorado em ritual de antropofagia. O padre
Lozano atribuira, dois séculos depois, a autoria aos Charrua (SALAVERRY, 1926), sendo injustificada esta
afirmacéo pela inexisténcia de referéncias na cronica e por ndo ter testemunho posterior de um caso similar
executado pelos Charrua. Acosta y Lara (2013) chama esta narrativa de “primeira lenda negra do Uruguai”.
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Uma das primeiras tentativas de fundar uma feitoria nas costas do rio San Juan
(atual Colonia, Uruguai) foi estabelecida, em 1552, pelo governador da Assuncdo,
Domingo de Irala, para servir de aprovisionamento para as frotas espanholas que vinham
em procura dessa cidade. O fracasso do capitdo Juan Romero, enviado de Irala, deveu-se
aos constantes ataques dos naturales (ACOSTA y LARA, 2013).

O primeiro conflito direto envolvendo os naturales foi com os expedicionarios de
Ortiz de Zarate, em 1574, segundo a cronica de Del Barco Centenera®*. Os
acompanhantes do adelantado? - Ortiz de Zarate - foram “...10s primeros europeos que
realmente establecieron trato con los charruas de la Banda Oriental...” (Idem: 7) a partir
dos varios enfrentamentos na regido de Sdo Salvador. O adelantado teria pedido socorro
a Garay, fundador da cidade de Santa Fé (1573) através de um enviado indigena, chamado
Yamand(?. O fundador de Santa Fé haveria matado varios indios e liberado alguns
cativos espanh6is, no primeiro enfrentamento contra os “bravos Charrua”
(SALAVERRY, 1926: 75 — 81). Apos a vitoria espanhola houve a tentativa de fundar
uma cidade, Zaratina, a qual ndo conseguiu prosperar pela fome e a pressédo Charrua,

desaparecendo em 1577.

Hernandarias, governador do Rio da Prata e do Paraguai (1596 — 1618)%, no
cumprimento das suas fungdes de exploracéo e reconhecimento da regido, organizou uma

expedicdo que saiu de Santa Fé, em 1607, com setenta soldados,

“que conducian veinte carretas cargadas de canoas indias; atravesé las tierras
de Entre Rios, por las selvas de Montiel y vaded el Uruguay en un punto

24 Compde um poema historico “La Argentina” que foi um dos principais referentes para a construcio da
historia do “descobrimento” — categoria criada pelo poder colonial e replicada pelas republicas — do rio da
Prata. Salaberry (1926) afirma que Barco de Centenera é a fonte mais importante para descrever os Charrua
“La pintura que de ellos hace el Arcediano es la que han seguido historiadores y poetas, sin que las nuevas
investigaciones puedan afiadir gran cosa a este fiel e ingenuo observador de la naturaleza y de los
hombres...” (p. 59).
25 Quem recebia o0 apoio da Coroa. Esse titulo constituia num tipo de permissdo para explorar os territérios
da Coroa espanhola.
% Aparece na cronica de Del Barco Centenera como traidor da confianga dos espanhdis, num aparente
compld junto com o povo de Zapican, em tese, Charrua.
“Volver quiero a tratar un poco agora
del falso Yamandu, nuestro cartero.
Salio de San Gabriel con la traidora
y mala condicién de carnicero.” (DEL BARCO CENTENERA, 1601: 153).
27 Essa unidade administrativa foi dividida em duas, a chamada Governacio de Paraguai, com sede em
Assuncdo, e a Governagdo do Rio da Prata — com sede em Buenos Aires, estabelecida em 1618, por
recomendacdo e pedido do préprio Hernandarias. Esse tipo de reformulacgdes territoriais e administrativas
sdo significativas para entender os ritmos de transformacdo e mudanga das dindmicas sociais, econdmicas
e politicas dos territérios.
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intermedio entre Salto y Paysandu; y dando orden a su gente de continuar la
marcha hacia el sur, siguiendo el curso del Rio...Prosigui6 la exploracion de la
costa hasta la barra del Santa Lucia...Desde alli varié el rumbo, remontando el
curso del Santa Lucia, y luego, hacia el noroeste, permaneciendo durante mas
de seis meses en la “banda oriental”. (REYES ABADIE, 1974: 15).

Este territorio ¢ descrito, na documentagao citada pelos autores, como “banda del
norte o de los Charrtias”. Destacando para a Coroa espanhola as vantagens naturais da
regido e recomendando sua ocupacdo, Hernandarias introduziu a criacdo de gado, em duas
ocasides, em 1611 e 1617. As condi¢des naturais dos campos fizeram com que o gado se
reproduzisse de forma acelerada, fato que para o historiador uruguaio Reyes Abadie
(1974) configura um evento sem precedentes: a riqueza precede ao homem?. A
multiplicagdo do gado formou as chamadas “minas” de couro e carne, viabilizando o
projeto missioneiro e despertando o interesse do homem branco em se fixar na regiao.
Apesar disso, foram 0s projetos missionarios que ocuparam o territério de forma
fragmentaria e desarticulada, da “banda dos Charruas” até a fundacdo, em 1680, da

Colénia do Sacramento pelos portugueses.

Como resultado de nossa pesquisa de arquivo, poucos sdo 0s documentos relativos
a esta época que trazem informacdes sobre as formas e modos de interacdo entre os
nativos e 0s primeiros invasores. A producdo de documentacdo oficial relativa aos
territérios americanos é dependente da existéncia de estruturas burocraticas e agentes
coloniais que a produziram. Possivelmente os arquivos da Companhia de Jesus — 0s
jesuitas — ou de outras ordens que operavam no territorio — como dominicanos e
franciscanos — possam fornecer informacdo acerca dessa problematica. O que temos
disponivel, e ja trabalhado por diferentes autores que abordam estas questfes, sdo 0s

relatos dos viajantes.

Estas fontes sdo fundamentais por dois motivos. Primeiro, porque elas séo
“provas”, nas quais se sustentam varias producdes literarias e historicas sobre os nativos.
A caracterizacdo dos povos que habitavam estas terras que se reproduzem pelos aparelhos

de cultura do Estado (Capitulo 1), se ajusta quase nos mesmos termos, a narrativa

28 [ interessante apontar a natureza deste tipo de afirmagdo, onde o “homem” se restringe ao “homem
branco”. Assim, a pesar do autor fazer referéncia a existéncia de nativos no territério, afirma que a riqueza
precede ao homem. Sao as interse¢des discursivas por onde se processam a construcdo de imaginarios.
Reyes Abadie (1974) é referéncia geral e reconhecida na historia colonial do Uruguai.
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produzida pelos relatos de viajantes e cientistas. As obras classicas, base da historia
nacional e do discurso histdrico oficial?®, também utilizam estas fontes como referéncia.
O argumento da inexisténcia de outras fontes e 0 escasso avango da arqueologia
justificariam a escolha dessa narrativa. Segundo, porque constituem as primeiras formas
de classificacdo e producdo de subjetividade, sendo uma das operacdes fundamentais do
estado e do poder, neste caso, 0 estado e o poder colonial, de moldar as populacdes
consideradas subordinadas ou subordinaveis, produzindo as desigualdades e instaurando
formas de relagdo especificas. Em sintese, constituem as primeiras manifestacbes da
operacdo colonial relativas aos povos indigenas: a criacdo de etnénimos (FREITAS:
2013).

Bracco (2004), que aborda o assunto dos primeiros relatos, aponta duas
insuficiéncias destas fontes: serem produzidas nas margens dos territorios,

desconhecendo o interior, e 0 escasso valor informativo e de aporte de dados etnograficos.

Com certeza, a rede de mediacGes implicadas nas informacges coletadas — a mais
frequente é a nomeacao dos povos indigenas a partir de tradutores, na maioria das vezes
pertencentes a outros povos — fornece uma informacao parcial e incerta. Apesar disso,
existem relatos como o de Barco Centenera (1601) que foram utilizados como referéncia
basica pela historiografia dos séculos XIX e XX (BRACCO, 2004; SALAVERRY:
1926). Isto significa que os nomes dos povos gque habitavam a regido foram apropriados
pelos saberes especializados na elaboracdo das suas narrativas historicas. Relatos e
informes produzidos ja na época de afirmacgéo do poder colonial fornecem maiores dados
etnogréficos sobre os povos, mas ja afetados e reconfigurados com as invasdes espanholas

e portuguesas.

Bracco, no artigo ja citado, diz que a apropriacao dos relatos de Barco Centenera
e Ruy Diaz de Guzman produzira a imagem predominante dos Charrua nesse territorio.
Todavia, com o desenvolvimento do projeto colonial e a maior articulacdo pelo rio
Uruguai entre Buenos Aires e as Miss0es, revelou-se a presenca de outros povos como 0s

Bohan, os Guenoa-Minuanos e os Yaro.

2 DE LA SOTA, Juan Manuel (1965), Historia del territorio oriental del Uruguay (1° edigdo, 1841),
BAUZA, Francisco (1895), Hisotria de la dominacién espafiola, e BLANCO ACEVEDO, Pablo, (1975),
El gobierno colonial en el Uruguay y los origenes de la nacionalidade (1% edigdo, 1930).
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N&o entrarei numa descri¢cdo do contetdo dos viajantes que ja foi feito por outros
autores (ACOSTA y LARA: 2013; BRACCO: 2004; SALAVERRY: 1926). Levando em
conta as afirmacGes destes e visando descrever uma narrativa especifica, direi que a
nomeacéo dos diferentes povos implica o ato de criagéo, se assim posso dizer, a viséo do

“outro” e atribuicao de certas caracteristicas.

“Chaurruas” (GARCIA, 1527), “jacroas” (FERNANDEZ DE OVIEDO, 1535),
“zechuruas” e “zechurg” (SCHMIDEL, 1535), “Charruaha” e “zapicanos” (BARCO
CENTENERA, 1573) sdo algumas denominacdes atribuidas aos povos que ocupavam a
margem norte do rio da Prata, alocados em ilhas e no litoral. Na chegada dos espanhdis,
0s Charrua ocupavam a banda entre os rios Parana e Uruguai, sendo que as primeiras
cidades fundadas na regido (Buenos Aires e Santa Fé) tinham proximidade de contato
com esta regido®®. Del Barco Centenera destaca o carater hospitaleiro inicial dos
Charruas, o qual se transformou a partir do ataque dos expedicionarios de Ortiz de Zarate,

parece por se negarem, a entregar um desertor que se refugiava nas suas tolderias.

“El cese de la amistad entre charrias y espafioles se debid a la miope politica
de los Gltimos, incapaces de respetar una institucién de verdadero arraigo entre
los nativos, como lo era la de conceder asilo a cuantos quisieran vivir en sus
tolderias. Ocurrida la desercién de un marinero que fugo para refugiarse en
campo charrua, surgieron los combates de San Gabriel y San Salvador, y como

definitiva, la guerra a sangre y fuego que no ceso hasta el final del coloniaje.”
(ACOSTA Yy LARA, 2013: 10).

Parece um pouco exagerada a afirmacéo de Acosta y Lara, levando em conta que
pode ser entendida a rivalidade como uma questdo de ofensas e ressentimentos,
desconhecendo, assim, todo um projeto colonial orientado a sujeicdo dos nativos e a

resisténcia sistematica destes. Mas vale, por ilustrar as mudancas dessas relacoes.

No seu poema histdrico, Del Barco Centenera dedica umas linhas a exaltar a
caracteristica guerreira, “belicosa” dos Charrua. A velocidade, a pontaria com lanca e
boleadora, além da coragem sdo destacados como elementos centrais desse povo. O

cronista também faz referéncia ao instrumental bélico deles.

30 Os relatos contam da alimentag&o (peixe e caca), e de alguns elementos culturais como uso de boleadeiras
e aamputacdo da falange por luto. Também descrices fisicas, ressaltando sua altura, forca e boa complexdo
fisica. Quanto a algumas praticas destes, além da sobrevivéncia (caga e pesca), alguns assinalam a condicéo
de canoeiros. Também, o fato de ndo terem lugar fixo e que se deslocam com seus filhos e suas casas.
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O carater guerreiro ou belicoso dos Charrua sera uma constante em todos 0s
documentos que os descrevem. A producéo de relatdrios entre os padres jesuitas ou das
expedicOes cientificas e de limites do século XVIII (como as de Saldanha ou Azara)
fazem alusdo a esta caracteristica. Nas narrativas escolares e historicas oficiais (como é o
caso de Blanco Acevedo), esse atributo belicoso € acentuado como justificativa da
“desaparicao” ou “extin¢ao”. Desde uma perspectiva essencialista, se atribui aos Charrua
essa permanente atitude de fazer guerra como elemento cultural inerente. Aqui me
interessa chamar a atengédo sobre a eficacia dos primeiros relatos no que diz respeito a
nomear e associar algumas caracteristicas a esse etnébnimo, ja que € a partir de uma
apreciacdo pessoal, condicionada por um “contexto especifico de producao” (PACHECO,
1980), que a literatura posterior, considerada moderna e cientifica, se apropria dessa
construcao imagética sobre os “Charrua” para explicar e fundamentar o seu exterminio,

usando como justificativa o carater guerreiro do mesmo.

Com o avan¢o do projeto colonial, a classificacdo dos povos indigenas do
territorio se diversificou e ampliou, aperfeicoando-se no tocante a caracterizacdo dos
indigenas. Na documentacdo produzida pelos padres, sobretudo, foi se criando uma
“forma de ser” dos diferentes povos a partir das respostas diante do projeto evangelizador.
A forma mais simplificada desta classifica¢do foi a denominagdo de “infieles” (infiéis)
ou “gentiles” (gentios) a todos aqueles que nao estavam reduzidos e “mansos”, em

referéncia aos cristianizados.

Arce (2015), no seu artigo “Etnonimos en la historiografia uruguaya” publicado
no Anudrio Antropoldgico de Uruguai, confirma o que venho dizendo. A partir do projeto
evangelizador surgem novos ‘“nomes”: “Yaro” (P. Ernote 1632, P. Romero 1636, P.
Xarque 1687), “Mojanes” e “Guenoas” (Baygorri, 1655); “Boxanes”, “Vilos”, “Chands”,

“Charruas” (Governador de Buenos Aires, Martinez de Sal4zar, 1673).

Na documentacdo trabalhada, especialmente a da segunda metade do século XVIII
e primeiras décadas do XIX, as referéncias aos povos indigenas se limitam a “Minuanes”,
“Charruas” e “Guarani”, sendo os primeiros sempre colocados juntos, mostrando o
processo de etnogénese desencadeado como resultado da conquista e ocupagdo do

territorio. Os Gltimos sempre associados & condigdo de cristdos e indios missioneiros.

“...podemos decir que a nivel cuantitativo, se distinguen tres periodos, en lo
que al mensaje se refiere. En todos aparece el etnénimo Charrda pero es
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mayormente acompafiado por el de Chanas-Biguas hasta el siglo XVII, el de
Guenoas-Minuanes hasta fines del siglo XVIII y el de Guaranies Misioneros
en el siglo XIX.” (ARCE, 2015: 29. Destaques de texto no original).

Associar povos a etndnimos especificos € esconder certa intencionalidade de
classificar e instaurar um tipo de relacdo especifica. Como mostrarei, para o caso dos
Charrua e Minuanes, ao serem considerados como “infiéis”, as relagdes do poder colonial
com eles vao se expressar a partir da premissa que sdo “guerreiros”, “ladrdes”, “amantes
da liberdade” e “ndémades”. De fato, em muitas das comunicagdes — Sejam militares ou
politicas — a expressao “indios ndmades Charruas y Minuanes” se repete como exercicio
de identificacdo. As redes de significado associadas aos povos indigenas, uma vez
aceitadas e reproduzidas pelos espacos de dominio politico colonial, e posteriormente no
periodo republicano, também no espaco publico, vao influenciar as praticas e estratégias
associadas a interacdo com esses povos. Por exemplo, na época da campanha de Jorge
Pacheco (1799-1801) é frequente ver na comunicacdo a justificacdo de perseguir e acabar
com os salvajes pela experiéncia passada deles ndo aceitarem a reducdo e integracdo a
vida social, no intuito de persuadir as autoridades de apoiar as a¢fes de exterminio. A
operacdo da classificacdo ndo se restringe apenas a um modo de nomear, sendo também
de subjetivar e definir atributos do outro, a partir dos quais vao se estabelecer as relagdes

e interacdes®’.

No século XIX e XX, os estudiosos utilizaram estas formas de nomear para
estabelecer diferenciacdes entre os povos indigenas, sem especificar nem identificar
diferengas substantivas entre eles — linguisticas, organizacionais, culturais -, mas
assumindo essa diferenciacdo instaurada pelos exploradores e agentes coloniais. Isto é,
uma constatacdo do efeito destas formas de classificacdo, ja que o conhecimento sobre 0s
povos indigenas hoje, embora estejam mudando algumas perspectivas, durante muito
tempo ficou atrelado a classificacdo colonial. VVale apontar a insisténcia de alguns autores
nas diferencas entre Charrua e Minuanes (VIDART: ANO, BRACCO: 2010) por
manterem enfrentamentos entre eles e habitarem territorios diferentes na chegada do

colonizador, ndo atendendo ao processo claro de etnogénese gque atravessam na segunda

31 SOUZA LIMA (2014) estabelece que o enquadramento juridico dado aos povos indigenas pela
administragdo colonial, como forma de poder tutelar e “(...) exercicio de poder de Estado sobre espagos
(geograficos, sociais, simbdlicos) que atua através da identificacdo, nominagdo e delimitacdo de segmentos
sociais” (p. 55). Embora seja para 0 caso portugués, por analogia, € possivel afirmar que sdo as primeiras
formas de criar espagos simbolicos e delimitacdo dessas relagdes, sob a premissa, por exemplo, “os Charrua
sdo indios belicosos”. Isso instaura relagdes especificas.
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metade do século XVIII e as proximidades culturais e linguisticas (VIEGAS BARROS:
2009). Por ultimo, chama a atencdo que ¢ pouco explicado “desaparecimento” desses
outros povos — Bohan, Yaro, Chand, Minuanos — na literatura sobre o assunto, com vagas
referéncias as guerras interétnicas (BRACCO: 2012) ou assimilagdo via mesticagem na
sociedade nao indigena (PADRON FAVRE: 2011). Para o caso dos Guarani, Padron

Favre assume a explicacao da incorporacao e sua mudanga em “paisano”.

O certo é que a literatura posterior a col6nia acabou definindo e agrupando estes
povos como pampidos, — Charrua, Chana, Bohan, Guenoa, Minuanos —, povos Kaingang
— Yaros — e povos guaraniticos — Mbya. Esta classificacdo responde aos etnénimo
recolhidos pelos viajantes e agentes coloniais na documentacéo existente (FIGUEIRA:
1965).

Sobre os etndnimos e a diferenciacdo cultural dos povos desse territorio

“Como lo sefialaramos en trabajos anteriores, los charraas propiamente dicho,
y los minuanes, formaban parte, étnica y cultural, del grupo genérico charrla,
al igual que los bohanes, martidanes, guenoas, y otras parcialidades no citadas
en nuestro pais, como ser la de los guayantiranes, balomares, etc. Si bien, los
charrtas y minuanes figuran como naciones separadas en buena parte del
Coloniaje, su destino historico converge en la segunda mitad del siglo XVIII,
pudiendo considerarselos ya fusionados a principio del siglo XIX. Algunos
autores opinan que guenoa, guenoan, guinoan, son primitivas denominaciones
de los minuanes.” (ACOSTA y LARA, 2013: 25).

Bracco (2010) demostra que Guenoa era a denominagdo dada pelos espanhdis e
Minuano a denominagdo portuguesa para 0 mesmo povo (LOPEZ MAZZ e BRACCO,
2010).

11.3.2.- O projeto colonial no rio da Prata

Diego Bracco, historiador e pesquisador do Museu Nacional de Antropologia de
Uruguay, é o autor que mais tem trabalhado a questdo indigena nos altimos tempos no
pais, desenvolvendo com profundidade e em base a uma copiosa documentacdo, o clima
bélico entre os diferentes povos indigenas do territério (BRACCO: 2014). Chama a
atencdo a escassez de referéncia sobre o papel do Estado, aparecendo como um ator

fundamental na rede de relacfes expressadas nos fatos, mas sem transparecer a funcéo
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ativa e produtora das situacdes bélicas. E possivel afirmar que o projeto colonial fara da

criagcdo desse clima bélico uma estratégia de sujeicdo e dominacao dos povos indigenas.

Na documentacdo que trabalho para tentar descrever as formas de acumulagédo e
producdo das relacdes com os indios por parte do Estado, € como foi antes mencionado,
produzida pelos agentes coloniais exercendo diferentes niveis de governo e funcdes, mas
todos ancorados na estrutura do Estado colonial. Aplicando uma anélise mais cuidadosa
aos documentos selecionados nesse estudo — para ndo assumir a fala destes agentes como
a “verdade” leio essa documentagdo a partir de um projeto em formagdo e uma
engrenagem maior que excede os limites territoriais do rio da Prata e que sobredetermina
a acao desses agentes. Existem elementos ideoldgicos, como a convicgdo da necessidade
de “salvar” as almas dos indios por meio da evangelizagdo e assim incorpora-los a
civilizacdo, que formam parte das disputas envolvidas nessas relacbes. Em um exercicio
de interculturalidade, é possivel afirmar que as incursdes dos nativos as fazendas ou
povoados da campanha oriental, e que foram muitas vezes a razdo esgrimida para fazer a
guerra, sdo um modo de resisténcia e resposta as acfes derivadas do poder colonial. Isto
que pode parecer uma obviedade, dada a natureza dos processos que estou avaliando,
todavia ndo é levado em conta, sendo incorporada e naturalizada na bibliografia sobre o
assunto e ensinado nas escolas a visdo de que os indigenas eram ‘“selvagens” e
“naturalmente” violentos, como mostrei no Capitulo I. Utilizar os argumentos produzidos
pelo Estado para tentar compreender o processo historico a respeito dos povos indigenas
é justificar o genocidio, o etnocidio e 0 apagamento que sobrevieram a matanca de
Salsipuedes. E de fato, como mostrarei no proximo capitulo, esse 0 argumento de algumas
figuras publicas que negam a possibilidade da existéncia de indigenas Charrua hoje no
Uruguai. Por isso, tentarei evidenciar o aparelho simbélico e de forca mobilizado pelo

Estado colonial no rio da Prata durante seu processo de instalacdo em territério nativo.

O que motiva as relagdes com os nativos por parte do colonizador? O dominio do
territorio, a exploracao das riquezas e o uso da méo de obra. Os povos indigenas passaram,
com a chegada dos conquistadores, a cumprir fungdes como forga de trabalho a servico
dos recém-chegados. A instituicdo colonial que pautou esta logica foi, no regime
espanhol, a encomienda (encomenda) quando “...des Indiens sont confiées
(encomendados) a un Espagnol auquel ils paient un tribut sous formes de prestation de
travail.” (ROMANO, 1972: 52). Os indios eram assim obrigados a fornecer trabalho
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compulsorio ao “encomendeiro”, além de serem submetidos a um processo de
evangelizacdo. O historiador Ruggiero Romano diferencia a instituicdo da encomenda
entre os povos indigenas pertencentes aos grandes impérios indigenas e aqueles
pertencentes a sociedades sem ‘“enquadramento estatal”. Embora a dominagdo dos
indigenas naqueles territorios geridos por grandes estruturas imperiais ndo tenha sido
pacifica e automatica, a nova situacdo ndo era muito diferente da anterior, ja que 0s
impérios centralizados tinham a pratica da cobranca de impostos. Agora, naqueles
territérios sem enquadramento estatal, a incorporacdo da méo de obra indigena assumiu

a forma da guerra e da escravidao.

Essa situacéo € aplicavel ao territorio do rio da Prata, habitado por sociedades sem
Estado. Por isso, 0 processo que vamos descrever e analisar esta relacionado as formas
de interacdo que se ddo a partir de um projeto colonial num contexto que nédo reproduz as
estruturas pré-coloniais de dominacdo. Ou seja, nos territérios do rio da Prata, ali ndo s
vai se instaurar um projeto colonial determinado — 0 da monarquia espanhola e seus socios
(Igreja, comerciantes privados) —, mas também sera implementada uma realidade antes
inexistente: o Estado. Isso condiciona e transforma as estratégias. A resisténcia
sistematica dos povos indigenas da regido — e ndo s6 dos Charrua, mas também dos
Guaycurud, Mapuche — a implementacéo do estado colonial e do projeto evangelizador e
o0 abandono de suas formas de organizacao préprias, dimensionam e pautam o desafio de

pesquisar a tematica aqui em questao.

A partir da documentacédo que trabalhei no periodo colonial e da literatura sobre o
assunto®?, é possivel definir algumas linhas que estruturam essas relagdes entre nativos e
invasores, pautadas pelo ritmo da expanséo do estado colonial. Quando falamos de estado
colonial ndo restringimos simplesmente as reparticbes de governo — Real Audiencia,
Cabildo, Governacgdes, Exército —, mas também a Igreja e as ordens religiosas que
cumpriam funcdes de Estado dada a natureza do projeto colonial espanhol. E inseparavel
0 projeto evangelizador do projeto de dominag&o, ocupacéo e exploragdo econémica do
territério (ROMANO: 1972; TODOROV, 1998).

32 Salaverry: 1926; Campal: 1994; Freitas Silva: 2013; Acosta y Lara: 2013; Bracco: 2004 e 2014;
Monteiro: 2003.
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Como todo Estado, o Estado colonial espanhol ndo constituiu um ator unificado e
homogéneo na suas acdes, discursos e praticas de gestdo. Pelo contrario, € possivel ler
essas contradigdes a partir da documentacdo, sobretudo nas tensdes expressas entre 0
poder temporal e poder religioso. Muitas vezes, as praticas governamentais locais
contrariavam o projeto ideoldgico de evangelizacdo. As mudancas que vao acontecendo
nas Leis de Indias mostram o efeito das concepgdes religiosas, no que tange ao tratamento
dos indios. Muitas vezes, se da o processo inverso: os padres encarregados das redugdes
pressionam as autoridades governamentais para fazer guerra aos indigenas “infiéis”, pelos
conflitos subjacentes aos objetivos da politica de evangelizacdo e 0 uso do territorio.
Também ¢é possivel ver as articulaces nos diferentes graus da administracdo colonial,
existindo entendimentos diferentes segundo a posicao politica ocupada ou cargo exercido
— militar na chefia de expedicdo contra os indios ou prefeito de um pequeno povoado do
interior — igualmente no topo da estrutura de poder — vice-rei ou juiz. E interessante ver
também que, embora nao possamos saber a ciéncia certa se os “infiéis” tinham captado
estas contradicOes internas do poder colonial, as formas de resisténcia que descreverei
parecem justamente atender estas contradigdes, potencializando o sucesso da resisténcia
indigena. Sem pretender esgotar as possibilidades dessas interacBes, mapeei alguns
eventos e objetivos da politica colonial que estruturaram e condicionaram essas

interacdes.

O objetivo colonial da reclusdo de mao de obra indigena, o regime de encomenda
e os resgates configuram relagcdes de violéncia entre indios e brancos. A fundacdo de
Santa Fé (1573) e logo de Buenos Aires (1580, segunda fundacdo) aprofundam esta
interacdo. Os povoadores das novas vilas criadas para consolidar a dominagdo do
territorio recebiam titulo de “encomenderos” visando satisfazer dois objetivos: trabalho ¢
impostos. Estas “encomendas” ou “repartimentos” como foram chamados, constituiam a
forma de organizacdo do trabalho indigena e o pagamento do servi¢o a Coroa. Os indios
eram compulsoriamente deslocados — naquelas regides agricolas ou mineiras — e postos
sob a ordem de um espanhol que se encarregaria de vigiar, evangelizar e cobrar o servigo
para o rei. Os indigenas encomendados eram chamados de mitayos, porque mita era o
nome do servigco ao rei. O encomendero teria a seu servico, em nome do rei, um
determinado ndmero de indigenas, mas ndo a propriedade da terra. A violéncia e a

crueldade do trato concedido aos indios foram uma constante. Na préatica, a Coroa
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espanhola nomeava um encomendero e este devia viabilizar a prestacdo desse servigo por
parte dos indios, numa ldgica de terceirizacdo do controle da méo de obra. Claro que o

encomendero obtinha um ganho econémico atrativo para levar em frente a empresa.

Associado a instauracao do poder colonial (fundacédo de cidades e instalagcdo dos
principais orgaos de gestdo como o Cabildo), estd o projeto evangelizador, com seu
desdobramento, a criacdo de reducOes, verdadeiras formas de fixacdo de colonos no
territorio indigena. As redugOes jesuiticas, as mais célebres da regido, foram uma
combinacéo de projeto ideologico, cultural e econdmico (FREITAS: 2013). Esse projeto
evangelizador tentava “ganhar” o maior nimero de almas, sujeitar os indigenas e civiliza-
los. As relagdes entre os indigenas cristianizados e os “infiéis” constituem um dos
capitulos mais interessantes na perspectiva do Estado, ja que foram espacos de disputas

permanentes e de multiplas significacdes.

Por um lado, as reduc@es foram territérios de ocupacao efetiva em nome da Coroa,
por outro configuravam espagos fora do dominio efetivo dos agentes coloniais, pois a
gestdo estava a cargo das ordens religiosas. Também foram territorios de transito: os
infiéis as usaram muitas vezes como refugio diante da pressao colonial e outras vezes
funcionaram como prisdes, sendo numerosos os casos de indios reduzidos fugidos para
as tolderias “infiéis”. Também foram produtoras de guerra e de inimigos dos Charrua e
Minuano, pressionando permanentemente as autoridades civis para empreender lutas e
perseguicdes a esses povos. Por Gltimo, as missdes jesuiticas serdo protagonistas nas
disputas interimperiais hispano-portuguesas na segunda metade do século XVIII. Os
padres jesuitas e seu projeto constituem um dos agentes com maior impacto configurador
das relagdes no territorio. Embora ndo formem parte efetiva da estrutura burocratica
colonial, cumpriram funcdes estatais durante todo o periodo colonial até sua expulsédo
(1768). Um dos efeitos principais do projeto evangelizador foi o da cria¢do de um tipo de
subjetividade especifica dos indios que resistiam a evangelizacdo: a do infiel. O indio
infiel era um indio “selvagem” e incapaz de “civilizagdo” ja que o fato de se cristianizar
implicava integrar-se cultural e socialmente a “civilizagdo. Essa convivéncia hostil com
os “infi¢is” derivou num discurso produzido por agentes religiosos de que aqueles eram
um obstaculo para os empreendimentos missioneiros, porque roubavam gado e protegiam

aos “apoéstatas”, indios fugitivos da reducgao.
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A partir da aceleracdo da ocupacdo do territorio oriental, fundamentalmente, as
relacBes de proximidade entre nativos e poder colonial também véo se aprofundando. Este
tipo de relacdo antes desnecesséria e ensaiada esporadicamente por algum padre —movido
pelo desejo da “salvagdo” dos “infiéis” —, ou algum aventureiro que fazia esporadico
ingresso ao territorio indigena, mantiveram distantes ambas as realidades acima
mencionadas. Todavia, com a fundacdo de Montevidéu as incursdes de vigilancia das
“fronteiras de indios”, os projetos de pacificacdo e territorializagdo dos indigenas e,
consequentemente as guerras, V3o pautar as relagbes entre indigenas e brancos. E
interessante notar que este processo da conta das formas de acumulacgéo e consolidacéo
de uma politica especifica relativa aos indios, sempre visando a sujei¢cdo e subordinagéo
ao poder espanhol. Na documentacdo revisada, € possivel ver o acimulo de tensGes e
dificuldades que se jogam nessas relacdes e o aprofundamento do conflito. Aqui é o
periodo, no qual encontrei variadas estratégias de resisténcia dos nativos e onde 0s
processos de etnogénese e de praticas etnocidas (MONTEIRO, 2003) se intensificam e
radicalizam diante do avanco do poder colonial. A expansao da fronteira de povoamento
e aproximacgdo aos territérios indigenas intensificam essas relacBes, acentuando a
violéncia e a guerra. Assim, se consolida o discurso da “inseguranga” provocado pelos

indios e a estratégia de “ganhar” territorios deles.

Por Gltimo, o processo que condiciona as relagcBes entre povos indigenas e
invasores ¢ o de “fazer fronteira”. O carater de limite das provincias do rio da Prata entre
os impérios de Portugal e Espanha produziu um tipo de interacéo especifica que tem a ver
com aliangas e contrapesos que os “infiéis” operam nesse contexto de competicao
imperial. O avanco portugués sobre a fronteira atlantica do império espanhol provocou
uma aceleragdo no processo de ocupacao do territorio da chamada “Banda dos Charruas”
ou Banda Oriental, que se estendia até o atual Rio Grande do Sul. No imaginario colonial
espanhol, os “infi€¢is” que roubam gado e ajudam aos portugueses, viabilizavam suas
intervengoes no territorio imperial espanhol. O indio, enquanto “aliado” do portugués é

inimigo do rei da Espanha.

Neste jogo complexo de relagdes e situagdes, vao se produzindo determinados
discursos e estratégias sobre 0s nativos, visando ancora-los num conjunto de objetivos e
tramas que, dada a resisténcia indigena e a incapacidade do Estado colonial para subjuga-

los, derivou numa estratégia de exterminio.
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Antes de analisar os documentos, é preciso enfatizar que a documentacdo relativa
aos “infiéis” ¢ um conjunto que envolve majoritariamente, segundo o costume da época,

Minuanos e Charrua, mas também os Yaro, Bohan e Martidanes, entre outros povos.
11.3.2.1 — Relacdes entre indigenas e sociedade colonial (1573 — 1680)

A documentacdo produzida nos inicios da colonizacdo efetiva do territorio da
conta de um tipo de relacdo especifica pautada pelas tentativas de utilizar o servi¢o dos
indios e cristianiza-los. Os principais produtores desta documentacao a qual acessamos
sdo os Cabildos e os padres. Salaberry (1926) foi fundamental para reconstruir estas
primeiras formas de interagdo porque analisou documentos referentes a cidade de Santa
Fe, territorio contiguo ao tradicional dos Charrua, localizado entre os rios Parana e
Uruguai. Na recopilacdo documental feita por Lopez Mazz e Bracco (2010), ha
documentacéo dos arquivos de indias e de Buenos Aires, todavia temos que considerar a
inexisténcia de cidades no territério do atual Uruguai e, portanto, ndo existe
documentacdo produzida nessa jurisdicdo. A documentacdo trabalhada refere-se
principalmente aos relatérios dos padres que tentaram as primeiras reducdes e
evangelizacdo dos Charrua e Minuano, e também a utilizada por Salaberry em “Los

Charruas y Santa Fé’’:

Em “Los Charruas y Santa Fé”, 0 autor assinala que existem dois tipos de
encomendado: o encomendado por lei (aqueles que sofriam as consequéncias da lei) e 0s
encomendados por noticia — que ndo se sujeitavam aos encomendeiros, conservando sua
“salvaje independencia y libertad” (SALABERRY, 1926: 133).

“Los Charraas fueron encomendados por noticia a don Manuel de Frias. Su
hijo, don Manuel de Frias Martel, en una solicitud dirigida a don Pedro Esteban
Davila en 1635, dice entre otras cosas: “Por muerte de mi padre, sucedi en los
indios Charrdas, que le fueron encomendados, de los cuales hasta hoy no he
tenido servicio ni ayuda ninguna, a causa de estar falto de tierras cerca de su

habitacion...”. En 1646 aparece una pequefia encomienda de Charruas: eran 23
indios.”(Idem: 133).

A citacdo acima evidencia uma problematica latente: a dificuldade de submeter os
Charrua ao cumprimento de servigo aos encomenderos. De qualquer forma, segundo o
autor e algumas cronicas de padres recolhidas em “Minuanos”, existiam relagcdes de

colaboracédo entre espanhois e Charrua, havendo alguns indios que prestavam servicos
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pessoais a espanhois, poréem sempre em escasso numero. Este servico pessoal era definido

como yanaconazgo e o indio que o executava como yanacona®,

Em documentacdo dos padres de 1685, aparece claramente a colaboragdo dos
Charrua para guiar e facilitar o deslocamento no territorio, vender gado nas cidades e nas
reducdes jesuiticas®*. Salaberry menciona que de forma individual ou em pequenos
grupos os Charrua cumpriam fungfes como tropeiros para os habitantes da cidade de
Santa Fé, para passar rios e tocar o gado, como prestadores de servi¢os pessoais.

“...no falta quien se queje de que los jovenes se mezclasen con los indios y
copiasen sus malas costumbres, lo cual indica cierta convivencia social; y mas
adelante veremos como los paranenses llegan a querellarse judicialmente en
contra de los Charruas.” (SALABERRY, 1926: 134).

As relagdes de proximidade, em aparéncia pacificas, parecem indicar uma

convivéncia estabilizada pelo intercdmbio de servigos.

Um desdobramento prematuro das relagdes entre sociedade colonial e povos
indigenas é o resgate. Este é a recuperagdo de uma pessoa ou coisa, mediante pagamento
monetario ou em espécie, ao inimigo. O termo “rescate” também definiu a mercadoria,
0 preco, 0 ato de vender e comprar, e toda classe de intercambio entre espanhois e
indigenas (SALABERRY:: 132). O resgate € uma questdo central ao avaliar os efeitos da
colonizagdo e sua incidéncia nas praticas indigenas, ao mesmo tempo em que permite
acessar as contradi¢6es da sociedade colonial. Isto implicou uma operacdo de escraviddo
dos indios que eram comprados de outras pessoas, quase sempre um comerciante. Muitas
vezes, nesses ‘resgates’ eram assassinados os “principais” (lideres) indigenas e suas
familias eram vendidas como escravos nas cidades. Foram as Ordenancas de Alfaro
(1618) que tentaram conter essa pratica bastante estendida e endémica do periodo

colonial. A terceira ordenanca dizia:

“Que en Tucuman y Rio de la Plata no se vendan ni compren los indios que
Ilaman rescates. Es costumbres entre los indios guaycuries de Tucuman, Rio

33 No periodo colonial, além do indio mitayo, existia o indio yanacona, que era aquele que prestava servicos
pessoais e individuais. - O yaconazgo é uma instituicdo parecida com a escravidao ja que os individuos
deviam servir seus amos por perpetuidade. Muitos yanaconas fugiam e buscavam novos amos ou voltavam
ao interior. Os yanaconas eram pedes de fazenda, lavadeiras, agregados, indios cristdos fugidos das
reducbes. Eram quase sempre indios que chegavam as cidades.
34 «__porque aquél mismo dia por la tarde encontré tres infieles, que venian delante de otros cinco, que
venian atrés con vacas, que traian a vender a este pueblo, como lo suelen hacer.” (Carta del Padre Francisco
Garcia al padre Tomas de Baeza, provincial del Paraguay, 1683,apud Minuanos, p. 27 - 38)
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de la Plata y Paraguay, hacer guerra unos a otros, que cautivan y venden,
matandose muchos en esta ocasion, y lo mismo hacen otras naciones, y aun los
espafioles perdidos han sacado y hurtado indios, trayéndonos de unas partes a
otras, y vendiéndolos con el mismo color, con que ademas de la gravedad del
delito, destruyen la tierra; mandamos que no haya ni se repita tal comercio, ni
trato llamado de rescates, pena de que el indio quede libre y el precio aplicado
a nuestra camara, juez y denunciador, y prohibimos que el comprador pueda
servirse de él, o tenerle en su casa, chacra, estancia, ni pueblo, aunque el indio
quiera: y cualquier espafiol o mestizo que le vendiere, jugare, trocare,
cambiare, si fuere de bajo estado, sea condenado en seis afios de galeras, u otro
servicio equivalente; y siendo de mas consideracion, sirva el mismo tiempo en
el reino de Chile; y al negro o mulato se le imponga dicha pena, de gales.”
(Leis de Indias, apud SALABERRY, 1926: 136-137).

A segunda ordenanca proibia a venda ou doacdo dos indios escravos tirados das
“malocas”. O maloqueo era uma agdo de ingresso nas aldeias indigenas por parte de
outros indios, onde se cativavam alguns individuos. Ser “tirado das malocas”-significava
libertar esses individuos. Apos as ordenancas de Alfaro, o resgate virou um negécio de
escravidao por contrabando, ja que estava especificamente proibido pelas leis coloniais.
Parte da sociedade colonial que se beneficiava dos resgates, ndo sé continuou com a
pratica, mas também contestou a proibicdo. E interessante notar esta questdo, porque além
de nos permitir definir essas formas de interagdo entre indios e sociedade colonial, nos

mostra uma situacao de discordancia entre uma prética instalada e uma posicéao de estado.

Salaberry a partir das atas do Cabildo de Santa Fé dos anos de 1640, por ocasido
da visita do governador de Buenos Aires da época, Mendo de la Curva y Benavidez,
informa sobre algumas questdes de politica que o governador queria trazer para a cidade.
Em primeiro lugar faz alusédo a necessidade de livrar os moradores e fazendeiros da cidade
da “tirania del rebelde indio cachalqui” (Actas del Cabildo, apud SALABERRY: p. 151)
e também se pronuncia sobre a questao dos resgates.

“Otrosi, ordend y mandé so las mismas penas, que ninguna persona de
cualquier calidad que sea — porque es contra la ley natural — pueda comprar
indio ni india, chica ni grande, por ningln precio que sea, de los Charrias ni
yaros, pena — sobre la que Dios le tiene deparada — de 20 pesos aplicados a la
camara de S.M., y perdido el indio o india que comprare; y asi mismo, no
consienta la dicha justicia que ninguna india encomendada o sin comendar, se
sirvan de ella sin pagarle, ni les pueda persona alguna quitar hijo ni hija,
pequefio ni grande, sin su mero consentimiento” (apud SALABERRY, p. 151
—152).
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E interessante apontar que esta proibicdo dos resgates, somada as ordenancas de
Alfaro, ndo tiveram efeito imediato, possivelmente pela forte incorporacdo da préatica
entre indigenas e vizinhos, assim como pelo beneficio que isso gerava. Na coletanea
documental “Minuanos”, se transcreve um documento de Francisco Dominguez de 22 de

julho de 1689, onde diz:

“...aunque no se tiene en ellos ningiin dominio por no estar reducidos, se
mantienen en la vecindad de esta ciudad sin invadirla, y voluntariamente y con
frecuencia acuden a servir a los espafioles en varios ejercicios del campo, y en
particular en las vaquerias y pasajes del rio, y que estos dichos indios charrdas
son fronterizos a otras naciones que llaman guinoanes, con quienes desde
tiempo inmemorial han tenido y tienen guerras, cuyo fin es movido de su
natural, antigua y heredada enemistad, a destruirse unos a otros en el nimero
de sus gentios, por no tener ningunas haciendas a que moverse la codicia, y
entre ellos se apresan los unos a los otros, asunto principal del intento de sus
operaciones, y a los que asi apresarian, los vecinos de esta ciudad
acostumbraban a rescatarlos por el ingreso de algin moderado interés que
daban dichos indios charrias, y lo mismo sucedia en la provincia del Paraguay
con las presas que hacian los indios guaycurdes, pero como se reconocié que
el odio de estos mismos se fomentaba entre ellos, respecto del interés de los
rescates que les hacian los espafioles, y que estos se servian de los asi
rescatados como de esclavos, cuyo titulo parece que era sucesivo al modo de
adquirirlos, se prohibi6 el dicho uso de los rescates...” (60).

Quase oitenta anos apds as ordenancas de Alfaro, a questdo do resgate aparece
como uma pratica vigente. O interessante dos documentos é que essa pratica alimentou
durante muito tempo uma relacdo de enfrentamento entre os diferentes povos indigenas.
A tentativa mais forte de acabar com os resgates foi a do presidente da Audiéncia de
Buenos Aires e capitdo general do rio da Prata, Jose Martinez de Salazar em 1665.
Ordenou que fossem levantados os dados sobre a existéncia e pertencimento étnico de
todos os indios que estavam servindo em Santa Fé. Desse levantamento, se soube que a
maioria eram indios de na¢do Charrua, Yaro e Guayantiran, sendo muitos deles de povos
indigenas misturados (Yaro-Charrua, Yaro-Guayantiran, Charrua-Guayantiran) e mais

alguns Guarani cristianizados.

Por essa ordem, as pessoas que tinham indios resgatados em seu poder foram
obrigadas a apresenta-los diante das autoridades, as quais permitiriam que eles optassem
por voltar as suas terras ou ficar com seus patrdes. Da relacdo apresentada por Salaberry,
se depreende que a maioria optou por ficar. E interessante que os moradores de Santa Fé
se opunham a esta politica, apelando a seus direitos, alguns como encomenderos, 0s quais

ndo conseguiam exercer o titulo devido a questao dos indios “encomendados por noticia”.
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O resgate provocou na sociedade colonial uma contradicdo entre o0 que eram as
“Leis de Indias”, as fun¢des governamentais que deviam fazé-las cumprir, e 0s interesses
dos moradores de Santa Fé que se beneficiavam com essa pratica. Como resultado das
acOes de Salazar se soube que havia na cidade de Santa Fé 122 indios resgatados (50
Charruas, 55 de outras nacdes: Guayatiranes, Balomares, Guaranies, 8 ndo sabiam, e 9
ignoravam sua “nacionalidade”). Dos vendedores resultou que 48 tinham sido Charrua, 2

Calchaquies, um Bojan (Bohan), um Balomar, 1 Yaro e 69 ndo consta a origem étnica.

O efeito da Idgica do resgate parece ter intensificado o maloqueo dos Charrua em
relacdo a outros povos vizinhos. O intercambio por escravos indigenas entre a sociedade
branca e Charrua implicava a troca por “armas, caballos, naipes, cafia, vino y otras

especies...” (SALABERRY, 1926: 157).

Em 1747, a ordenanca foi complementada com a proibi¢do de comprar prendas
ou objetos aos indios, ja que isso estimulava os assaltos e ataques as fazendas.

“Y respecto a que este Cabildo, por acuerdo que celebr6 en 7 de Julio de este
afio (1747), reservo con censura el pecado de comprar a los indios infieles
fronterizos, o bautizados que se revelaren, plata sellada, labrada, ropa de vestir
en pieza o retazo, y otras que se conozcan o puedan conocer ser despojos de
cristianos de las provincias que hostilizan; y asimismo, el venderlos a dichos
infieles, o fieles, que con el tiempo hubiere, vino, aguardiente, u otros licores
con que puedan embriagarse, confiere la facultad necesaria para absolucion de
estos casos a los mismos sujetos.” (SALABERRY, 1926: 149).

Esta citacdo acima indica uma reconfiguracdo das praticas nativas na composi¢do
das suas relacdes com a sociedade colonial. Como se verd no proximo topico, um dos
principais problemas que as autoridades coloniais identificaram e ao qual deviam fazer
frente era a situacao de inseguranca produzida pelos infiéis. O resgate, superada a etapa
de escraviddo por contrabando, passou a estimular os assaltos as fazendas que iam se
assentando no territorio. A partir do estudo de Salaberry, cruzado com documentagdo dos
padres e com documentacdo oficial do século XVIII, é possivel dizer que na hora de
entender as formas de interacdo entre a sociedade colonial e os Charrua, a pratica do
resgate ¢ fundamental. A estratégia utilizada pelos Charrua e outros povos — 0 maloqueo
a partir de excursdes violentas, primeiro nos territérios de outros povos indigenas e
posterior nos territorios dos brancos, as fazendas — se mantém para diferentes situagdes.

O objetivo, também parece ser 0 mesmo, atender uma demanda existente nas cidades
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préximas e obter bens da sociedade colonial, que podia ser dinheiro, objetos, tabaco, erva,

entre outros.

A configuracdo de relagOes de troca — embora violentas e ilegais — entre a
sociedade colonial e o mundo indigena foi produzindo determinados problemas de gestéo,
demandando a acéo dos agentes coloniais. Foi visto como operou isso no nivel das normas
judiciais, punindo e proibindo essa pratica. Também, como essa pratica se manteve e
assumiu outras caracteristicas mantendo a metodologia e 0s objetivos. Isso fez surgir um
tipo especifico de relacdo entre autoridades coloniais — 0 Estado — e 0s povos indigenas,
pautado pela ilegalidade e a consequente necessidade de evitar a violagdo das leis, impor
a ordem e a autoridade, uma das funcGes basicas do Estado. Ao mesmo tempo que existe
essa demanda para os gestores coloniais, vai se elaborando um tipo de visdo sobre esses

povos subsidiando determinados discursos que justificardo suas correlativas acdes.

11.3.2.2 - A ocupacdo efetiva do territério: da convivéncia pacifica a hostilidade
(1680-1724)

Segundo registra a documentacao, apos a fundacdo de Col6nia de Sacramento
pelos portugueses, em 1680, o interesse dos agentes coloniais espanhdis pelos povos
indigenas assume novas formas e instaura novas relagées. Como visto até agora, movidos
pela l6gica da exploracdo da méo de obra, as tentativas de "encomenda" e 0s resgates —
em quanto alternativa para o confinamento forcado — pautaram o viés dos agentes
coloniais no que diz respeito aos povos indigenas. A guerra, em caso de resisténcia ou
ataque por parte dos indios, foi esporéadica e ndo sistemética. O projeto evangelizador
também compunha uma das motivacgdes dos religiosos. No fundo, o objetivo dos agentes
coloniais e dos padres das missdes para que os indigenas fossem encomendados (e
pagassem tributos) e cristianizados (participando assim do universo cultural e religioso

do invasor) era transforma-los em stubditos da “sua majestade” o Rei.

No periodo analisado, e dada a diversidade de povos indigenas e atores coloniais,
assistimos a uma aceleragdo e complexificacdo das multiplas relages que se expressam
no territorio. A chegada do invasor europeu, além de introduzir um novo ator disputando
o0 territorio, significou a chegada de um projeto colonial especifico, com estratégias,
praticas e ideologias proprias.

75



A invasdo portuguesa da Banda Oriental e a fundacdo da Coldnia de Sacramento
consolida um novo processo ja instalado com os bandeirantes: a disputa interimperial pelo

territorio.

Entre 1683 e 1715 — data do primeiro e do ultimo documento escolhido para este
periodo — a documentacdo é produzida por agentes coloniais da cidade de Santa Fé e
Buenos Aires e 0s missionarios da Companhia de Jesus. O contexto de producgdo dessa
documentacdo tem a ver com a gestéo de situacGes pontuais — conflito Gueno-portugués,
guerras intertribais, guerra infiéis versus complexo jesuitico-guarani, aliancas entre 0s
infiéis e portugueses —, com informes pedidos pelo governador e com os relatorios dos
padres. A situacdo social que se descreve na documentacao estd pautada por dois eventos
conflitivos, que operam em diferentes niveis: um como disputa entre as Coroas espanhola
e portuguesa, e 0 outro como disputa entre formas de organizacéo social e uso do territorio

em relacdes de contiguidade entre espanhdis, indios reduzidos e indios “infiéis”.

O primeiro estd relacionado a confirmagdo da disputa pelo territério entre
portugueses e espanhdis, onde os “infiéis” entram numa categoria de potenciais aliados.
Com ocasido de um enfrentamento armado, em 1688, entre os Guenoa e 0s portugueses®,
o tenente governador de Santa Fé, assim como militares e padres das reducdes, se
debrugam sobre o episddio pensando e propondo algumas estratégias relacionadas aos
indios, em funcdo do conflito latente. Era necessario trazer os “infi¢is” a condicdo de

aliado contra o portugués.

A outra situacdo que produz essas relagdes € uma guerra propriamente dita entre
uma “confederacdo de infi¢is” e o complexo jesuitico-guaranitico em 1701 e 1702. A
especificidade e relevancia deste conflito, onde morreram centenas de pessoas, tem a ver
com a reconfiguracdo das relacGes intertribais; a alteracdo do uso do territdrio; e a fixacéo
de um tipo de relacdo especifica entre o complexo jesuitico-guarani e o0s indios nao
cristdos, a partir de um evento de alta intensidade, no que tange a violéncia, configurando

um episodio marcante para os envolvidos que pautou as relacfes posteriores.

Ap0s as primeiras aproximacdes violentas no inicio da conquista, entre 1640 e
1700 as relagGes foram estabilizadas numa paz duradoura. Enquanto isso, o objetivo

religioso dos padres continuava a ser a conversao e redugdao dos “infi¢is”. O poder

35 Que ocorre na costa leste (Maldonado) da Banda Oriental.
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colonial de Santa Fé e Buenos Aires se limitava a regular os excessos das interaces da

sociedade colonial e os infiéis, contornando-as visando garantir a paz.

Um padre jesuita, conta que em 1683 estava em Santo Tomé e “...aquél mismo dia
por la tarde encontreé tres infieles, que venian delante de otros cinco, que venian atras
con vacas, que traian a vender a este pueblo, como lo suelen hacer”®. Neste documento,
se relata também que o padre fez um percurso junto de alguns “infiéis”, e outros sairam
adiante, enquanto o padre e as pessoas que o acompanhavam ficavam aguardando-os
pelas dificuldades do caminho. O padre ia com o objetivo de evangeliza-los. No relato, o
padre faz alusdo a identificacdo dos Yaro como inimigos dos Guana, povo com o qual

aquele estava.

“Despaché luego a los infieles, que habian quedado conmigo, arrimandoles
dos indios cristianos, para que supiesen lo que habia sucedido, y me avisasen:
quiso el Sefior que otro dia por la mafiana se encontraron con dos de los
cristianos, que enviaba Guayuri; para darme aviso, de que los gentiles,
estaban mucho mas distantes de lo que el cloyd me habia dicho, y que habia
entre ellos muchos enfermos, la mayor parte nifios, de que ya habian muerto
dos sin bautismo.” (apud Minuanos: 28).

Junté aquella noche a los caciques; y explicandoles el intento de mi empresa,
entre otras cosas, les dije: Que los Portugueses, situados en San Gabriel
[Colonia del Sacramento] estaban ya cerca de sus tierras, y hallandolos asi
esparcidos podrian apretarlos. A esto respondieron dos hechiceros, que harian
bajar truenos, rayos, y tales tempestades, que los aguaceros llenasen los rios,
de suerte que inundados los campos, no podrian pisarlos sus enemigos. Les
dije a esto lo bastante para hacerlos callar. Luego los caciques fueron
levantandose, y agradeciéndome el trabajo con que habia ido a sus tierras por
su amor, y que en su retorno me ofrecian cinco hijos suyos, con los cuales el
dia siguiente me podia volver, porque ellos habian de buscar los yaros, sus
enemigos. (Idem, 29).

“Entr6 un hechicero; le hice sentar junto a mi, y comencé a ponderarle, lo que
le esperaba después de su muerte, si no se convertia a Dios, que mirase
despacio aquel condenado. Me respondié que era tan grande el horror que le
causaba, que no se atrevia a mirarle, que él en otro tiempo habia muerto, y visto
el infierno, como estaba en aquella tabla retratado; pero alld le habian
asegurado, que aunque volviese a morir, no quedaria aquel fuego, sino que
volveria a resucitar,.. Tomando el otro cacique principal, dijo, que hunca habian
oido semejantes cosas, sobre las cuales debian volver a hablarse; porque
matérias tan graves pedian otra resolucion.” (Idem, 29).

A estratégia parece ser: contar a palavra de Deus, as questdes do inferno e do céu,
buscando explicitamente atemoriza-los. Diante da resisténcia ou da negativa dos caciques

ou feiticeiros, deveria atrai-los com presentes — erva mate e tabaco principalmente — o

% (Carta del Padre Francisco Garcia al padre Tomas de Baeza, provincial del Paraguay, 1683,apud
Minuanos, p. 27 - 38).
77



que, segundo o relato, era bastante eficiente, j& que muitos principais chegavam na
tolderia do padre na hora de repartir os presentes. Agqueles que se mostravam interessados,
eram instruidos em profundidade e convocados a integrar-se a reducdo para salvar sua
alma e evitar os castigos que Deus daria no caso de renegé-lo. Era frequente a integracao
de alguns Guenoas as reducdes, individual ou em pequenos grupos familiares. Muitos
deles as vezes voltavam aos toldos, comentando o que os padres chamavam de
“apostasia”. Neste relato, ¢ interessante pontuar algumas questdes: a pratica de venda de
gado dos indigenas na cidade; o espaco de convivéncia entre os padres e os indios; as
estratégias usadas pelos padres; e a existéncia de um conjunto de ideias e concepcdes
émicas por partes dos indios. Aqui, os infiéis se apresentam como sujeitos de conversao,

amistosos e dispostos a colaboragdo, mas como feiticeiros.

Em 1688, uma embarcacdo dos portugueses chegou & regido de Maldonado, na
“outra banda”. Vale lembrar que ambas as coroas ibéricas estavam no litigio pela Colonia
de Sacramento e que tinham acordado um Tratado Provisorio (1681) — no qual se
mantinham duas jurisdi¢@es, sendo a portuguesa limitada ao territorio da vila da Colénia.
Esta embarcacao vinha com o intuito de reforcar as forcas da Col6nia e ampliar posicoes
portugueses num territorio que era considerado chave para a articulacdo fluvial do vice-
reinado do Brasil. Nessa ocasido, as forgcas portuguesas tiveram um enfrentamento com
0s Guenoas (nome dado aos Minuanos) ssassinando dois caciques. Os indios se
defenderam matando sete portugueses e oito indios tupi, obtendo as armas. O interessante
deste episodio é a proposta feita por Buenos Aires ao superior das reducgdes jesuiticas para
estabelecer relacfes de alianca: utilizar os indigenas como guardides do territério, atuando
como alarme das ac¢Bes dos portugueses e também como freio destes. Diante da vitdria
dos Guenoa, as autoridades coloniais ativam estratégias para estabelecer aliancas. O
expediente referente ao enfrentamento “armado entre guainoas e portugueses” conta com
varias folhas, onde se relata o sucedido. Interessa aqui assinalar o lugar que o governador
das provincias do Rio da Prata concede aos Guenoa apos o conflito.

“...mande llamar a dichos indios guainoas, y de parte de Su Majestad y en su
real nombre, de este gobierno, darles las gracias por el valor con que
procedieron contra dichos portugueses, no permitiéndoles ningun trato ni
confederacidon con ellos, y que por este mérito se admiten de nuevo, con toda
buena voluntad debajo del amparo y proteccion de Su Majestad y que se les
darian las asistencias y favor que pidieren y necesitaren para la defensa y
segura de sus familias y libertad, y para que no sean ofendidos de ningln
enemigo, haciéndoles instancia para que por medio de esta diligencia
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reconozcan con nuevo empefio el amparo Real y auxilio que se les ofrece, y
asimismo se les dara a entender a dichos indios guainoas que siempre que
reconocieren alguna embarcacién o gente por los parajes de su habitacion, que
despachen aviso de ello a la guardia del rio de San Juan para que de ella y de
este puerto sean socorridos dichos indios, como no se duda que Su
Reverendisima, dicho padre superior se lo dara a entender, asi de palabra como
de obras, ayudando a la defensa de dichos indios, como mas inmediatos, a
aquellas doctrinas de donde pueden con tiempo ser asistidos en las ocasiones
que lo necesiten...” (José de Herrera y Sotomayor, gobernador de las provincia
al padre superior de las doctrinas de la Compafia de Jesus, 15.JUL.1688,
Archivo General de Indias, apud Minuanos, 2010: 50).

Das palavras de Herrera y Sotomayor se infere a vontade — ou necessidade — de
ganhar os Guenoa como aliados da Coroa espanhola. O ato de defesa dos indigenas diante
do inimigo do espanhol reconfigura o lugar do indio. Essa alianga devia se consolidar
com a aceitacdo da submissdo ao Rei, reconhecendo “el amparo Real”, do qual se
beneficiariam com a sua protecdo. Essa alianca impde aos Guenoa também a tarefa de
vigiar e comunicar qualquer movimento dos portugueses no afastado litoral leste do rio
da Prata. A mediacdo com os Guenoa era feita por padres das reducdes, o que evidencia
uma das funcgdes dos jesuitas: estabelecer a interlocucdo com os povos indigenas. Isto
explica o dominio da lingua guarani por parte dos padres, idioma de comunicac¢do inter-
étnica. (FREITAS SILVA e ACOSTA Yy LARA).

Segundo registros, os Guenoa atuaram muitas vezes como mensageiros no lado
leste do rio Uruguai, lugar onde viviam. A interacdo se articulava a partir do territorio de
Yapey (atual Entre Rios), onde se alocava um dos maiores “pueblos de indios” (missio)

dos jesuitas.

As relacdes entre as autoridades coloniais e os “infi¢is” tiveram umas décadas de
convivéncia pacifica. Segundo testemunho de Antonio de Vera Mujica, diante do tenente
governador e da justica da cidade de Santa Fé, Francisco Bermudez,

“Dijo que como vecino antiguo que es de esta dicha ciudad y como quién ha
ejercido en ella todos los cargos y oficios politicos y militares, sabe y ha visto
que de la otra banda del rio Parana asisten los indios que llaman charrias
generalmente, que seran en ndmero de mas de dos mil familias y que estos,
aunque son infieles y no reducidos, sirven a su Majestad en todas las ocasiones
de guerra que se ofrecen, y a los espafioles en los ejercicios de la campafia, lo
cual acostumbran desde el afio de cuarenta y nueve, que después de haber
tenido guerras con esta dicha ciudad, dieron la paz y la conservan hasta hoy, y
que estos dichos indios son fronterizos a otras naciones que Ilaman guinoanes,
guayantidantes y guayanas, a quienes de los charrdas, divide el rio Uruguay, y
que con ocasion de quitarse unos a otros sus caballos y mujeres, conservan
guerra interior unos con otros...”(Testigo de maestro de campo Antonio Vera
delante de Francisco Bermudez, teniente goberandor y de justicia mator de la
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ciudad, Santa Fe, 01.AG0.1689, Archivo General de India, apud Minuanos,
2010: 65).

Assim, os Charrua, o povo mencionado no documento, embora ndo fosse
reduzido, e, portanto, ndo fosse estritamente subdito, era visto como amigo e mantinha
relacdes de colaboracéo e de convivéncia pacifica. Nesse momento, a situacdo bélica era
interétnica. O documento continua falando da questdo do resgate. Este, constituido como
uma alternativa de acesso aos bens provenientes da sociedade colonial, ndo era o
fundamento da guerra, mas um novo uso, ou seja, uma vez instaurada essa possibilidade
de “troca” virou um efeito da pratica da guerra. O relato de Vera Mujica se complementa
com os de outros militares que estiveram na regido (Antonio Suares Altamirano,
Bartolomé de Vargas Machuca, Alonso Delgadillo y Atienza, Juan Dominguez Pereiro,
Francisco Moreyra Calderdn). Quase nos mesmos termos, eles expressam a convivéncia
pacifica entre os Charrua e os moradores da cidade de Santa Fé; a guerra continua®’ e a
condicdo de inimigos entre Charrua e Guenoa-Minuanos, relatando as incursdes e
assassinatos que fazem os primeiros aos segundos; e a dificuldade para salvar vidas
indigenas e poder cristianiza-los por causa da proibicdo do resgate®. Cabe destacar que
nos depoimentos se insiste que a proibicdo do resgate trouxe a impossibilidade de salvar
vidas e dificultou a conversdo dos “infiéis” por parte dos padres, ja que ha casos de

familias que se incorporaram as reducdes existentes a partir dos resgates.

O funcionamento da engrenagem parece que era: os Charrua cativavam, a
sociedade colonial “resgatava” e logo os padres intercediam e levavam esses “resgatados”
para 0s povos e reducgdes e os cristianizavam. A proibigédo do resgate ndo impede a guerra
intertribal e sendo desnecessario manter a “peca”® viva, ja que ndo ia trazer nenhum

beneficio para o cativador, segundo os padres.

Moreyra Calderdn, um dos militares informantes, com relagdo a essa questdo,

relata que num encontro dos padres da Companhia de Jesus, estes avaliaram que era

3" Em “La desgracia del guerrero salvaje”, CLASTRES (1987: 219), afirma que a guerra dos chamados
“povos primitivos” - € assim que ele os define - exercia uma funcdo de conservacdo da indivisibilidade,
liberdade e independéncia do povo em relagdo aos outros, assim como cumpria uma fungéo socio-politica
determinada. Fala também da importancia do botim guerreiro para o caso dos Guaicuru que ele analisa. Os
Guaicuru, povo do Chaco americano, compartem elementos de organizacdo social com os Charrua
(“némades”, grandes ginetes, sem estado).

38 0O conjunto de documentos é produzido como consequéncia de um pedido de informes de Francisco
Dominguez, tenente governador de Santa Fé.

% Nome dado ao individuo cativado ou “resgatado”.
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“menor inconveniente el rescatarlos...que dejar a los que asi apresaban perecer con
perdida de sus almas y vidas, y que en esta conformidad tienen los dichos padres en un
pueblo Ilamado Santo Thomé, que es una de las doctrinas que estan a su cargo, muchos

de dichos indios rescatados...son ya cristianos reducidos... .

A preocupacdo das autoridades governamentais, segundo se |é nestes documentos,
¢ a de ganhar os “infiéis” para a causa espanhola com objetivo de controlar os
portugueses, e tornar o “indio aliado”. O periodo de paz duradoura, embora ndo tenha se
traduzido numa incorporagdo dos “infi¢is” a sociedade colonial, garantiu certa
estabilidade, permitindo o avanco do projeto colonial. Para os padres, a preocupacao da
salvacdo das almas e das guerras intertribais que significavam a morte de potenciais
cristdos, colocavam os indios numa relacéo de subordinagéo natural, pela sua ignorancia.
Os “infiéis” eram entdo: aliados estratégicos diante do avango portugués, com os quais
era necessario manter relacdes pacificas, porque estas garantiam relac6es de colaboracgéo
e troca que beneficiavam a sociedade colonial. Eram também “ignorantes” e “selvagens”

que deviam receber a palavra de Deus.

Na virada do século XVII ao XVIII, essa paz estabilizadora das relacbes entre
sociedade colonial e indigenas se quebrard profundamente, dando espaco a novas
configuragdes. O interessante deste episddio € que surge uma “coligacdo de infiéis” e
guem provoca os fatos sdo as autoridades religiosas dos povos das Missbes e ndo as

autoridades politicas de Buenos Aires ou Santa Fe.

No seu estudo sobre as MissGes Guaraniticas, Esteban Campal (1994) define os
objetivos iniciais da Companhia de Jesus nos seguintes termos: “(...) lograr una
abundante cosecha de almas para el cielo y rescatar al mismo tiempo de las garras de
los encomenderos a estas infelices criaturas...” que eram exploradas nas plantagdes de
erva mate. As chamadas “doctrinas” dos jesuitas se alocavam as margens dos rios Parana

e Uruguai*t. O comércio destas reducdes se dava principalmente pelo rio Uruguai e seu

40 Testemunho de Francisco Moreyra Calderdn delante de Francisco Bermidez, teniente gobernador y de
justicia mator de la ciudad, Santa Fe, 30.JUL.1689, AGI, apud Minuanos, 2010: 62.

41 Treze entre as margens direita (trinta e cinco mil habitantes repartidos em oito povos) e esquerda (vinte
e cinco mil habitantes repartidos em cinco povos) do rio Parana. A cidade em que mantinham interacdo
frequentes era Santa Fe, ponto de articulagdo do comércio com Chile, Cuyo, Tucuman, Alto Perd e Per.
Candelaria, na margem esquerda do Paran, era a capital dos Trinta Povos onde residia o Superior das
Missdes. Os outros dezessete povos estavam situados nas margens do rio Uruguai. A direita, viviam dez
povos com quatro mil almas cada um. Destacava-se Yapey(, que atuava como centro articulador dos povos
das Missdes do Uruguai. Na margem esquerda, eram os Sete Povos das Missdes que serdo disputados no
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porto principal era Yapeyu. Os principais bens de intercambio eram erva mate, tabaco e

lencdis de algodéo.

Nas origens, e antes da expansao da riqueza pecuaria, as reducdes tiveram que
enfrentar os ataques das “bandeiras” portuguesas e situagdes de fome e escassez. Com a
inauguragdo da chamada “Vaqueria del Mar”, no centro-leste e sudeste do territdrio
oriental, comegou-se a desenvolver a exploragdo de gado como principal meio de
subsisténcia dos povoados de indios cristdos. Essa atividade econdmica aportava carne,
leite, banha e derivados como manteiga e queijos. Também os animais — bois, cavalos e
mulas - eram usados nas tarefas agricolas e de transporte. Na segunda metade do século
XVII, a organizacdo sistematica da producdo e criagdo de gado converteu alguns povos,
como YapeyU ou Santa Marta la Mayor, em criadores especializados de gado bovino e
ovino. O funcionamento econémico desta exploracdo pecuaria consistia em fundar
estancias nas proximidades dos povos, nas quais os indios reduzidos trabalhariam. Vale
lembrar que a expansdo do gado na campanha oriental se fez sem donos, nem gestores,
gerando a ideia de uma riqueza natural do territério (REYES ABADIE, 1974). As
expedi¢oes dos indios das redugdes jesuiticas as chamadas “vaquerias” — espacos de
criagdo de gado — as vezes coincidiam com o0s espacos usados pelos indigenas nédo
reduzidos, os “infiéis”, que como ja se viu costumavam vender vacas e cavalos nas
cidades. Muitas vezes isso criou certas tensfes entre a sociedade jesuitico-guaranitica e a
sociedade dos “infi¢is”. Campal (1994) assinala que, desde o inicio da sua instalagdo, os
jesuitas com inten¢do de explorar os recursos disponiveis nas terras de Entre Rios tiveram
enfrentamentos com os indios Yaro e os Charrua, no século XVII, quando estavam
trazendo o gado cimarrén para Yapeyd. A partir de 1694, os missionarios tiveram
conhecimento da “Vaqueria del Mar” no territério ocupado pelos povos Guenoa-
Minuanos, na Banda Oriental. Essas incursées no territorio oriental desde Yapeyul
implicaram uma maior presenca jesuitico-guarani onde ja estavam interagindo alguns
povos indigenas incluidos no conjunto dos “infiéis” — 0s Guenoa, os Bohan, os Yaro e 0s
Charrua — e os portugueses da Coldnia de Sacramento. A partir de entdo, os indios
missioneiros passariam a interagir na regido. Tanto Bracco (2013) quanto Campal (1994)

dizem que na prévia das batalhas de 1701 e 1702 — entre uma “confederacdo de infiéis” e

século XVIII e XIX entre portugueses e espanhdis e, posterior entre brasileiros e orientais, com quarenta
mil almas no total, repartidas, em quase partes iguais, entre eles.
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o0 complexo jesuitico-guarani — foram se estabelecendo relacGes de proximidade entre
“infiéis” e portugueses, interessados estes em colocar uns contra outros para enfraquecer
a funcdo defensiva que tinham os povos missioneiros na detencdo do avango portugués

sobre o territorio oriental.

“Los primeros arreos de los yapeyuanos fueron coincidentes con el
afianzamiento de cordiales relaciones entre los portugueses de la Coloniay los
indios infieles que dominaban casi todo el territorio de la Banda Oriental, que
lo eran los guenoas y minuanes, y no los charrias, quienes como hemos dicho,
desde mucho antes se habian trasladado a Entre Rios...De ahi que los
portugueses, aprovechando del malestar que a los infieles provocaban los
arreos de ganados de yapeyuanos, ya que aquellos se consideraban sefiores de
los mismos — eran la base del intercambio clandestino con la Colonia -,
incitaran, por medio de obsequios y armas a una alianza general de las diversas
naciones de infieles, dirigida contra las Misiones del Uruguay y en particular
contra el pueblo de Yapeyd, que constituia la avanzada de aquellas. Asi se
llego, al finalizar el afio de 1701, el ataque, por los charrlas, yaros, guenoas y
minuanes, al pueblos de Yapeyu. Después de realizar una feroz matanza de
tapes cristianos, incendiaron la iglesia y enseguida, en una accién bien
sintomaética, destruyeron o dispersaron los ganados de la Estancia de San José,
que era la mas importante del pueblo por aquella época. La represalia no se
hizo esperar y el Maestre de Campo Alejandro de Aguirre con soldados
espafioles y 2000 indios tapes, emprendio la persecucion de los infieles, a
quienes hizo una gran matanza en las puntas del rio Yi en el afio de 1702.”
(CAMPAL, 1994: 141-142)

Apds a guerra, fica instalada a desconfianca e a hostilidade entre os chamados
“infiéis” e o complexo jesuitico-guaranitico. As missdes deviam continuar explorando
suas estancias e os povos indigenas ndo reduzidos deviam continuar fazendo uso do gado,
que ja no século XVIII era moeda de troca, base da sua forca guerreira e meio de
subsisténcia. As relacdes de convivéncia no territdrio teriam, na Batalha do Yi, o primeiro

evento bélico, marco das relagdes posteriores entre ambas as sociedades.

Acosta y Lara, transcreve quatro documentos relativos aos enfrentamentos do Yi.
Em seu testemunho, o padre Gerénimo Delfin, de 10 de agosto de 1701, documenta esta
convivéncia hostil: “...los agravios de los indios infieles mbojas mbatida yaros y otros
pampas infieles han hecho a estas Missiones en orden de informar al S.or Gov.or del P.to
p.a que ponga remedio competente a tanto atrevim.to destos infieles.” (AGNA, apud
ACOSTA y LARA, 2014: 36). A carta é enderecada ao governador de Buenos Aires,
quem tinha dominio e soberania sobre os “infiéis” do territorio. O padre assinala que
“haga la guerra hasta humillarlos y si fuere necess.o acabarlos porg.e no ay esperanza
de su conversion” (ldem: 37) j& que se tentou durante quarenta anos sem resultado

nenhum. Indica que apesar de ter investido na conversdo dos infi€is, tentando atrai-los

83



com todo tipo de bens — tabaco, erva mate, roupas — estes tém respondido atacando a
estancia de Yapeyu, roubando e matando o gado e maltratando os trabalhadores. Segundo
o relato do padre, a estancia foi tomada pelos infiéis, quarenta e dois indios cristdos e um
religioso foram mortos, roubando e quebrando os ornamentos sagrados. Relata que
tentaram uma terceira vez estabelecer a paz e foram mortos mais sessenta indios
missioneiros e roubados mais de mil cavalos. Segundo estimativa do Padre Gerénimo, 0s
infiéis “coligados” eram aproximadamente seiscentos indigenas de diferentes nagoes.
Ap0s este terceiro ataque, “amenazaron como solian que avian de acabar los Pueblos de
los P.es con ayuda de los Portugueses sus coligados de quienes avian recivido armas y
ropa en precio de Caballos” (Idem, 37). O padre recomenda fazer a guerra defensiva para
evitar instabilidade no territorio e nas cidades de Santa Fé, Corrientes e Paraguai; permitir
a exploracdo do gado, meio vital das missGes; quebrar a alianga com os portugueses; abrir
as vias de comércio dos rios Uruguai e Paraguai, indispensaveis para a “conservacion de
los vassalos de su Magd. asi espafioles de dichas Ciudades como de los indios destos
veinte y ocho Pueblos.” (Idem, 38). Igualmente “porg.e dichos infieles son Rochela de
Apostatas y de hechiceros y son escandalo de los christianos espafioles que se llegan a

ellos y viben como infieles.” (Idem. 38).

Na certificacdo sobre a Batalha do Yi, enviada ao rei pelo mestre de campo
Alejandro Aguirre, datada de 9 de marco de 1702 (o combate foi 6 de fevereiro), se diz
que os inimigos eram “yaros, Moxanes Charruas y sus confederados”. Estes foram
encontrados a beira do rio Yi, ap6s dois meses de marcha pelo norte do rio Negro
atravessando varios rios. A batalha foi travada com um exército de “dos mil indios bien
armados” durante cinco dias na floresta, lugar onde se refugiaram tentando se salvar apds
0 ataque a suas tolderias. Como saldo do enfrentamento, foram mortos todos os adultos
e capturadas sua chusma — filhos e mulheres — em numero de quinhentos. Estes
prisioneiros de guerra foram levados as “doutrinas” jesuiticas, conforme os documentos

de época.

Nos documentos relativos ao expediente e informagdo sobre 0s sucessos,
rubricada por Juan Bautista de Zea, Superior da Companhia de Jesus, se faz uma descri¢ao
e justificativa da guerra defensiva, considerada como “necessaria”’, com os chamados
‘infiéis’. Sendo necessario utilizar o exército missionario contra os “indios pampas

infieles mbojas mbatidas yaros y demas coligados”. Na linha argumentativa, justifica-se
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0 massacre de todos os adultos*? e da captura de quase quinhentas criangas e mulheres
com o argumento de que os soldados e enviados das missdes sempre visaram pactuar a
paz, ao que os infiéis se negaram. Logo, o missionario afirma que a guerra teve um
proposito defensivo dos vinte e oito povos missioneiros, diante das ameagas as estancias,

roubo e matanca de gado, e a invasdo e ocupacdo da estancia de Sao Jose.

Em sintese, é claro que existe uma animosidade entre o complexo jesuitico-
guaranitico e os indios “infi¢is”. De alguma forma, a existéncia destes mostrava o fracasso
daqueles. No discurso dos padres, a resisténcia dos indios “infi¢is” a se reduzir, aceitar a
fé catdlica e se subordinar politica e religiosamente ao rei de Espanha, constituia um
problema de longa data. Aqui me interessa destacar que nos trés documentos oficiais —
produzidos por agentes coloniais — se faz menc¢do a diferenca cultural que parece
incompativel com o projeto de evangelizacdo. Isto ndo é menor, porque além de existir
uma competicdo pelos recursos econémicos do territério e uma resisténcia sistematica a
serem reduzidos, existe também um desconforto por parte do invasor, derivado de marcos
ideoldgicos especificos, que configuram uma ameaca ao projeto cultural em marcha. Isto
€, 0s jesuitas veem nas praticas de religiosidade indigena um elemento de justificativa
para fazer a guerra. Claro que ndo é a unica causa, como ja foi colocado, mas acho
importante entender que subjazem condicionantes dessa convivéncia hostil que derivam
de marcos ideoldgicos e formas de ver essas diferencas culturais. E preciso lembrar que
uma das estratégias para a justificativa —velada — do genocidio Charrua, e um dos
desdobramentos da politica de apagamento avaliada no capitulo anterior, era o
“primitivismo” cultural dos povos indigenas. A guerra ¢, na percep¢ao dos produtores dos

documentos, justificada também por isso: pela presenca de feiticeiros indios.

“A la dézima tercia dijo que sabe que entre dichos indios mencionados se usan
hechizerias y que muchos indios christianos y aun espafioles se huyan a vivir
entre ellos y que tiene por cierto que los dichos indios infieles y por las razones
dichas avian de ser causa de quebrantam.to de la paz entre las dos coronas de
Espafia y Portugal...” (Testemunho do padre Matheo Sanchez sobre os fatos da
Batalha do Yi, 09.AGO0.1702, AGN, apud ACOSTA y LARA, 46)

“Lo dezimotercio si saben que sino se hubiera hecho dicha guerra quedando
los gentiles Yaros Mbojas Mbatidas y demas coligados quedaba en ellos una
sentina de hechizerias un rezeptaculo de malhechores espafioles e indios con
escandalo a los christianos y que cada dia dichos gentiles aun sobre muy

42 Nenhum dos documentos indica o nimero de adultos mortos. S6 ha uma referéncia a setecentos infiéis,
e logo se diz que foram capturados quinhentos. Nao é possivel aventurar uma cifra da quantidade de adultos
mortos com relativa veracidade.
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minimas cosas avian de irse a los portugueses y ser causa del quebrantam.to
de las pazes entre las dos Coronas digan y juren...”(Interrogatorio do Padre
Hylario Vazquez para conhecer os fatos e justificacdes da Batalha do Yi,
Candelaria, 18.AG0.1702, apud Idem, 43).

Como se viu antes, as relacoes pacificas de colaboracao e de troca, estavam sendo
priorizadas pelas autoridades politicas porque garantiam certa estabilidade e permitiam o
desenvolvimento de vilas e da ocupagéo do territério. A preocupacdo pela converséo e

reducdo indigena era mais dos religiosos do que de autoridades politicas e militares.

Diego Bracco (2013), atraves de outros documentos, traz uma analise que permite
complementar esta questdo da formulacdo de discursos dos agentes coloniais sobre os
indios. Segundo Bracco, durante a preparacdo do conflito e da matanca do rio Yi, 0
governador de Buenos Aires sempre tentou evitar o enfrentamento, diante de uma
exigéncia quase incontestavel por parte dos padres jesuitas para fazer a guerra. Isto traz a
tona a questdo de posicionamentos diferenciados dentro do universo colonial, referentes
aos povos indigenas. O governo de Buenos Aires insistia na necessidade de manter a paz
e aproxima-los amistosamente. Os jesuitas, por outra parte, insistiam na impossibilidade
da conversao, detalhando os roubos e matanca de gado, assim como os atos de destruicéo
dos ornamentos e figuras religiosas, enfatizando o potencial perigo que encerra a alianga
dos infiéis com os portugueses da Col6nia de Sacramento. Assim, 0s padres jesuitas
tentaram persuadir o governador de Buenos Aires da inevitabilidade da guerra. Bracco
afirma que na perspectiva da Companhia de Jesus ndo existia mais esperanca de converter
os infiéis e a situacdo dos ataques que sofriam alguns dos povos (sob a administracdo dos
religiosos), fundamentalmente Yapeyu, devia ser resolvida. Os missionarios também
acusavam os Charrua de roubarem o gado que os Guarani reduzidos destinavam “ao

rodeio”. Sendo, portanto, necessario uma intervencdo contra esse tipo de acao.

Outro elemento importante diz respeito ao universo dos povos indigenas.
Aparecem novos povos como protagonistas: “yaros”, “mbatidas”, “mbojas” e “otros
pampas”. A ideia de “coligacdo”, uma formulagdo dos prOprios agentes coloniais,
expressa formas de articulacéo e alianca entre os povos indigenas reunidos por interesses
comuns, 0 que estaria indicando, pelos menos para o caso concreto do conflito, a

capacidade de organizacgéo e gestdo conjunta das relagdes com a sociedade colonial. Sem
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desconhecer a existéncia das guerras intertribais, este episddio mostra também a

possibilidade da alianca entre povos indigenas distintos, tradicionalmente rivais®.

Quanto aos Guenoa-Minuanos, que aparecem como aliados dos espanhdis e
missionarios, € preciso indicar que havia indigenas destes povos em ambos os lados. Pois,
uma parte dos Guenoa-Minuanos haviam aceitado ser reduzidos e cristianizados. Este
fato indica também estratégias diferenciadas dentro de um mesmo povo. Bracco (2013),

por sua vez, denomina esse fenomeno “como sistemas de alianga dindmicos”.

E importante frisar que existiam as relagdes de competicio pelos recursos
existentes, ap6s a fundacdo das estancias das missdes. Isso deve ter tido um efeito
negativo para as relagdes pacificas, pois o beneficio que os “infiéis” obtinham da troca
com a sociedade colonial, portuguesa ou espanhola, comecava a se ser ameacada pelo
complexo jesuitico-guarani. Essas relagfes contraditérias com a sociedade colonial tanto
espanhola quanto portuguesa, ora de alianca, ora de enfrentamento, indicam também a
independéncia e a gestdo, planejada ou organizada, dessas relagcdes especialmente por
parte dos Charrua e Guenoa-Minuanos. 1sso € interessante porque as vezes estas relaces
sdo apresentadas como predeterminadas pela “selvageria” e o carater indomito dos
“infiéis”, mas este caso indica (e aparecerdo outros) que os indigenas sdo capazes de
compor e produzir, em funcdo dos seus interesses, relacbes dinamicas e especificas

(visando a consecucdo de determinados objetivos) com a sociedade colonial.

Cronologicamente, a documentacdo posterior a matanca do Yi traz alguns
elementos importantes para compor esse discurso que a sociedade colonial vai criando
sobre os indigenas e o processo historico. A coligacdo de diferentes grupos e agentes —
que conviviam no territério — configurou a imagem de “indios amigos” e “indios
inimigos”, além da j& preexistente “cristdes” ou “reduzidos” e “infiéis” ou “gentios”,
segundo tinham sido convertidos ou ndo. A principal diferenga é que o termo “infiel”

determina um potencial cristdo, enquanto “inimigos”, evidencia uma posi¢ao assumida

43 Acosta y Lara (2013) considera que os “mbatidas” sio os Martidanes e os “mbojas” os Bohanes, ambos
considerados subgrupos do povo Charrua. Ja os Yaros seriam os chamados Guayanas (Kaingang). Isso pode
explicar como esses povos sdo nomeados de formas diferentes na documentagdo. Em algumas fontes, os
Charruas aparecem como “yaros”, “mbatidas”, “mbojas” e “outros pampas”. Todavia, variados documentos
aparece expressamente Charrua. O autor, cujo trabalho é de 1961, afirma que 0s grupos opositores eram
formados por portugueses e a confederagdo de infiéis (Charrua e Yaros) contra espanhdis, jesuitas e
Guarani.
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de conflito. O ato de colocar os povos indigenas num espaco determinado cria outras

formas de interacdo a partir dessas delimitacoes.

Na declaracdo do sargento Pablo Hernandez, de 1703 na cidade de Santa Fé, o
militar documenta que nédo viu indios inimigos, encontrou apenas “los indios amigos de
nacion charriia a quienes vio este declarante estar en sus tierras pacificos.”(AGNA,
Santa Fe, 20.0UT.1703, apud Minuanos: 79). Pablo Hernandez relata que viu dez toldos
dos indios Bohan, vivendo na maior pendria. Estes Bohan eram os que tinham conseguido
fugir da morte nos enfrentamentos com os “guadatiranes”** e os Guarani das missdes.
Desta declaracdo, junto com um informe de 1702 do capitdo Luis Gutiérrez Garcés, vale
destacar os episddios de dizimagdo do povo Bohan pela guerra e por um afogamento da
“chusma” ao tentarem cruzar o rio Negro. Outro aspecto importante foi a protegédo
outorgada pelas autoridades espanholas aos Bohan sobreviventes, indicando a criagdo de
uma reducdo desses indios — mas, esta ndo prosperou porque os indios fugiram de um
possivel ataque dos Minuanos (Carta de Valdez Inclan a Vegia Cabral, AGNA,
12.0UT.1703, apud Minuanos, 2010: 79.

Os documentos posteriores a matanca do Yi, portanto, descrevem uma situacéo de
violéncia e hostilidade para os indios considerados inimigos. Nessa documentagéo, o
discurso produzido pelos padres e por autoridades governamentais comeca a convergir,
surgindo desse modo o conceito de “inimigos”, “infiéis”, predominando nos manuscritos
de época. E possivel serem os jesuitas determinantes na criagio do lugar de “inimigo”
que alguns povos indigenas passam a ter apOs a batalha, pois os religiosos eram
responsaveis pela comunica¢do aos governantes de tudo que acontecia no “distante”
interior. Assim, comeca a operar um tipo de pratica de perseguicdo aos indios e de
contestacdo desses indios, instalando a situacdo bélica. Aparentemente o conflito
generalizado comegou no inicio do século XVIII e o impacto produzido na sociedade
colonial e indigena é determinante na configuracdo da politica colonial e da resisténcia
indigena. A Batalha do Yi aparece como a declaracdo de guerra formal entre os dois

universos.

O lugar que ocupam os “infié¢is” no discurso dos agentes governamentais e dos

religiosos comega a ser cada vez mais também o de “inimigo”. Apesar disso, colocacdes

4 V\oz utilizada para os Guenoa também, segundo apreciacdo de Lopez Mazz e Bracco. (2010: 80)
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como a do sargento Pablo Hernandez ilustram a inexisténcia de uma visdo homogénea

por parte dos agentes colonizadores, mas que com o passar do tempo irdo convergindo.

O diario de viagem a Vaqueria do Mar (1707), no qual se relata a composicéo de
uma expedicdo armada para combater os indios Yaro e outras nac6es aliadas, € mais um
exemplo da auséncia desse termo nos documentos. O padre, autor da viagem, afirma néo
ter encontrado nem infiéis, nem Guenoas, 0 que poderia estar indicando que 0s termos
“infiel” e “inimigo” assumem o mesmo lugar no discurso de religiosos e autoridades
coloniais. Nesse sentido, os escritos de missionarios da época corroboram essa assertiva.
Em 1707, o padre Bartolomé Ximenez organizou indios missioneiros para castigar 0s
infiéis “guanoas, bojanos y charruas confederados”. Possivelmente, este castigo
respondia ao ingresso repentino numa estancia de Yapeyu, onde os “infiéis” queimaram
os “ranchos”, mataram treze pessoas e levaram vinte e seis mulheres e meninos cativos.
Eles roubaram ainda quatrocentas éguas e alguns cavalos e, em seguida voltaram e
levaram duas mil éguas, conforme relata o padre Salvador Rojas, em carta ao padre
provincial da Companhia de Jesus sobre os acontecimentos nas doutrinas do Uruguai
durante o ano de 1707. Em 1715, o padre Policarpo Dufo registra uma expedicdo para
castigar os “infiéis” nos territorios entre os rios Parana e Uruguai. Ele escreveu que na

perseguicdo alguns Guenoa se aliaram a eles, depois de entregarem tabaco e erva mate.

Parece que a guerra entre “infiéis” e o complexo jesuitico-guarani esta instalada,
compondo um cenario de constantes agressdes mutuas e perseguicdes. Vale destacar duas
apreciacOes feitas por governadores de Buenos Aires, em diferentes momentos. Num
“auto” — tipo de comunicacgdo contendo ordens e mandatos — o governador Valéz Inclan
diz:

“...que atento a constar que los indios infieles Guenoas, bohanes, charruas,
yarros, y otros tienen violentamente cogidos los caminos por donde se
comercia entre las ciudades de espafioles y pueblos de indios cristianos
guaranies,...y dichos indios infieles estan apoderados de las vaquerias y demas
pampas y campafias realengas donde pastan los ganados que recogen para su
manutencion...que atacaron, mataron y cautivaron en Yapey( y San Carlos...y
que mataron como cincuenta personas entre espafioles, indios y mulatos,
cuando estuvieron las tropas de este gobierno sobre la Colonia del
Sacramento...contando diversos robos, entre ellos mas...de trescientos caballos
de cuenta del Rey nuestro sefior que con mayor nimero mantenia este gobierno
en la reduccion de Santo Domingo de Soriano....de los que habian sido llevados
desde Santa Fe y alli habian quedado.” (AGNA, Buenos Aires, 30.JAN.1708,
apud Minuanos, 2010: 84).
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O documento continua com a ordem de impor a autoridade, mas com suavidade —
enquanto os “infi¢is” ndo se mostrassem hostis, dada a situagdo de perigo para as
propriedades do rei e os povoadores espanhdis. O governador recomendava ainda que as

cidades de Santa F¢é e Corrientes nao abriguem refugiados “infiéis”.

Ja em 1714, o governador Alonso de Arce y Soria, afirmava que a suavidade do
trato dispensado aos Charrua, os Guenoa e outros indios considerados “infiéis” ndo teve
nenhum resultado positivo, ao contrario, os “excessos” desses povos havia aumentado
nas cidades de Santa Fé e Corrientes. Ou seja, passados alguns anos, a recomendacéao de
Valéz Inclan (1708) ndo surtiu o efeito esperado, aumentando a suposta violéncia dos
chamados indios “infi¢is” nessas localidades. Era necessario intervir para controlar e

impedir as acOes desses povos.

A fundagdo de Montevidéu, em 1724, estreita o territorio indigena ainda mais,
aproximando espanhois e indios. Nesse periodo, comeca a se elaborar uma politica
especifica voltada para os indios, baseada nas representacfes da inseguranca provocada

por eles e sua resisténcia a incorporar-se a sociedade.

11.3.2.3.- A ocupacdo efetiva do territdrio (2): a politica de pacificacdo e guerra
preventiva (1724-1776).

O epicentro colonial da América do Sul, nesse momento, estava centrado em Lima
(para os espanhois) e na Baia de Todos os Santos (no lado portugués). Entre os séculos
XV1e XVII, ndo houve necessidade de consolidar as fronteiras. De fato, as distantes bulas
papais e 0 Tratado de Tordesillas (1494) assinalavam um limite imaginado, remoto e

desconhecido para todos.

A fundacdo de Séo Vicente atuou como posto de expansao territorial do império
portugués, sem muito assentamento e consolidagdo de povoados. Um conjunto de
individuos ambiciosos e corajosos, dispostos a qualquer coisa pelo ganho do botim, os
bandeirantes, faziam expedi¢6es, em direcéo sul e sudeste, para escravizar indios e ganhar
terras. Os limites imaginados comegaram a se fazer materiais com a criagdo das missoes

jesuiticas no territério do atual Paraguai, Rio Grande do Sul e MissBes argentinas,
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epicentro de conflitos com os bandeirantes. Essa sera mais tarde a origem da discordia

entre ambos os impérios com o Tratado de Madri de 1750.

A ocupacdo do territorio oriental é produto de uma necessidade geopolitica e
estratégica surgida pelas disputas interimperiais no século XVII na fronteira sul. A
condicdo de fronteira do territério oriental gerou, para autoridades de Buenos Aires
primeiro e para a Coroa espanhola depois, a necessidade de ocupar a chamada Banda
Oriental do rio Uruguai — diante do avanco dos portugueses. Vale lembrar que j& nesse
periodo existiam planos de ocupacéo territorial, pois essas terras ndo eram totalmente
esquecidas pelas autoridades peninsulares. De fato, Hernando Arias de Saavedra,
governador do Rio da Prata, tinha manifestado ao rei de Espanha o potencial do territorio
da “outra banda” do rio Uruguai (SALABERRY, 1926; REYES ABADIE, 1974). Por sua
vez, moradores da regido de Santa Fé e Buenos Aires faziam excursdes para “cuerear” e
obter madeiras no litoral leste do rio Uruguai desde o inicio de 1600. Mas, o impulso
colonizador espanhol — com o objetivo de articular e proteger o territério de uma possivel
apropriacdo por parte do Império de Portugal — se sucedeu a partir da fundacéo da Coldnia
do Sacramento (1680), fundada por Manuel de Lobo em nome do rei de Portugal, em

territério de dominio do rei de Espanha.

Desde o governo de Buenos Aires, dependente do Vice-reinado de Peru, ordenou-
se a retirada da ocupacéo portuguesa e a fundacdo imediata de Montevidéu para proteger
a fronteira. Bruno Mauricio de Zavala, entdo governador do Rio da Prata, foi o
encarregado de estabelecer familias e fundar o forte da cidade de Montevidéu (1724), cuja
muralha representava a motivacdo de sua fundacdo: ser um destacamento militar de
protecdo do territério. Montevidéu sera fundada como praca forte e ndo como cidade

porto, apenas com o passar dos anos o seu potencial comercial tenha se desvelado.

A fundacdo de Montevidéu, para consolidar a fronteira mais austral do império
espanhol, acelerou a relacdo e o contato com o0s povos indigenas ao desenvolver a
dindmica prépria de qualquer fundacdo urbana e projeto de ocupacdo territorial:
distribuicéo de terras, atividades produtivas e comerciais, afirmacao do dominio colonial
e organizacao do territorio. O libreto colonial comecava a ser encenado e produzir a trama

da conquista da Banda Oriental para frear o avango portugués.
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Em um memorial de 08 de dezembro de 1720, Jose Garcia Inclan remitia ao

Conselho das indias uma proposta de ocupagéo da regido de Montevidéu. Nessas terras,

“...solo hay infieles amigos de los espafioles de 4 a 5 naciones (comprendiendo
la parte occidental del rio Uruguay) que son binuanes, charrdas, bojanes y
aores, y otros, que en todos llegaran a 3.000 indios flecheros; dichas campafias
crian mucho ganado vacuno, procedido del que echaron en ellas los primeros
pobladores de dichas provincias del Rio de la Plata.” (AGI, Memorial de
Garcia Inclan al Consejo, 08.DEZ.1720 apud Minuanos, 2010: 101).

Além da consolidagédo da ocupacéo do territdrio fronteirico, existia a motivagédo
pela exploracdo da riqueza pecudria, a qual estava sendo explorada pelas missoes
jesuiticas ja havia algum tempo. Essa atividade sera a origem de conflitos com os
“infiéis”, pois estes a exploravam e usavam como meio de troca para adquirir bens da

sociedade colonial.

Na documentacdo produzida por padres e autoridades coloniais de Buenos Aires
e Montevidéu, se observa duas novidades: a preocupacdo por uma descricdo sobre 0s
povos indigenas que habitavam nesses territorios, seus costumes e a densidade
demogréfica; e a preocupacdo com 0 assentamento destes para garantir uma interacdo
pacifica a partir da sujeicdo dos mesmos. A documentacdo trabalhada entre 1715 e 1750
transluz uma vocacdo descritiva. A vocacdo por descrever estd assinalando uma
intencionalidade por conhecer, com o intuito de exercer melhor gestéo do territério e das
populacdes que as ocupam. Uma guerra ou enfrentamento direto contra os chamados
“infiéis” podia inviabilizar a ocupagdo do territorio e romper o equilibrio de forgas,
ficando favoraveis aos portugueses. A permanente alusdo a necessidade de sujeitar os
infiéis a favor da Coroa espanhola, de padres e autoridades coloniais, demonstra 0s
interesses espanhois. Vale lembrar que quem descreve estd em condicdes de classificar.
O ato de classificacdo é fundamental para o exercicio da autoridade e da afirmacdo da
mesma (BOURDIEU, 1996). A criacdo pelo poder de certa subjetividade das populac6es
subalternas é instrumento privilegiado para a formulacdo de politicas e desenvolver
planos de sujeicdo (SOUZA LIMA: 2015), assim como o objetivo de territorializa-los
estd amparado numa certa representacdo ideoldgica imposta pelo projeto colonial
(PACHECO DE OLIVEIRA, 2014).

Ancorada na estratégia de fundar Montevidéu, acha-se a necessidade de ordenar
0 uso do territdrio e minimizar o impacto das superposi¢des de interesses e possiveis
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conflitos pelo uso desse territdrio entre a sociedade colonial e as sociedades indigenas

ndo reduzidas: a sociedade dos chamados “infiéis”.

Junto a essa vontade de descrever, para classificar, se produzem e se consolidam
certos discursos, presentes na descricdo de 1730 do padre Cattaneo., por exemplo. O
religioso descreve os territorios entre os rios Parana e Uruguai, habitado por “bohanes”,

2 ¢C 99 C6q

“martidanes”, “manchados”, “jar6s” y “charruas”, e disse:

“La nacién mas numerosa entre todas estas, es la de los charrtas, gente barbara,
que viven como bestias, siempre en el campo o en los bosques, sin casa ni
techo. Van vestidos muy a la ligera y siempre a caballo, con arcos, flechas,
mazas o lanzas, y es increible la destreza y velocidad con que manejan sus
caballos, lo que por lo demas es habilidad comin a casi todas estas naciones;
de modo que aunque los espafioles sean grandes jinetes, superiores a cualquiera
otra nacion de Europa; sin embargo es rarisimo el caso de que puedan alcanzar
en la carrera ni acometer con la espada un indio.” (Tercera carta del padre
Cattaneo, apud Minuanos, 2010: 121).

A intengdo dos padres, como Cattaneo, por descrever as habilidades guerreiras
dos indios, ilustra & estratégia de conhecimento do “inimigo”. Visa conhecer as condi¢des
guerreiras da populacdo a ser gerenciada para submeté-las a autoridade colonial. O
conteddo da carta continua descrevendo diferentes caracteristicas sociais e

organizacionais dos Charrua. No final, o padre concluia:

“No tienen habitacion fija, sino que andan siempre vagabundos, hoy aqui, y
mafiana alld; y lo mismo hacen los guanoas en la otra banda. Esto ha sido
siempre un impedimento grandisimo para su conversién, porque, no estando
estables en ninguna parte, es imposible instruirlos ni administrarles los
sacramentos, si hoy han de estar en un lugar y mafiana en otro. Muchisimo y
por largo tiempo han trabajado los padres, por convertirlos; pero hasta ahora
no ha sido posible...” (Idem, 121-122).

O texto é bastante eloquente por si s6, mas vale chamar a atencdo para a
preocupacdo com a dificuldade de evangelizar os Charrua e os Guenoa derivada da
inexistente fixacdo no territorio. A situacdo de conflito e enfrentamento é recorrente,
porém néo sistematica. Isto por dois motivos: devido a escolha politica das autoridades
coloniais que optaram pela manutencdo da convivéncia pacifica e ndo pela guerra
sistematica, apostando na reducdo. Também é certo que o equilibrio de forcas e o carater
combativo dos Charrua, especialmente narrado desde tempos dos viajantes, ndo fazia da

guerra um instrumento de eficacia previsivel.
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Em 1730, o Cabildo de Montevidéu discute a necessidade de ter armas e
municdes, decorrente da invasdo dos Minuanos a fazenda do Prefeito Provincial, o
Alferes e o Prefeito da Santa Irmandade, todas autoridades da recém fundada S&o Felipe
de Montevidéu, o que evidencia um aumento da tensdo. Diante desta situa¢éo de ataque
dos indigenas, as autoridades solicitaram aos vizinhos sair a defender das fazendas, mas
ndo puderam devido a escassez de armamentos. Os representantes do Cabildo fazem um
chamamento explicito as autoridades de Buenos Aires para enviarem armas para se
defender de possiveis levantamentos dos indios (Cabildo de Montevideo a Gobierno de
Buenos Aires, AA, Tomo |, 62-63). O pedido expresso do envio de armas para se
protegerem de possiveis levantamentos indigenas, falam de uma expectativa de futuros
conflitos derivada do projeto de ocupacéo territorial. Neste periodo, vai se produzindo a
concentracdo dos recursos necessarios para exercer a dominacao. Isto € o processo de
“concentragdo de capital de forga fisica” (BOURDIEU, 1996) e a efetivacdo da ocupacéao

do territério em funcdo da légica do projeto colonial.

Existem dois documentos nas origens da fundacdo de Montevidéu, que
mencionam claramente a instauracdo do estado colonial no territorio oriental, nas suas
intencdes e na busca de efeitos especificos. Esses documentos mostram que existe uma
necessidade imperiosa, por parte dos agentes coloniais nos territorios do Prata, por
formular uma politica especifica relativa aos indios. Politica esta subordinada aos
objetivos de afirmacdo da fronteira e exploracdo da riqueza pecudria na regido. Em
sintese: formular uma politica especifica que permita o uso da terra, seja com fins
geopoliticos (“fazer fronteira™), seja com fins econdmicos (aproveitamento da riqueza
pecuaria). Para atingir qualquer um desses objetivos, é necessario submeter os “infiéis” e
fazé-los parte do projeto, ou pelos menos, impedir que ndo sejam um obstaculo. O futuro
das populac@es indigenas da regido comeca a estar subordinado a execucdo de uma

politica de estado.

Em 1732, Bruno Francisco de Zabala, governador de Buenos Aires, e por tanto
gestor colonial responsével pela fundacao de Montevidéu, elabora umas “instru¢des” para
os “regidores” que terdao sob sua responsabilidade estabelecer uma “boa correspondéncia”
nas relagcdes com 0s caciques minuanos, tensas como consequéncia do assassinato de um
indio, cujo corpo ndo foi devolvido pelas autoridades. 1sso desencadeou uma revolta dos

Minuanos contra as autoridades de Montevidéu, com saldo significativo de mortos. A
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peticdo expressa de armas ao governo de Buenos Aires por parte do Cabildo de

Montevidéu ilustra de igual modo essas relagdes conflitivas.

As instrucdes indicam modos de agir e cuidados que os enviados deveriam ter. A
primeira recomendacao seria reunir os vizinhos com maior familiaridade entre os indios.
O objetivo era para acompanharem a expedicéo, realizada em nome do governador de
Buenos Aires. A missdo seria oficial e responde a vontade da maxima autoridade regional.
Por outra parte, os enviados sdo prevenidos de que devem ser levados a cidade, “poniendo
el mayor cuidado sean los menos que puedan los indios que hubieren de venir”. Uma vez
ali, eram informados dos delitos cometidos como vassalos do rei por haver feito a guerra
aos espanhdis, quando deviam ter denunciado o assassinato do indio minuano as
autoridades de Montevidéu. Uma vez esclarecidos estes pontos sobre a natureza do

conflito existente, se instrui:

“Que asi espaiioles como indios se mantendran en adelante con olvido total de
los sucedido hasta ahora como vasallos del Rey nuestro Sefior en paz, y quietud
ayudandose unos a otros a guardar las campafias, y en evitar el que otra ninguna
nacion las disfrute, haciendo guerra a los que lo intentaren, para lo que se les
ayudara con lo que necesitaren.” (Instrucciones del Gobernador de Buenos
Aires a los enviados a establecer acuerdo con los caciques minuanos,
25.FEV.1732, AA, Tomo I: 67)

As instrucbes visam o reconhecimento da legitimidade das autoridades de
Montevidéu por parte dos indios, e 0 compromisso da defesa da campanha, isto &,

instrumentalizar os Minuanos em funcéo dos interesses coloniais.

Asi mismo quedara establecido el que ningun indio haga dafio en las estancias,
chacras, ganados y demas haciendas de los vecinos de esta ciudad, y de la de
Montevideo, y si los hallara hurtando o haciendo otras maldades, puedan
castigarlos y prenderlos, sin que por esto supongan ni crean los caciques que
se les declara la guerra, pues no ser mas que castigar a los malhechores para
que todos vivan en paz.

Reciprocamente si ellos cogieran algin espafiol en sus toldos haciendo algin
desorden o hurtando ganado, le conduciran preso a Montevideo donde sera
castigado, y se le dara toda la satisfaccion, sin que por ningiin modo puedan
ellos tomérsela.

Y se les franqueard que puedan entrar, y salir de Montevideo, a vender sus
caballos, y grasa que trajeran con tal que no hagan noche en aquella poblacién,
ni puedan quedarse en las inmediatas a ella, y si los caciques vinieran se les
recibira con agrado, y se les oira en cuanto tuvieran que presentar.” (Idem, 68).

A intencédo do governador de Buenos Aires é delimitar as areas de agédo em fungéo

da afirmacg&o da autoridade colonial. O estabelecimento de algumas regras também era
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colocado como “razoaveis” e “naturais”, para administrar as contradi¢fes que pudessem
surgir dessas relagdes. H4& um pedido implicito para que os indios reconhecam a
propriedade — apropriacdo, mais corretamente — da terra e do gado. O intuito é formalizar
as interaces, via reconhecimento da autoridade, da ocupagéo do territério pelo invasor e

das leis da sociedade colonial; e estabilizar relagdes pacificas.

A paz foi acordada, em reunido, no Cabildo de Montevidéu no dia 22 de marco de
1732, onde se pactuou romper as hostilidades e manter relagfes de amizade. Um dos
principais pontos do compromisso é que as autoridades coloniais se comprometem a
julgar os espanhois que cometessem abusos contra os indios. Por sua vez, os indios
aceitariam recorrer as autoridades em caso de problemas, e abandonar a administragéo de

sua propria justica (AA, Tomo |, 70-71).

Em 1749, Francisco Bruno de Zavala, filho do fundador de Montevidéu, levou a
cabo uma ““correria” contra os indios Charrta pelo litoral oriental do rio Uruguai, apoiado
por forcas militares e indios reduzidos do povo Chana. As acBes militares, que se
estenderam entre 29 de abril e 21 de maio, foram destinadas ao castigo de indios Charrua
pelo roubo de gado nas estancias da reducdo e recuperar o gado roubado. De igual modo,
a “correria” objetivava “fazer justica” pela morte de Miguel Garay, espanhol que foi
achado morto por flechadas. Do “Diario” de Zavala® é possivel conhecer um modus
operandi que vai se instalando como pratica nos embates com os indios. A perseguicdo
pelo territério e a invasdo das tolderias visava dispersar 0 povo €, a0 mesmo tempo
reprimir 0s principais guerreiros. A tatica de guerra era abrir fogo todas as vezes que
encontravam grupos de “infiéis” e capturar alguns individuos, principalmente mulheres e
criangas. E interessante o contetido dos relatérios ou diarios militares porque permitem
conhecer o deslocamento pelo territério dos Charrua e também as taticas de guerra. Mas,
0 que nos interessa aqui € conhecer quais sao as motivaces e composicao da acao de

Francisco Bruno de Zavala, os objetivos e os discursos implicados nesses tipos de agoes.

...a la misma hora hize proprio al Comandante del Campo del Bloqueo de la
colonia escriviendole, que por lo que le participaba el correjidor de santo
Domingo con el chasqui que le hizo en derechura veria lo insolentes que
estaban los Indios Charruas, y lo urgente que era castigarles, que havia
mandado apercibir la gente del Partido de Viboras hasta segunda orn, que con

SAGN, FCF, D. Francisco Bruno de Zavala presenta al gobernador del Rio de la Plata una relacion diaria
de la corrida emprendida contra los indios infieles charrtas, 1749.
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ella, y algunos Indios Chanas de santo Domingo imbidndome veinte y cinco
Dragones del Real con municiones suficientes hiria mui gostoso, a darles
castigo...(AGN, FCF, 1749).

A “insoléncia” do Charrua teria motivado esta incursdo contra eles — a partida —
por ordem de Andonaegui, governador de Buenos Aires. O dito funcionario colonial foi
uns dos mais ativos em desenvolver a politica de pacificacdo e reducdo dos infiéis, com
base em enfrentamentos e guerra. Durante seu periodo de governo 1745-1756, se
sucederam varias missdes contra os infiéis de modo a consolidar a ocupagao do territorio
e proteger as fronteiras. Sua politica de ativa guerra aos indios, responde a seu plano de
extensdo e consolidacdo da ocupacdo territorial espanhola na regido do Prata. Também
foi na sua administracdo que se produziu a realocacdo das missdes jesuiticas, decorrente
do Tratado de Madri de 1750. E durante seu mandato que se afirma a autoridade — pela
via da guerra e da perseguicdo —, se expulsa os infiéis dos territorios ao sul do rio Negro
e se consolida um tipo de politica especifica, a pacificacdo, no sentido que tenta estabilizar
e ordenar as interagdes no territorio. O espirito punitivo das expedicOes, realizadas

durante as décadas de 40 e 50 do século XV, dao conta dessa natureza.

Outro elemento importante para conhecer a configuracdo dessa politica do estado
colonial, é que as expedicGes contavam com alguns soldados de linha, mas também com
a participacdo de vizinhos e indios reduzidos. A concentracdo da forca fisica profissional
vai acontecer no final do século XVIII e inicios do X1X, quando se observa uma formacéo
militar especifica para impor a ordem na campanha. A criacdo do Corpo de Blandengues
(1897), justamente com o fim de estabelecer a ordem e seguranca da campanha e proteger
a fronteira, ¢ um indicativo dessa necessidade do estado colonial por afirmar sua

autoridade.

Voltando ao diario de Zavala, vale destacar a estratégia dessa expedicdo: dar
combate, para castigar os Charrua, impondo a sua subordinacdo ao poder colonial,
pacificando a “campafia”®. O objetivo, ndo expresso, mas claramente delineado, é a

afirmacdo do principio de autoridade e da lei da sociedade colonial.

46 “Campafia” é o nome dado para meio rural. Ao longo do século XVIII, vai se consolidando a ideia que é
necessario “pacificar” a campanha. A politica de pacificagio orienta-se justamente a satisfazer essa
demanda da sociedade colonial.
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Dia 30....mandaba veinte y quatro Dragones que embiaba & cargo del Sargento
Thomas de Escudero...con gente del Partido de las vivoras, y Indios de la
Reducion de S.to Domo. soriano a cuio corregidor escrivia marchara en busca
de los Charruas, y que en caso de encontrarlos les diera en la Caveza, y ho
fuese como en otra ocasion que los Indios de la Reducion les dieron las Pazes
sin aguardar a que llegase el Oficial que hiba mandando el Destacam.to del R.1
que hiba en orn. de castigar el insulto que havian hecho los Charruas. (Idem)

...alos quales dixe la orn. y animo que llebava de castigar a los Indios Infieles
Charruas pues eran ya tantas las insolencias que hacian dimanadas de haverse
quedado siempre sin castigo, que ya eran inaguantables sufrirselas, que quien
dudaba que ellos hubiesen muerto a Miguel de Garay quando sus flechas se
conaocieron, y heran de las que usan los Charruas con las que estaba flechado
dicho difunto, que no hera menos dudable que ellos hubiesen hurtado las dos
Cavalladas que faltaron en la misma noche que se desaparecio Garay,...que
vien savian que pocos dias antes havian llevado de la Estancia del Indio
Domingo el Tartamudo los Cavallos, y yeguas que tenian, y havian desnudado
a las Indias...(Idem).

Na visdo de Zavala, a origem das acdes dos Charrua, contra a sociedade colonial,
estava radicada na inexisténcia de castigos que os inibissem e gerasse temor as represéalias
das autoridades. O que esta em jogo, a partir da consolidacdo da ocupacdo territorial e do
uso dos recursos do mesmo, € o respeito pela autoridade colonial. Apds quase duzentos
anos de contato, o século XVIII representa o de maior interacdo entre o povo Charrua e
o0s ndo indigenas e onde os conflitos respondem a interesses incompativeis entre ambas
as sociedades. A necessidade de proteger a fronteira e ocupar o territorio esgotara as
estratégias coloniais referentes aos indios. O discurso que vai se compondo, no seio das
burocracias coloniais e seus agentes, é o de que 0s povos indigenas ndo tém vocacdo pela
paz, nem respeito a lei, e que a resisténcia sistematica a se incorporar como suditos do rei
ou a se reduzir a vida cristd, constitui a evidencia que essas vias estdo esgotadas. A
experiéncia acumulada nessas relacdes, somada a necessidade de consolidar a fronteira e
0 crescente interesse pela riqueza pecudria, originam uma determinada perspectiva
ideolodgica, na qual os indigenas vao sendo representados no imaginario da burocracia
colonial do modo que a perseguicdo, a guerra, a matanca e a prisdo deles serdo
justificativas para obter a pacificacdo do médio rural.

Neste periodo, ha algumas evidéncias que permitem afirmar que o estado colonial
elabora uma politica especifica direcionada aos povos indigenas, na qual sera a antessala
da politica de exterminio do periodo colonial, apropriada, quase nos mesmos termos, pelo
estado republicano. Essas marcas sdo evidentes pela articulagdo entre os diferentes niveis
das autoridades coloniais e a mudanga que acontece na gestdo das populacfes. Até

meados do seculo XVIII os informantes da situacdo dos indios eram os padres jesuitas,
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0s quais foram os principais gestores e produtores do discurso sobre os povos indigenas,
vistos inicialmente como sujeitos a serem salvados, civilizados e reduzidos a vida cristd,
e posterior como competidores dos recursos da riqueza pecuaria, necessarios para a
sobrevivéncia das missoes. Pelo processo de transferéncia, enfraquecimento do complexo
jesuitico-guarani (atravessado pelos conflitos interimperiais) e a expulsdo final desses
religiosos, se produz um deslocamento nas funcdes de gestdo dos povos indigenas por
parte do estado colonial. J& vimos que no inicio do seculo XVIII, o protagonismo das
autoridades coloniais aumenta na gestéo tanto do territorio quanto dessas populagdes, em

decorréncia do processo de expanséo territorial e consolidacdo das fronteiras.

Agora, o destino dos povos indigenas € articulado pelos poderes politicos
territoriais, radicados em Montevidéu e Buenos Aires. Subordinada a politica de protecao
das fronteiras, a politica de gestéo e relacdo com os povos indigenas comeca a se projetar
com procedimentos, formas de financiamento e objetivos especificos, ao mesmo tempo
em que véo se desenvolvendo corpos especializados para isso. A principal fonte de
informac&o para as autoridades de Buenos Aires serd, a partir de entdo, o Cabildo de
Montevidéu, fator que indica uma mudanca do espaco de producdo das politicas de gestao
de territdrio, populacdes e fronteiras, ancorado numa politica colonial determinada. Serdo
0s agentes burocréticos coloniais quem definirdo as formas e estratégias de relacdo com
os indios e ja ndo os padres jesuitas.

Vejamos um pouco o processo de configuracdo dessa politica.

Apbs o tratado de paz com os Minuanos, firmado em 1732, entre o governo de
Montevidéu e os principais caciques deste povo, José de Andonaegui da as seguintes

instrugdes de procedimento ao Cabildo de Montevideu:

Enterado delo que V.S. me expone ensu representacion del 9 del presente sobre
las extorciones g cometen los Indios Minuanes, le prevengo enesta ocasion al
Comandante desu Plaza lo correspond.te afin de que 6 se reduzcan de Pueblo,
y a ntra S.ta fe viviendo en Paz, o en caso de permanezer haciendo hostilidades,
pase a Castigarlos, y arruinarlos, acavando conellos de una vez: VS me daré
noticia delo que adquiriere, y executare dho Comandante sobre este asunto;
para tomar yo0 en vista detodo las providencias que deva, ysean mas
comben.tes....(AGN, EAA, Joseph de Andonaegui al llustre Cavildo y
Regimiento de la Ciudad de San Felipe de Montevideo. Buenos Aires,
28.MAL.1740).
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Os objetivos sdo claros: pacifica-los, reduzindo-os e converte-los a fé catolica (“a
ntra S.ta fe”). No caso deles ndo aceitarem, a ordem ¢ igualmente clara: castigo até

dizimar os Minuanos.

As disposices contidas nas Leis de indias (1680) delimitam o campo de ago e
marcam as orientacdes gerais para a execuc¢do das politicas de gestdo de populacbes
indigenas. As autoridades deviam cumprir as disposi¢des gerais, determinadas por ditas
leis, 0 que promovia a reducéo e 0 bom trato aos indios, proibindo a guerra e a escravid&o.
O interessante € que quem aporta os informes de situacdo das relacbes com os indios séo
as autoridades de Montevidéu, responsaveis por lidarem diretamente com essas
populacbes. Assim, é possivel afirmar que existe uma tensdo e uma influéncia reciproca
entre 0os mandatos gerais e a situacdo local — atravessada pelos interesses locais e pela
situacdo particular dos territérios orientais — na formulacdo, execucdo e tomada de
decisbes sobre as praticas direcionadas aos indios. Tanto as autoridades locais — prefeitos,
Cabildos, etc. — quanto os agentes militares, sobretudo no periodo da politica de
exterminio, que sdo quem lidam com as pressdes dos interesses locais e com a hegociagao
com os indigenas, mostram-se mais determinados quanto a necessidade de acabar com a

problematica via guerra, prisdo e ocupacao efetiva do territério.

Tengo presente todas las cartas g.e V.S. me ha escrito, ytambien las de ese
Comandan.te ysu antezesor, yde ellas beo que unas bezes instan al castigo de
esos Indios Minuanes, y em la ultima de Gorriti me dize quelos dhos Minuanes
estan mui quietos y retirados, ysolo andan por esos campos algunos pequenos
robos de ganado quehazen los Indios Tapes Zimarrones furtivos delas
reduziones, con que no tomando firme resoluzion en los negozios no sepueden
dar probidenzias con perfecto conozim.to ysin embargo de esta bariedad de
opiniones tenia prebenido a Yriarte los passe acuchillo sino se contenian
despues de aberlos requerido con Paz y buena correspondienzia, por si por este
medio podriamos ganar sus almas que es la mente de S.M., y esta misma orden
tiene ese comand.te y aorasela repito para que la ponga en practica, y para
maior azierto hé Ilamado al Cabildo de S.to Domingo Soriano, y & Monzon
paraque esten prontos afin de comunicandoles de esa Ziudad (AGN, EAA, Jose
de Andonaegui al Cabildo de Montevideo. Buenos Aires, 17.MAR.1750).

O documento anterior sintetiza, em certa medida, o jeito de atuar do estado
colonial. As decisbes devem ser tomadas em Buenos Aires, que outorga a legitimidade
dos atos do estado colonial na regido. Estas decisdes sdo tomadas em funcdo das
informacdes fornecidas pelos agentes coloniais locais, mas também se amparam nos

objetivos da “Sua Magestade”, o rei.
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A politica referente aos indios esta subordinada ao objetivo de ocupar e promover
o desenvolvimento dos territorios, visando a protecdo da fronteira. Isto fica claro numa

comunicagdo de Andonaegui ao Cabildo de Montevidéu.

y que se ponga todo el efuerzo para garantizar loque se hallare mas favorable
alos moradores deesas vandas, que deseo la quietude deellos, y su extension,
con las chacaras, y estancias. (AGN, EAA, Joseph de Andonaegui al Cabildo
de Montevideo. Buenos Aires, 08.MAY.1750).

O objetivo € claro: garantir o desenvolvimento do territério e proteger 0s
interesses da sociedade colonial, o que ndo é outra coisa se nao afirmar a dominacdo do
Estado.

Neste periodo, enquanto se formula a especificidade da politica indigenista, vao
se produzindo acumulos e concentracBes, gerando assim desigualdade de recursos e
meios entre a sociedade colonial e a sociedade indigena. Esta ultima atravessara também
processos de mobilizacdo e desenvolvimento de novas estratégias, sendo uma delas — a
que origina o intenso processo de etnogénese entre os povos Charrua e Minuano. Nesse
momento, esses povos surgem na documentacdo sempre assimilados e desenvolvendo
aces de resisténcia conjunta. Isto é mais visivel na segunda metade do século XVIII. E
importante compreender que a delimitacdo do espaco politico e a producdo de certas
expectativas — com fins politicos — por parte das autoridades leva a diagramacdo de certas
formas de agir e reagir, que vao assumindo formas fixas no que tange aos procedimentos.

Estes procedimentos se apoiam em determinadas perspectivas sobre o “outro”.

A violéncia contra os indios aumentard a medida em que se avanca sobre a
ocupacdo do territdrio. Isto faz com que os indios resistam, por um lado, a este avango
colonial sobre suas terras ou se desloquem da regido. A pressdo sobre o territério
originario indigena é dupla: pelo sul operado por Montevidéu, e pelo nordeste operado
pelo Rio de Janeiro. A origem desta estratégia de orientacao, em direcdo ao Atlantico Sul,
foi perpetrada tanto pela Coroa espanhola quanto pela Coroa portuguesa, com a fundagéo
do Vice-reinado do Rio da Prata, em 1776, e com a mudanca da capital colonial do vice-
reinado do Brasil da Bahia para Rio de Janeiro, em 1763. Ambos 0s movimentos

geopoliticos indicam um cerco aos povos indigenas desta regiao.

Antes de sistematizar o que entendo por politica de “pacificacdo” e guerra, que se
consolida neste periodo e que constitui a antessala da politica de exterminio, existem dois

documentos produzidos pelas autoridades de Montevidéu que ilustram bem este processo
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de sujeicdo, concentracdo das forcas de dominacdo e producdo de subjetividade do
“outro”. O discurso ideoldgico, sedimentado ao longo do periodo colonial, justificara a
inauguracdo da politica de guerra sistematica, que tera seu auge entre 1789 e 1804, com

sucessivas expedi¢des militares orientadas, agora sim, para exterminar os “infiéis”.

Em 1761, o Cabildo de Montevidéu envia um pedido ao governador do Rio da
Prata, o General Pedro Cevallos, solicitando uma expedi¢cdo contra os indios. As
autoridades locais solicitam apoio militar e recursos para desenvolver uma campanha que

assegure as fazendas a tranquilidade do interior. Assim o cabildo escreve:

...suplica respetuosam.te ala Justicia de V.E que como Principe tan selozo del
bien de su Provincia vajo cuya proteccion poderosa, sabia y esforzada & puesto
la Soberana Clemencia de S.M impulsado del amor paternal quetiene asus
Vasallos tanto numero de ellos g.e tenemos la dicha deestarfiada nta.
Seguridade y reposo, y el dela conserbacion, y aumento delas propias
Haciendas y Ganados Ud la garantia desu Supremo Custodio digno Gefe de
Dominar mas bastas y dilatadas Provincias, provea em veneficio de ellas las
conducentes orns. conquese verifique que el efecto detan necesario remédio.”
(AGN, EAA, Cabildo de Montevideo al Gobernador General Pedro de
Cevallos, Montevideo, 13.DIC.1761).

A estratégia e o fim desta expedicdo é “..desalojar los Indios Barbaros
intermistados con otros fugitivos de las Misiones Guaranies, y delinquentes vagos de
estos terminos, se hallan rescostados en los margenes del Rio Negro”, de modo de afirmar
a ocupacao pelos vassalos do rei. Os agentes governamentais entendem que atingir os
objetivos da ocupacdo e desenvolvimento territorial estdo associados a necessidade de
expulsar e obrigar os infiéis a se deslocarem para fora da area de ocupacao, o que esta
previsto nas Leis de Indias (Libro 3°, Tit. 4, Lei 7). Aqui, 0 estado se mostra como agente
ativo na producdo de uma determinada gestdo das populacdes indigenas, pautada pela

coercado e expulsao de seus territorios originais.

Por outro lado, existem documentos que ilustram o reverso desta situagdo. Seria
um caso “bem-sucedido” — no olhar do colonizador - da pacificagéo a partir da reducdo e
“protecao” dos indios, os quais aceitam as condigdes impostas pelas autoridades
coloniais. Aqui ndo se produz a guerra e expulsdo, mas, se articula a fixagdo no territério.
O seguinte documento relata a solicitacdo de um cacique minuano para instalar-se na

jurisdicéo da cidade, junto com seu povo. O relator indica que

...teniendo presente las leyes 4 tit. Y lib. 1°y las leyes 8,9 y 10 del tit 4 lib. 3°
todos de las Indias g.e hablan sobre la pacificacion y reduccion de estos
naturales, fue desde luego acordado g.e se juzgaran convenientes al fin de
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atraer a ntra paz y buena armonia los citados indios...” (AGN, EAA, Acta de
Cabildo de Montevideo, 29.MAR.1762).

O pedido de reducéo é visto como submisséo voluntaria de obediéncia ao rei. O
motivo de tal solicitacdo é expresso pelo cacique Caumanduet — reconhecido como
cacique geral por parte dos indios que o0 acompanhavam — e é:

...l desabrigo g.e habia experimentado tenian sus hijos en los pueblos delas
Misiones p.r no haber auxiliado en la guerra de los indios a los P.P. p.r vivir
en un total desamparo en aquellas partes con sus hijos, se habia venido a buscar
amparo, y a someterse a este gobierno, y g.e quedaban afuera otros varios
indios g.e solo esperaban el aviso del dho cacique, y el recibimiento g.e aqui
tenian, p.a reunirse tambien aqui con ellos. (AGN, EAA, Idem).

O cacique indica que a ideia € consultar sobre a possibilidade de assentar-se na
jurisdicdo da cidade e uma vez confirmado, trazer outros indios interessados em se

reducir.

As autoridades de Montevidéu explicitam o duplo efeito de uma pacificacdo

“bem-sucedida”: virar mao de obra disponivel e abracar a religido crista.

Se les espuso q.e estando de entable con sus familias en esta jurisdicion se
conchavarian, y devian g.e trabajar p.r salarios p.a g.e asi tubiesen g.e hacer, y
com g.e comprar lo g.e hubiesen de necesitar, tratandolos con la misma buena
armonia y conmiseracion g.e habian visto y consideraban; a g.e respondio el
Cacique g.e desde luego venia en g.e sus hijos y aun el y sus comparieros harian
el dicho servicio conchavados p.a tener con g.e comprar yerva y lo demas g.e
necesitasen.

Se les espuso g.e vieran si buenamen.te y no de otro modo querian p.a su sola
libre voluntad abrazar ntra Sta Fé, como igualm.te el si trayendo sus familias a
esta jurisdicion quisieran dar y ponen sus hijas e hijos en casas particulares
donde fuese su voluntad asi en casa del Sor. Gobernador, en la del Maestre de
Campo, u otra semejante p.a g.e fuesen atendidas, cuidadas, y atenderlas en
todo, desde luego seria recibidos con el mayor amor y carifio, y todo bajo la
voluntad de ellos, p.s en manera alguna se pretendia incuparles el dominio y
mano g.e tenian en sus criaturas como padres de ellas, a g.e respondio el
Cacique g.e desde luego conocia g.e Dios era Padraso (??), y g.e habia
permitido viniesen aqui a experimentar tanto bien y buena armonia como con
ellos se habia tenido en acogerlos y acompanarlos en ntra amistad. (AGN,
EAA, Idem.).

A pacificacdo estava relacionada com a fixagdo no territdrio sob controle das
autoridades coloniais; a incorporagcdo como mao de obra — neste caso, a proposta de que
as criangas cumpram servico doméstico — converter-se a religido catolica; e prestar devida

obediéncia a Sua Majestade, o rei.

Em sintese, em que consiste a politica de pacificacdo e guerra preventiva deste

periodo?

103



A pacificacdo, como estratégia de sujeicao e fixacdo no territério dos indios, era
prevista nas Leis de Indias pela via da redugfo ou pela via da demarcagéo de areas de uso
como modo de manter uma convivéncia que ndo obstaculize os objetivos coloniais. Os
acordos de paz que delimitam areas de utilizagdo do territério ndo implicam uma
delimitacdo precisa, mas a fixacdo de areas de exclusdo. Neste sentido, o objetivo das
autoridades coloniais era evitar o conflito e a superposicéo territorial dos interesses da
sociedade indigena e colonial. O caso é que uma administracdo pobre, escassa de recursos
econdmicos e humanos, ndo podia impor a estratégia da guerra sistematica, possivel
apenas no ultimo quartel do século XVIII, ao dispor de quadros especializados para isso.
A pacificagdo também se estruturou a partir de “partidas” compostas por militares de
linhas, mas também por vizinhos e indios reduzidos que percorriam a campanha, vigiando
e protegendo a “fronteira dos indios”. Apresentei dois casos de pacificacdo “bem-
sucedida”: o acordo de paz entre as autoridades de Montevidéu e os caciques em 1732 ¢,
por ultimo esse pedido “voluntério” por parte de Caumanduet, cacique dos Minuano, de

1762.

Como expus, tanto na percepcdo das autoridades de Buenos Aires guanto de
Montevidéu, a presenca dos povos indigenas no territdrio que estava sendo ocupado
progressivamente, representava um obstaculo e um perigo permanente pela “inseguranca”
e instabilidade que provocavam para os moradores do interior, além de serem vistos como

um obstaculo para o desenvolvimento da campanha.

A guerra preventiva é um desdobramento da politica de pacificacdo, ja que os
agentes coloniais justificam essa guerra como uma estratégia de consolidar a paz que os
infiéis sistematicamente desestabilizam por meio dos ataques as fazendas e os roubos de
gado. Esta estratégia visa desarticular os povos indigenas ao destruir as unidades
territoriais — tolderias — provocando seu deslocamento — como ilustrado no diario de
Zavala. Ao mesmo tempo, permite obter prisioneiros. Existem véarios documentos
relatando o envio de prisioneiros indigenas a Buenos Aires (como resultado dessas
incursdes ao territorio “infiel”’), mas ndo foram incluidos nessa pesquisa por motivos de
espaco.

Isto constitui uma politica especializada de gestdo de populacdes e territdrio pela
forma como se articulam as comunicagGes e 0s objetivos, assim como a disponibilizacéo

de recursos para executar essas ordens. O protagonismo de agentes governamentais vai
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aumentando e a producdo de uma determinada estratégia — incursdes ao territorio infiel,
partidas de vigilancia e protecdo, prisioneiros de guerra — vai se produzindo em
interlocucdo permanente entre o nivel local e provincial, a0 menos nos discursos presentes

nos documentos, sempre visando fazer cumprir os objetivos gerais da Coroa.

Além dos agentes coloniais — militares, autoridades — 0s vizinhos e habitantes do
interior, bem como os indios reduzidos estdo incorporados nesta estratégia de pacificagéo.
Existem documentos que registraram a ordem proveniente do governador de Buenos
Aires para que os fazendeiros prestassem auxilio as tropas com gado, ja que eles seréo 0s
mais beneficiados. Também existem listagens das contribuicdes feitas por diferentes
pessoas para financiar a campanha de “defesa” contra os infiéis de 1751. A questdo do
financiamento da guerra, para um governo pobre como o de Montevidéu, derivou em
importantes debates sobre os aportes dos fazendeiros — assim como dos proprios soldados
—, a ponto de existir um decreto do governador de Buenos Aires, de 1752, afirmando a
ndo obrigatoriedade dos soldados do pagamento de aportes as expedi¢es (AGN, EAA,
J.J. de Viana remite al cabildo de Montevideo el decreto de aporte militar a las

expediciones contra los indios, 23.DIC.1752).

Para finalizar, a politica de pacificacdo tem como objetivo a criacdo de areas de
convivéncia pacifica que permita o cumprimento dos objetivos de ocupacdo territorial e
consolidacdo das fronteiras, seja via pactos de ndo agressao ou reducdo. Mas também,
visa a expulsdo dos povos indigenas do territdério ocupado e a ocupar — ja que vai se
expandindo durante todo este periodo a partir da fundacdo de Montevidéu — sob o
argumento dos roubos e ataques as fazendas.

A politica desenvolvida pelo Estado colonial consistiu basicamente na tentativa
de reduzir e deslocar os povos indigenas do seu territério originario, usando-0s como mao
de obra. Evangelizar era o principal objetivo missioneiro, visto como a via de aquisi¢cdo
da civilizagdo. Como 0s povos que habitavam tradicionalmente o territorio uruguaio
negaram-se e opuseram-se a evangelizacdo e a serem incorporados na sociedade colonial
como méo de obra, a politica escolhida foi o corrimento da fronteira a partir do
enfrentamento. Uma vez esgotada a fronteira de corrimento, sobrevira a politica de guerra

sistematica e o exterminio.
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11.3.2.4.- A politica de exterminio (1776 — 1811)

Como foi dito, 0 acimulo de experiéncias gerado ao longo do processo histérico
de ocupacdo territorial a respeito dos povos indigenas foi produzindo uma nova politica
baseada num novo discurso, cada vez mais distante do discurso evangelizador e
conciliador que vimos, aparecendo uma posi¢do mais violenta, determinada e orientada a
busca do exterminio dos indigenas. Os interesses econdmicos dos fazendeiros iam se
consolidando a medida que Montevidéu se afirmava como porto comercial do Atlantico
Sul, abastecendo de couro, sebo e charque alguns mercados internacionais. Novas
articulacGes interimperiais também iam modificando os centros nevralgicos do império
Espanhol, materializando-se isto na criagcdo de um novo vice-reinado, em 1776, o Vice-
reinado do Rio da Prata, com o intuito de afirmar a presenca das autoridades colonias e
controlar o territorio. A expulsao dos jesuitas, na década anterior de 1768, na disputa de
dominacdo politico-territorial entre poder temporal e real, ilustra 0 mesmo movimento
ascendente da pretensdo de acumulacdo de poder por parte do rei de Espanha e toda a
estrutura burocratica subordinada a ele. Entre os que desafiam esta autoridade estdo os
“infiéis” que passardo progressivamente a ser vistos como um problema para a afirmagao
da autoridade e a seguranca do médio rural. O projeto colonial é cada vez menos
evangelizador e mais econdmico e politico, o que vai produzindo novas dindmicas de
interacdo e novas estratégias de dominacdo. Se na primeira parte, os padres sao
protagonistas da colonizacgdo, na fase inaugurada na segunda metade do século XVIII, os
protagonistas da colonizagdo sdo os agentes especializados da coroa — militares, técnicos
em limites e territrio, funcionarios reais — que fazem recomendacgdes diversas as
autoridades peninsulares. Cada vez menos o importante é a salvacdo das almas ou a
reducdo dos indios, e cada vez mais a ordem, a paz e a possibilidade de explorar os
recursos do territério. O intercambio de comunicacBes entre diferentes funcionarios
coloniais, entre estes e os militares, entre os militares e seus subordinados, assume o
discurso da necessidade do exterminio e de perseguicao desse “mal”, que assola o interior

e ndo permite viver em paz.

O objetivo de consolidar a ocupacéo do territorio, controlar as fronteiras e explorar
as riquezas modifica e intensifica a interagdo com os Charrua e Minuanos. Um
mecanismo utilizado para isso foi a politica de fundagéo de cidades, sobretudo visando o

controle das fronteiras. As partidas militares trasladavam-se com algumas familias, as
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quais seriam alocadas nessas novas vilas que assegurariam a posse do territorio, disputada

entre espanhdis, portugueses e indigenas. 1sso acelerara os embates e os conflitos.

Na “Instruccion politica, militar y hacienda”, feita pelo vice-rei Pedro de Cevallos
para seu sucessor Juan Jose de Vértiz, datado em 1778 (AGN, FCF), no capitulo “Frontera
de Indios”, recomenda continuar os trabalhos de fortificacdo e mobilizacédo de oficiais do

exército e abastecimentos dos mesmos com o intuito de:

“...cortar tan perjudiciales irrupciones que siendo nocivas en todos tiempos
deven con mas razdn precaverse en los presentes supuesto el permiso p.a la
Internacion y Comercio franco que coadyuvara en gran parte al vigor de este
importantissimo Negocio facilitindose p.r este medio muchos establecim.tos
de villas, 6 lugares que sirvan de antemural y auxilio...”(AGN, FCF, 1778).

As instrucbes sdo claras sobre a necessidade de cortar com as irrupcdes, mais
agora com o as novas disposi¢des reais que dao “permiso p.a la Internacion y Comercio
franco”. A partir de 1740, mais intensamente a partir de 1767, Montevidéu vai recebendo
sucessivas disposi¢es das autoridades reais possibilitando o desenvolvimento de um
ativo comércio. Em 1767, uma instrucdo real permite que Montevidéu seja ponto de
chegada e distribuicdo de correios ao interior, com barcos vindos de La Corufia,
autorizando também o intercdmbio de produtos. As embarcacBes que retornavam a
peninsula levavam couros e sebos. Em 1770, essa mesma instrugdo permite a chegada de
passageiros e atividades de comerciantes com devida licencia. Em 1776, a cidade é
escolhida como lugar para o recalado de barcos rumo a Lima, para receber e dar noticias.
Em 1778, se ditam sucessivas disposi¢oes que consolidam a Montevidéu como porto
comercial do Atlantico Sul: instalacdo da Aduana e autorizacdo do comércio com 0s
portos espanhdis. Isto teve um impacto importante no desenvolvimento da exploracdo do
couro, ja que se ampliava a demanda (REYES ABADIE: 1974). A protecdo da fronteira
de indios — limite imaginado pelo poder colonial que dividia a sociedade colonial da
indigena — sempre foi uma necessidade, mas agora, com as novas disposicOes reais,
deviam se consolidar. Assim, a fundag&o de cidades esta atrelada ao objetivo de pacificar
o interior e fazé-lo produtivo no novo contexto de permissdes e autoriza¢fes para o porto

de Montevidéu.

Em carta de Jose Cassero — Apoderado dos Povos das Missdes — de 07 de setembro
de 1786, encarregado da fundacdo de Paysandu, no “centro del Queguay, y rio negro” ao

Governador Intendente General (AGN, FPD, Caixa 69, Pasta 197), se explica a estratégia
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de fundagdo de um forte com “dos Pedreros y dos Cafiones” para a defesa da vizinhanca
composta por vinte e duas familias de “Naturales”*’. Regido de ocupagdo indigena, da
noticia que os “Yndios Infieles”, “se han dejado ver amistosamente, y con alguna
gratificacion de Yerva, y tavaco, se han retirado contentos”. O principal problema a
respeito da seguranga da regido esta dado pela presencia de “Gauderios” que “han
mortificado alos naturales con heridas y muertes”. As boas relagdes com os “infieis” sdo
consequéncia, segundo este relator, das partidas de trabalhadores nos tempos das
“cuereadas” e a presenca de homens armados. O que esta indicando quem escreve, ¢ o
efeito inibidor que tem um grande nimero de povoadores e homens armados. Numa outra
comunicacdo, e dando noticia dos informes apresentados pelo Comissionado General de

Paysandu de 16 de outubro, o mesmo Cassero disse:

«“...dice que se halla fatigado de los Yndios Charruas, y Minuanes, pues en el
Corto tiempo de veinte dias, ha sido vicitado de ocho Caciques Acompafados
cada vno de ocho, hasta Catorce Yndios, sin saver aque atribuir tan
Continuadas persecusion, ni poder asegurarse com dadivas delas
consequéncias devn asalto, como le amenazan y vociferan los Yndios, quando
estan privados del vso dela razon por medio de vevida.” (AGN, FPD, Buenos
Aires, 16.0CT.1786).

E claro que os nativos utilizam a sociedade colonial como fornecedora de produtos
de consumo e é claro também que estes constituem a moeda de troca pela paz e a boa
convivéncia. A importdncia da paz com o0s nativos estd diretamente vinculada a
possibilidade de planejar e explorar a riqueza pecuéria, que como foi exposto sustentava
0s povos missioneiros. A regido de Paysandu ¢ proxima das “estancias” de Yapeyu. Os
novos povoados que vao fundando-se trazem familias que iam sobreviver da exploragédo
pecuéria também. Minimizar o efeito das incursdes dos indigenas as fazendas implicava
viabilizar a ocupacdo e desenvolvimento produtivo. Uma coisa interessante é que o
objetivo de pacificar a “campafia” impulsa, como se vera, uma ampla politica de fundagao
de cidades, para ocupar o territorio e deslocar aos nativos. Por outro lado, o sucesso desses
povoados depende de que exista paz com o0s indigenas para que sejam viaveis. Ao parecer,
as estratégias seguidas pelas autoridades coloniais acabam instaurando uma situacéo
bélica, ja que havia que povoar para pacificar e pacificar para que os povoados tenham

viabilidade. Os povos indigenas, que ja haviam demonstrado que estavam dispostos

47 Para esta época, a diferencia das primeiras exploragdes, os “naturales” sdo os filhos do territorio,

descendentes dos povoadores espanhois, muito possivelmente misturados com nativos. Provavelmente

existe uma distingdo entre “criollos” e “naturales” associada ao lugar que ocupam na sociedade colonial.
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defender seu territorio, intensificaram as irrupgdes as fazendas em proporcao direta ao

avanco da sociedade colonial.

A documentacdo de este periodo apresenta novas logicas que se instauram e novos
atores que comecam a redefinir as relagdes com o0s nativos. Destes ultimos, 0s mais
importantes séo os fazendeiros, que se consolidam como populacao objetiva da politica
da colonia e como grupo de interesse que vai pressionar para a resolucdo das situagoes
criadas nestas interagcdes. Os povos indigenas reduzidos da fronteira norte deixam de ser
0s sujeitos mais afetados pelas aces dos indigenas e passam a ser os fazendeiros. Isto
implica também uma reconfiguracdo das formas de concentracdo dos recursos para a

guerra e para a producdo dos discursos que alentardo as préaticas de exterminio.

Para levar a cabo a politica de pacificacdo, primeiro, e de exterminio depois, 0s
agentes coloniais recorreram & colaboragdo dos fazendeiros. E interessante ver na
documentacdo, o fato de que as autoridades governamentais de Buenos Aires ou
Montevidéu dao a ordem aos chefes militares de criar milicias na base do recrutamento
dos povoadores do interior e indios Guarani das missdes, sendo que estes Ultimos
recebiam salario. Esses chefes também eram indicados para exigir colaboracao dos donos
da terra, a maioria das vezes em espécie: cavalos e gado para alimentacdo. Parte do
financiamento dessas partidas militares seria resultado do imposto real a exploragdo dos

couros.

Isto nos remete ao fato que as autoridades coloniais do Rio da Prata, em geral, e
da Banda Oriental, em particular, encarregados de administrar e gerir umas das regifes
mais periféricas desse Império depararam-se com a problematica de como financiar a
pacificacdo da campanha. Na génesis dessa politica —em geral de toda politica de sujeicdo
e pacificacdo — uns dos problemas para resolver era como financiar a guerra. Em analogia
com a andlise do Tilly (1996), a possibilidade de cumprir o objetivo de reducdo primeiro,
pacificacdo depois e exterminio dos povos indigenas por Gltimo, estava o de captar
recursos para financiar os corpos militares que fariam a guerra aos infiéis. Na
argumentacao dos agentes coloniais, os fazendeiros e povoadores do médio rural oriental,
deveriam contribuir, numa relacdo de obrigacdo mais que de alianca por causa gque a

resolugdo do problema dos “infié¢is” era de primordial interesse para eles. O estado
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colonial desta regido era pobre de recursos financeiros e recursos humanos para executar

sua missdo de pacificagio®.

O estado colonial “em a¢do” na sua busca por sujeitar aos “infiéis” devia fazer a
guerra para afirmar sua autoridade no territorio, ja fragilizado pelo constante acosso dos
portugueses e incapacitado financeiramente de fazer frente aos custos de tal empresa,
recorreu a coacdo e punicao dos habitantes do interior para isso, entendendo que quem
seria mais beneficiado com o resultado dessa pacificacdo seriam eles.

Um dado interessante que permite rastrear os processos de formacao de aliancas
num consenso claro da necessidade de acabar com a presencia dos povos Charrua e
Minuanes ¢ a referéncia numa das caixas revisadas dos “Aportes financeiros dos
fazendeiros para a corrida contra os Charrua”, os quais estdo no inventario, mas nao na
sua existéncia fisica. Este caso fala de duas questdes que nos interessam: a colaboracéo e
participacao de outros atores da sociedade colonial na perseguicdo dos indigenas — o que
excede o fato de ser uma politica governamental pelo que estariamos diante uma alianca
de classes dominantes e representantes politicos num objetivo em comum; e o siléncio

gue podem produzir 0s arquivos a respeito de alguns processos.

A politica de exterminio se intensifica a partir de 1797 com a criagdo do “Corpo
de Blandengues” da Fronteira de Montevidéu, corpo militar especializado e dedicado
especificamente a perseguicdo e destruicdo das tolderias dos “infiéis”, dos
contrabandistas portugueses e os bandidos que atuavam na campanha. Acosta y Lara
afirma que muito possivelmente por volta do ano de 1795 ndo existiria nenhuma tolderia
“infiel” ao sul do Rio Negro (ACOSTA y LARA, 2013:185). A partir dai se sucederao
intensas campanhas de perseguicdo de meia a longa duracéo (de cinco meses a mais de
um ano) onde se persegue e se deslocam as tolderias Charruas e Minuanes, em direcédo
ao norte do rio Negro. Além do deslocamento, cada partida e missao militar tinha como
saldo a morte de dezenas de indigenas e a captura de outro tanto, os quais eram remitidos

a Buenos Aires ou Montevidéu.

O Vice-rei Marqués de Avilés é quem vai encabecar a politica de fundacao de

cidades a partir de 1799. Estas cidades a serem fundadas tem o objetivo de conter os

“8 | interessante notar um caso particular, o de Jorge Pacheco, “matador” exemplar de indios entre 1799 e
1810, que envia varias comunicacdes (AGN, FPD) solicitando o reembolso dos recursos utilizados para
financiar os exércitos, que sairam do seu prdprio bolso.
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indios “infié¢is” e aproxima-los da vida “civilizada”, o que implicava a aceitacao da
religido do catolico monarca. Estas cidades deviam se fundar, Belém nas cabeceiras do
rio Arapey a qual “sera la primera como la mas importante por su situacion, para
contener las entradas de los Indios Charruas...”, logo e nas cabeceiras do Quarey, Santa
Ana; na regifo de Tres Arboles, a cidade de S&o Gabriel; e no lugar do posto S&o José na

beira do rio Uruguai, uma quarta cidade com esse nome.

O mesmo Avilés ordenava a Félix de Azara a fundagdo do povoado de Batovi,

para:

...contener las irrupciones y correrias de los Yndios infieles Minuanes y
Charruas, Y la osadia Y arrojo de los vagos facinerosos y contrabandistas que
infestan las dilatadas y desiertas campafias de la vanda del Norte de este Rio
de la Plata con notable perjuicio de la seguridad y tranquilidad publicas; para
contener las continuas usurpaciones de terrenos por parte de los fronterizos;”

A politica de pacificacio dos indigenas, organizada em partidas, que saiam para o
interior com o intuito de deslocar, reduzir e apressar os “infi¢is”, sucede a politica de
fundacdo de cidades para assentar a populacao e consolidar os dominios sob a autoridade
dos agentes coloniais. A criacdo de povoados, alocados estrategicamente, evidencia a
formulacdo de um instrumento de dominacéo e subalternizacdo dos povos indigenas.
Além dos “infi€is”, existem os contrabandistas portugueses e os “vagos fascinerosos”. Na
documentacdo revisada, a distincdo entre indigenas e estes outros sujeitos é sempre
expressada. Porém, a pesar da diferenca sdo colocados como parte do mesmo problema:
a inseguranca e roubo dos bens das fazendas. Isso faz com que, embora exista uma
distincdo de sujeitos, ao serem colocadas no mesmo lugar politico, as aces desenvolvidas
n&o v&o ser muito diferentes. E preciso diferenciar também o lugar da producéo da ordem
— as autoridades governamentais — e a execucdo da mesma — 0s soldados e milicianos

envolvidos nas partidas de pacificacéo.

As principais campanhas desenvolvidas contra indios, contrabandistas e
“vagabundos” foram a de Tenente Coronel Francisco Rodrigues, em 1798, em
cumprimento da ordem do Vice-rei ao governador de Montevidéu para que enviasse uma
partida “a los campos que median entre S.ta Ana hasta Tacuarimbd, Cuaré, Cuarey, y
los dos Arapeies grande y chico, cuyos parages son los que en el dia de tienen mayor
nimero de ganado orégano, y en donde habitan los Indios Charruas y Minuanes.”
(AGNA apud ACOSTA y LARA, 157)
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Em 1798, também acontece a campanha de Artigas y Esquivel Aldao contra os

“infiéis”. O segundo tinha advertido sobre as ordens de ndo atacar tolderias se ndo fosse

0 caso que os “infieis” comegassem o ataque. Artigas, que substituiu a Esquivel Aldao,

da conta de um ataque a tolderia, matando, apressando e recuperando cavalos que tinham

sido roubados de um fazendeiro.

Entre 1799 e 1800, Jose Ventura Isfran desenvolve uma “embaixada” de paz com

os Charrua e Minuanos. O dito militar leva ordem de Francisco Bermudez, governador

de Yapeyu, para realizar um acordo de paz com os indigenas. Embora longo, vale a pena

a reducdo da comunicacao que Ventura Isfran leva como representante colonial frente aos

indigenas.

Para poner en execucion las piadosas ybeneficas intenciones del Exmo. Sefior
Virrey, acerca de la Paz, y establecimiento comodo que en nombre del Rey
nuestro Sefior les propone aUms. [ustedes] su Excelencia por medio deVicente
Adeltd, y Antonio Ocalian Indios de su misma Nacion, que fueron remitidos
como prisioneros ala Capital deBuenos Ayres: me ha parecido conveniente
para que la persuasion sea mas energica éeficaz, explicarme con las propias
palabras con que su Excelencia me comunica en oficio del4 de este mes, el
Singular veneficio que les hace aUms.

Lo primero que su excelencia me dice, es la resolucion que ha tomado de
embiarles aUms. alos referidos Indios Adeltu, y Ocalian, apersuadirles quese
reduzcan aVivir en paz, reuniéndose en poblacion enel parage que mas le
acomode, donde seles subministraran los auxilios espirituales, ytemporales
necesarios para su mas comodo y subsitente establecimiento.

Lo Segundo que su Ex.a me previene, es, que recibiendo ytratando condulzura
& los expresados enviados Adeltd, y Ocalian, como asi lo he practicado, que
les haga comprender también las ordenes del Superior Gobierno con que me
hallo, y las disposiciones que consiguiente adhas debo tomar, y estan ya
determinadas y prontas contres Partidas de Balndengues, deVecinos
Espafioles, y de Naturales, al mando del Capital Dn. Jorge Pacheco, aquien
estan subordinados, el Teniente de Milicias Dn. Juan Bentura Ifran, Jose
Domingo Guzman, y d.n Ramon Pifias para reprimir y castigar asu insurgente
orevelde Nacion, por los robos, y muertes atrozes que alevosamente ha hecho
sufrir avecinos Espafioles, Indios Guaranis, pero que lleno deCompasion yde
amor hacia ellos, y deseoso del bien desus Almas, y de escusarse el dolor se
torne obligado ahacer en ellos un exemplar contigo, tiene abien deperdonarles
sus delitos, e indultarlos de la pena aque por ellos se han hecho acrehedores,
olvidando para siempre las ofensas ydafios que han causado, con tal que
saliendo de una barbarie, ysabiendo aprovechar desu clemencia y humanidad,
acepten su amistad, yabrazen el parte(¢?) de venir areducion, en la que
seguramente conseguiran muchas mejorias temporales, yla felicidad eterna.

Ademas de estas benignas y cristianas advertencias que por orden de Su
Excelencia he hecho alos enunciados enviados para su instruccion, y para que
verbalmente las comunique alos Caciques, y demas gentes de su tribu
igualmente les he manifestado y el amor que tengo aUms, y el ardiente deseo
con que procuro su bien, el que Unicamente lo pueden conseguir reuniéndose
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en sociedad o poblacion, como hacen los demas racionales. Ypara que Ums.
puedan deliberar sobre un asunto que tanto les importa, doy a los hominados
enviados tres dias de termino contados de quando se avisten Ums., en cuio
tiempo podran conferir con ellos y resolver lo que les convenga. Si admitiesen
Ums. la Paz con lo demas que seles promete, pueden venir aeste Pueblo con
los mismo enviados, y los Principales desu Grey, atratar con migo en orden
asu establecimiento ydel parage y modo de facilitarlo.

Aeste fin me ordena Gltimamente su Excelencia, que me dedique con todo
conato y zelo a establecer aUms. en poblacion con el régimen ypolicia que
ordenan las Leyes, ala margen oriental del Rio Uruguay sefialando aesos Indios
campos suficientes adonde conduzcan, y pastoreen Res Ganados, hagan sus
siembras, ypuedan tener todas las demas grangerias aque se inclinasen mas:
para cuio efecto les enviaré algunos Indios instruidos, y debuenas costumbres
dessa Comunidad; y para que les ensefien también los oficios, y labores mas
necesarios, yparticularmente la Labranza. Asi mismo siempre que Ums.,
quieran, podrian enviar aeste Pueblo algunos muchos para facilitar su
instruccion en los propios oficios.

Yquando con el auxilio dela Divina gracia, y persuadidos de la Santidad de
nuestra Catolica Religion, quisiesen Ums. abrazarla, se les provehera
oportunamente de Religiosos doctrineros que los instruyan ydirijan al cielo,
para donde son criados de Dios y redimidos con la Sangre de Jesucristo su hijo.
Ysi mientras se forma el Pueblo, quisieren Ums. pasar a Buenos Ayres averse
con el Exmo. Sefior Virrey, les permitiré su transito, propocionandoles los
medios para executarlo.

Si fuese del agrado deUms. Quese establezca su Poblacion en la vecindad dela
Estancia de Sn. Marcos, ya por la fertilidad del Terreno, como p. la abundancia
de Maderas, aguas, y pesca les sefialaré el sitio suficiente ycomodo para
poblarse: en que tendré mucho placer, por tenerlos casi ala vista, respecto de
la inmediacidn, ytambien para remediar sus necesidades con mas facilidad,
asistiéndolos entodo como Padre benefico yamoroso: yen prueba dela Carifiosa
propension con que los amo reciviran Ums. el obsequio que les hago de tres
sombreros, tres pafiuelos, tres Ponchos, y un poco detabaco que les remito con
los indicados enviados.

Pero si por desgracia deUms. Despreciasen la grande beneficencia del Exmo.
Sefior Virrey, y las expresibas sefiales que les doy de mi benevolencia,
yquisiesen persistir obstinados en su iniquidad, pondré en execucion las
Superiores ordenes que su Excelencia me tiene comunicadas, yno desistiré
hasta exterminar una raza tan maligna, inhumana, yperjudicial.

Quiera la bondad y misericordia de Dios iluminarles el Espiritu con su Divina
Luz p.a que no yerren en un punto de que depende su eterna felicidad,
odesdicha, y los conserve en su gracia p.r muchos afios. Yapeyu 31 de Enero
de 1800. Fran.co Bermud.z” (AGN, FPD, Caja 10 Francisco Bermudez a
Caciques y Principales de Charruas y Minuanes, Yapeyt, 31.ENE.1800).

A proposta é clara e ndo deixa lugar a duplas interpretagdes. As autoridades

coloniais cercam as opc¢des dos Charrua: ou se pacificam e se reduzem ou serdo

exterminados. A embaixada no tera sucesso. E importante definir que esta proposta de

paz estava dirigida a uma das tantas tolderias que existiam no territdrio. Vale lembrar que

esta proposta de paz replica, nos mesmos termos, 0s objetivos coloniais originais, é uma
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proposi¢ao feita num contexto de alta hostilidade gerado pelas partidas de “pacificagao”

e expulsdo do territorio.

A partir de um cenario de alta conflitividade e de interesses contrapostos, o
discurso sobre os indigenas vai se consolidando na visdo de impedimento estrutural ao
desenvolvimento do territério. A pretensdo de subordina-los via reducdo, primeiro, e
expulsa-los do territério depois, parece se esgotar derivando na pretensdo de acabar com
eles. Bermudez diz a Avilés: “...sinose emplean con ellos los medios del rigor jamas se
conseguira el intento de atraerlos arendicion: acostumbrados auma libertad delinquente,
tratan de defenderla p.r todos los medios Hostiles los que preferiran siempre atodas las
vistas pacificas...” (AGN, FPD, Yapeyu. 01.FEB.1800).

Bermldez é o mais ativo nas comunicacfes com Avilés propondo usar a forca
para reprimir os indigenas. Os militares que executam as missdes também. Os indios
apresentam-se como um problema sem solucdo, esgotadas, segundo a percep¢do dos
agentes coloniais, as vias legais. A adesao a liberdade e a resisténcia a viver em sociedade,
por ndo reconhecer as vantagens, somado a ferocidade dos nativos, configuram a
impossibilidade da redugdo e a pacificagdo dos “infiéis”. A rejei¢do e desprezo da
sociedade colonial se materializam nos qualificativos de “salvajes”, “miserables”,
“feroces” e incapazes para a vida em sociedade e pouco confiaveis. Bermudez escreve a
Avilés:

Por esto pues se hace preciso tomar el rumbo de contener y atraer aestos
miserables por medio dela fuerza; ello es bien lastimoso Sefior Exmo, pero las
repetidas desgracias que continuamente estdn padeciendo nuestros
compatriotas, yasi mismo las perdidas inevitables del estado que se sufren con
los continuos robos, e intimidacion delas gentes, que abandonan de estas
resultas sus Poblaciones, inclinan el animo aunque con dolor a deferir auna
idea como esta....en una palabra, las Poblaciones proietadas creo que no
tendran efecto, mientras no se ponga el remedio de atraer, 6 exterminar a €sos
miserables, que no conocen la utilidad dela vida social, que andan herrantes
como salvajes, no tienen industria alguna, por la qual alguna vez seles pudiese
atraer con el Comercio, que és quien ha evitado las mas vezes la efusion
desangre, yconquistado los Payses con suavidad, por medio del interés,
haciendo variar las costumbres mas feroces. (AGN, FPD, Buenos Aires,
20.SET.1800).

Na mesma comunicacdo, estabelece a estratégia e os objetivos da politica que

deveria ser desenvolvida, e que se materializara com a expedicao de Pacheco de 1801.

Conviene que al mando de un oficial de conocido valor, ypractica de aquellos
campos, hombres de robustes yfatiga, y asi mismo havituado a guerrear con
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aquellos enemigo; se ponga 450 hombres de Armas, esto es 350 beteranos, y
100 Vecinos, 6 Milicianos, yademas los Guaranis del departam.to de Yapeyd,
que creo supu [ilegible] Para cuidar delas Cavalladas, ydemas fines del servicio
que hayan de darse los cavalos necesarios, y amas 15 Repuestos, los quales
pondra el Comandante en el lugar mas aparente, y vecinoa las divisiones desu
mando, paraque prontam.te puedan ocurrir las partidas, a reponer las que se
coman, o pierdan.”

Si por otra parte se atiende aque los dilatados campos que ocupan los
expresados charrdas, y Minuanes son unos campos feraces dotados por la
naturaleza para proporcionar las mas abundantes riquezas al Soberanos y los
Vasallos, que libres de estos hombres inhumanos y crueles, y sanguinarios,
haran una Provincia floreciente, posesionandose en ellos sin temor, como es
posible detenerse un instante ano poner execucion el pensamiento de quitar
este estorbo, este impedim.to dela felicidad...(AGN, FPD, Buenos Aires,
20.SET.1800).

A transformacéo dos objetivos coloniais referente aos indios se opera decorrente
da situagdo e dos novos interesses que se afirmam nos territérios da Banda Oriental. Da
subordinagcdo como mao de obra e conversao a religido catolica, os nativos passam a ser
um sujeito que compromete os planos de povoamento e desenvolvimento do territorio.
Ocupam territérios que podiam servir para o enriquecimento da Coroa. Aparece
claramente, neste periodo, o interesse pela terra, ndo explicitado até agora, nessa
perspectiva econdmica. Isto confirma alguns processos que vao configurando as
interacdes entre nativos e sociedade colonial: o incremento do interesse econémico pelo
territorio; a aparicdo de um novo ator que sera protagonista no combate aos indios, 0s
fazendeiros; e a vontade expressa de erradicar seja via fixa¢ao no territorio, via exterminio

0S nativos das suas terras tradicionais.

A intrusdo dos colonos no territorio indigena foi revelando as dificuldades
derivadas da resisténcia dos indigenas a mesma. Os objetivos de povoar territorios ja
ocupados pelos povos indigenas somado a proximidade com a fronteira portuguesa
mostravam os desafios enormes que os agentes coloniais deviam fazer para manter a
viabilidade desses povoados. Assim, a estratégia de expulsdo dos indigenas ndo era
suficiente para “limpar” o territorio. Segundo transparece a documentagao, a estratégia
dos povos indigenas era deixar os colonos se assentar e logo fazer incursdes as fazendas.
Isto convertia em invidvel, no médio prazo, a ocupagéo efetiva do territério produzindo
uma politica sistematica de enfrentamento entre 1801 e 1806 com os Charrua, dizimando
e deslocando as populagdes. No “Diario” de Jose Rondeau, na operagao contra os “infiéis”
de 1804, a descricdo do ambiente da a pauta da penetracdo na floresta por parte dos

indigenas, numa clara retirada. Esta estratégia de fuga, similar a operada na regido do alto
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rio Negro no Amazonas pelos povos Baniwa e Tukano, indica a disparidade de forcas que
se produz pela organizacdo de um aparato de coer¢do mais profissional por parte dos

agentes coloniais e seus aliados.

El Sindico Procurador Gral desta ciudad con el mayor respecto, y mas profunda
veneracion, en cumplim.to desus deveres, para el vien pub.co a V.E. haze
presente: Que el numeroso cuerpo de hacendados con estancias deganados y
Paoblaciones, desde el Uruguai, hasta el Caraguata dela otra banda del Rio
negro, hace tiempo semiran hostilizados, porla muchedumbre de Indios
charruas Minuanes y Tapes, como deotros Ladrones, desertores y foragidos,
g.e bagan por aquellos dilatados campos, g.e ya no tienen fuerza humana p.a
resistir, y soportar las continuas violencias, robos, asesinatos, y cuantas clases
de Excesos, y crimenes puedan escogitan (¢?): bien recientes son los abanzes
g.e los primeros executaron enla Estancia del Valle, robando toda la Caballada
yala mujer del Capataz: con un hijo entiernaedad. En la Dn. Juan Mazera
mataron aun capataz, y [ilegible] llebandose la Cavallada: reduheron a Cenizas
los ranchos...(AGN, FPD, Montevideo, 24.SET.1800).

Esta comunicacdo assinada por Juan Fernandez, do governo de Montevidéu, ao
Marqués de Avilés que notifica sobre a situacdo ao norte do Rio Negro, da conta das
hostilidades permanentes entre ambas as sociedades. Nesse mesmo documento, se
relatam assaltos as fazendas de quatro pessoas mais. Em todos os casos roubaram as
tropas de cavalos. Num quinto caso, na fazenda de Montes de Oca, se levaram a mulher
e suas filhas com um rapaz. Tambeém assaltaram a estancia de Dofia Margarita Viana
roubando mais de cento e cinquenta cavalos. O informante afirma que os fazendeiros se
veem obrigados a abandonar suas fazendas em caso de ndo receberem ajuda militar*®. E
importante assinalar que as estratégias utilizadas pelos indigenas nas suas irrup¢des nas
fazendas dos brancos, replicam quase nos mesmos termos que as estratégias utilizadas
pelas partidas e operacdes militares sobre as tolderias: destruicdo da infraestrutura,

apressamento de criancas e mulheres, assassinato dos homens adultos e roubo de cavalos.

O discurso da inseguranga e da “incapacidade” dos indigenas para incorporar-Se
a sociedade, justifica a execucdo de outro tipo de politica, que vai substituindo a
tradicional da Coroa. N&o necessariamente implica a modificagdo das estratégias, porque
como mostrei, a perseguicao e guerra formava parte da pratica colonial fazia tempo. A
mudanga acontece no campo do discurso, que justifica uma mobilizagdo maior de

recursos, a sistematizacdo de uma politica de guerra e o objetivo do exterminio. A

4%¢(...) Los hacendados Sefior Exmo estan ya Esperando los ultimos golpes desu riuna; los gemidos y
lamentos, no pueden orise, sin compadecer al corazén mas empedernido”.

116



diferenca entre a politica de pacificacdo e de exterminio diz respeito ao discurso e a
intensificacdo na mobilizacdo dos atores coloniais ndo indigenas, visando a erradicacao
da presenca deles no territorio. E o comego do genocidio que sera consolidado pelos

funcionarios do estado nacional.

Na instrucdo enviada por Avilés a Pacheco, em 1799, ilustra-se com clareza esta

mudanca, operada no nivel do discurso e das praticas politicas. O vice-Rei diz:

...he tomado la resolucion de prevenir al Tem.te Govern.r de YapeyU proceda
a requerirlos y exortarlos y ofrecerles de nuevo en nombre del Rey y mio una
paz y amistad sincera, estable y perpetua, y a a persuadirlos g.e se reduzcan a
vivir en sociedad formando poblaciones en los parages g. elijan, brindandoles,
p.aello con quantos auxilios y ventajas pendan delas facultades de este Mando:
pero como en el caso dq. desprecien y se burlen De estos benignos oficios,
como han executado otras veces, enque, pareciendoles devilidad lo g. es efecto
de humanidad y clemencia, se han insolentado mas y reservado con nuevo
furor sus irrupciones quando se ha procurado atraerlos por medios suaves, se
hace indispensable tomar disposiciones p.a prevenirlos, y poner acuvierto las
vidas, y haciendas Delos Vasallos Del Rey, asi Espafioles como Individuos g.
viven dispersos por aquellos campos, y castigar con toda severidad sus
insultos...(AGN, FPD, Buenos Aires, 19.DEZ.1799).

Essa primeira parte da instrucdo ilustra o esgotamento, na perspectiva dos agentes
coloniais, dos mecanismos e estratégias implementadas com os nativos. Define também
0s objetivos: salvar vidas e as fazendas dos vassalos do rei. Para isso, ordena e autoriza
“..aVm.y al Ten.te Govern.or de Yapeyu p.a g. procediendo de acuerdo convinen las
expediciones y entradas necesarias contra los Yndios infieles, en los tiempos, estaciones

y circunstancias g. mas convenga, hasta conseguir su reduccion y pacificacion..” (Idem).

Manuel Gallegos, funcionério colonial em Buenos Aires, remete a ordem de como
deve ser organizada a expedigdo contra os “infi¢is”. O agregado que ela traz ¢ a ideia de
que as propostas de pacificacdo feitas aos infiéis foram continuamente rejeitadas,

continuando na atitude de hostilizacdo da sociedade colonial.

“(...) el Ten.te Gov.or del Departam.to de Yapeyll en manifestacion de la
urgentissima necesidad que ha de tomar prontas y rigorosas providencias p.a
contener las continuas invasiones, robos, y correiras de los Yndios Ynfieles
charruas y Minuanes, que despreciando las reiteradas propuestas amistosas que
se les han hecho para pacificarlos, y reducirlos, han renovado con nuevo furor
y empefio sus correrias robando los Ganados, incendiando las Poblaciones,
dando muerte cruel a varios Espafioles establecidos en la Campafia y
cautivando algunas Familias, como acaba de suceder en las irrupciones que
han egecutado en los Partidos del Arroyo malo y de los Molles, de que informa
el S.r Gov.or de Mont...., y otras atrocidades, que reunidos con los vandidos y
facinerosos ¢.e infestan la Campafia...convencida esta Superioridad de g.e los
medios pacificos e insinuaciones amistosa son del todo inutiles & contener las
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debastaciones y crueldades de estos Barbaros y foragidos, y & conseguir su
pacificacion y reduccion, y de que ya es inevitable usar dela fuerza para
reprimirlos y castigarlos, y poner a cubierto las Personas, vidas y Haziendas
de los fieles Vasallos del Rey, (AGN, FPD, 03.0UT.1800).

Fica clara a retdrica que justificard as matancas sistematicas dos indios,
executadas pela missdo de Pacheco e Rondeau. O discurso histérico moderno que
subsidia a historia oficial do estado-nacional do Uruguai assume esta retérica como
evidéncia, culpando os indigenas da sua propria dizimacéo e dispersdo no territorio. A
omissdo narrativa do plano sistematico e bem organizado por parte do governo colonial
para exterminar os povos indigenas, resulta na justificacdo do genocidio, sob o discurso
da extingéo autoproduzida pela sua incapacidade para a civilizagdo. Assim fica claro que
a documentacdo depositada nos arquivos fala de um indio rebelde e resistente a
civilizacdo, que comete roubos, assassinatos e impossibilita o desenvolvimento da riqueza
do territério. O que se omite é que o projeto colonial implicava 0 mesmo para as
sociedades indigenas: roubos, assassinatos, destruicdo e impossibilidade de continuar sua
reproducdo social. Retirar a agéncia e o carater cultural dos povos indigenas constitui uma
estratégia narrativa orientada para justificar a violéncia sistematica intensificada no final

do periodo colonial.

Para terminar, o Marqués de Sobremonte escreve a Pacheco em 1806,
evidenciando a continuidade de uma politica ndo restrita a resolucdo de situacdes

conflitivas pontuais:

Por el oficio de Vm. de 24 de Abril ultimo quedo enterado del abanze g.e hizo
atres Tolderias de Indios Infieles logrando dar muerte & quarenta y seis de ellos
yhacer sesente y siete Prisioneros, que iva a despachar a esta Capital y delas
disposiciones que dio Vm. para obligar al resto delos Infueles de estas y demas
Tolderias a recostarse sobre el Uruguay donde se rendiran o experimentaran su
total exterminio. (AGN, FPD, Buenos Aires, 22.MAY.1806).

I11.4. Da memoria nacional, dos documentos e da resisténcia

Nesse capitulo, discuti o processo historico da col6nia a partir da documentacéo
produzida pelos brancos, e guardada nos arquivos. Igualmente, sobre o tipo de discurso
que estes documentos produzem, e que dadas as convengdes cientificas da historia, vao
subsidiar as construgdes sobre as “verdades historicas” que serdo utilizadas como insumo

para a elaboracdo das narrativas nacionais e compor a memaria nacional.
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As instituicdes de guarda de documentos, 0s arquivos, representam para o mundo
ocidental, o resguardo da evidencia da “verdade histérica”. Para reconstruir o passado, os
agentes especializados recorrem aos arquivos em busca dos rastros, das evidencias
“objetivas” do passado dos povos. Aqui me interessa anotar um duplo processo que se
instaura a partir desta concepcéo classica, oficial e tradicional sobre a Histéria. Embora
as academias e os centros de pesquisa tenham incorporado outras visdes e metodologias
para a reconstrucdo do passado histérico, sobretudo a partir da Escola dos Annais, a
historia oficial e os aparelhos de legitimacgdo e reproducdo desse relato oficial, tornado
memoria nacional, dificilmente o incorporam porque desafia as construcdes identitarias
(BESSA: 2002, PACHECO DE OLIVERIA: 2013), as quais tendem a se manter estaveis.

O outro aspecto é que o percorrido pelos arquivos, quando abordamos relaces
que exigem instaurar a perspectiva intercultural, ndo ddo conta da voz do outro, neste
caso, dos indigenas, porque s6 guardam documentos escritos. Entdo, geralmente sé

conhecemos a viséo do portador da escrita, do dono do papel.

A narrativa que os documentos veiculam é produzida pelo poder, no caso, 0s
agentes coloniais. Estes sdo portadores de um determinado discurso ideoldgico e estdo
ancorados num projeto de civilizagdo especifico. Nos processos de elaboracdo das
narrativas nacionais, e 0s jogos de poder e interesses implicados, acabou-se legitimando
um modelo de sociedade imaginado como branco e devedor da Europa, onde nao havia
lugar para outras expressdes. Boa parte dessas concepcdes foram tomadas deste tipo de
documentacdo. Desde a Otica do colonizador, esses documentos explicariam a
incapacidade para a civilizacdo dos indigenas ao mesmo tempo que ilustram todos 0s
esforcos por inclui-los no projeto colonial, ao qual ndo se adaptaram, e por isso,
desapareceram. Da existéncia de um plano sistematico de ocupacdo e exterminio, pouco

se fala.

Por outra parte, apesar da retdrica dos agentes coloniais ser o discurso dos indios
como inimigos e obstaculos para o desenvolvimento, 0os documentos mostram uma
dimensdo fundamental para entender o processo em jogo: a resisténcia dos povos
indigenas. A questdo importante depende da pergunta feita pelo pesquisador aos

documentos.
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A resisténcia dos povos indigenas diante do projeto colonial vai além de negar ou
rejeitar o processo. Esta relacionada a elaboracdo de estratégias e a incorporacdo de
técnicas, préticas e jogos de aliangas que permitam evadir as formas de sujeicdo e
imposicdo cultural. Na retorica dos agentes coloniais, se insiste na dimensdo de
“obstaculo”, “impedimento”, “negacdo”, “selvageria” ou “incapacidade”, nunca de

resisténcia como protagonismo indigena.

As formas de resistir foram muito variadas: colaborar em expedi¢des guerreiras
ou realizando comercio de troca; agregar-se coletivamente em povoados organizados por
espanhois, aceitando a imposi¢ao de modelos socioculturais alheios; buscar “protegdo”
aceitando a reducdo para evitar o exterminio®; compor aliangas interétnicas ou com
algum dos bandos em conflito. Isto supde que os povos indigenas foram desenvolvendo
repertorios especificos para instaurar as relagdes com o poder, visando a manutengdo de
certa autonomia de organizacao social, politica e cultural, e no uso do territério. A queima
de igrejas e a quebra de figuras e representacdes religiosas mostram um embate cultural
e ideoldgico. As praticas que os espanhois definiam como “feiticeira” sdo praticas
culturais que constituem os povos e que lhe dao sentido. O ataque desatado pelos Guenoa-
Minuanos, nas origens de Montevidéu, pela ndo devolucdo do corpo de um morto, estao
indicando determinados valores ndo transigiveis, e a imposicao de limites as pretensfes

de imposicao cultural.

A incorporacdo do cavalo e a capacidade de gestdo para transportar e alimentar
milhares destes animais ddo conta do dinamismo e da capacidade de adaptagdo dos
nativos diante das novas realidades. O roubo de cavalos responde a uma estratégia de
desarmar o inimigo, fortalecer a mobilidade e capacidade bélica prépria, assim como
afirmar suas possibilidades de troca com a sociedade colonial. Por exemplo, uma
comunicagdo de 15 de abril de 1750, “ha llegado noticia que los indios infieles minuanos,
han determinado entrar a sacar la caballada de estos campos y vecinos de esta ciudad y
llevarselas para dejar esta ciudad indefensa, por lo que era preciso tener para ello,

prontas gentes de armas de esta ciudad...”. S80 povos que elaboram planos, estratégias

%0 Como o caso dos Chana referido por Azara (27).

120



e executam acdes para evitar a perda de seus territorios e autonomia, e ndo porque sdo

“selvagens” obcecados pela guerra.

Quando o poder invasor mobiliza todo seu potencial bélico e simbélico a partir do
século XVIII, os povos indigenas tentardo manter a resisténcia ndo sé pela via do
enfrentamento, mas também pela via das aliangas entre os nativos. As guerras intertribais
que definiram as relacOes entre os Charrua e os Guenoa-Minuanos viraram relagdes de

alianca e apoio na luta pelo territorio, a cultura e a autonomia.

A destruicdo das unidades territoriais com as matancas e perseguicdes executadas
pelo estado uruguaio entre 1831 e 1834, e a ruptura da unidade social e cultural,
demandardo outras formas de resisténcia, como a fuga para se reunir com outros povos
indigenas de territorio proximos, ocultar-se no mato ou virar pedo ou gaucho para
sobreviver. Como exponho no préximo capitulo, essa resisténcia continua na pele dos
Charrua hoje, que apelam as memorias, aos registros marcados no sangue, as vivéncias e
as reivindicagdes coletivas para afirmar que eles nem se “extinguiram”, nem
“desapareceram”, nem deixaram de existir; reivindicando que o Estado e a sociedade
uruguaia assumam o genocidio, para comegcar a curar as feridas e reconstruir a nacdo dos

Charrua. Pelo contrério, estdo de pé e em luta sempre.
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CAPITULO I11: OS CHARRUA HOJE

Al Charrua dicen que lo mataron, [que] los enterraron

o los tiraron al arroyo, pero ahi los plantaron.

Fueron semillas que sembraron, de todo eso, somos los que estamos hoy.
Auspicio Ramirez Charrua.

3.1.- A pesar do Estado, o genocidio e o apagamento: os Charrua hoje

Os Charrua foram expulsos de seus territorios, sistematicamente perseguidos
pelas forcas coloniais e pelo exército republicano, quem concretizou o genocidio. Como
resultado dessas politicas, suas unidades territoriais foram invadidas e reduzidas, os
sobreviventes dispersados refugiaram-se com outros povos. Separou-se as maes de seus
filhos, e foram repartidos e submetidos ao servico doméstico nas fazendas e na cidade.
Obrigados a fugir, muitos emigraram, se esconderam no mato, silenciaram a sua lingua,
perdida na luta pela sobrevivéncia individual, pois era necessario evitar ser percebido.
Sequestrados e sem consentimento, representantes Charrua foram levados a Franga para
serem expostos nos chamados “zoologicos humanos” como feras, pecas de circo,
evidéncias de primitivismo. Forcados ao silenciamento, elaboraram o trauma da matanca
coletiva, das perseguigdes e violéncias sofridas, sozinhos, na soliddo. Foram impedidos

de ser o que eram, porque ndo aceitaram abrir mao das suas formas de viver e de pensar.

Logo, foram convertidos em artigos exéticos de um passado remoto. Os
descendentes foram ensinados que viviam em um pais sem indios, cujos ancestrais —pais,
avos, bisavds —deixaram apenas um monte de pedras, porque eram ‘“rusticos”,

“primitivos”. Foram obrigados a escutar que indio era bruto, sujo, selvagem, inferior.

Hoje, tém que ouvir que ndo ficou nenhum deles, que em Uruguai ndo ha indios.
Tem que ouvir também, que todos eles, de ser indios, sdo Guarani, porque nao ficou
nenhum Charrua. Que sdo fanaticos, lunaticos e ridiculos. Sao exigidos, no caso de ser
indios, a andar de “taparrabos”, de cortar a falange do dedo e de explicar porque vivem
na cidade e falam espanhol. Tem que ouvir também, de novo, que seus ancestrais eram
primitivos, de “lingua rudimentar”, de costumes barbaros, e sem nenhuma habilidade para

a civilizacéo.

Vivem dispersos, até ha pouco tempo, sem poder falar abertamente quem séo e de
aonde vem. No censo de 2011 (INE), 2,4% da populacdo uruguaia reconheceu a
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ancestralidade indigena como a principal®! e estudos do campo da antropologia biologica
mostraram que em mais de um ter¢o dos uruguaios existe o marcador genético indo-
americano (SANS, 2015). Todavia, nas escolas, imprensa, museus predominam o
discurso de superioridade dos brancos “todos venimos de los barcos”, refor¢ado pela
narrativa de ser este o pais mais europeu da América do Sul. Assim, vivem num pais que
ndo reconhece nem sua atualidade nem a agéncia dos que estiveram antes. Vivem num
pais que permanentemente Ihes lembra que ndo os quer ai, como nunca o quis desde que

chegou o primeiro branco. Séo exiliados na sua propria terra.

Com dignidade e valor, estdo refazendo o caminho de volta ao passado, pois sdo
os frutos das sementes que foram plantadas nos rios, nos arroios e na terra, sob forma de
cadaver, como me disse Auspicio Ramirez Charrua em entrevista em 2016. Buscando
fortalecer suas identidades e revitalizando suas culturas, existem hoje no Uruguai uma
dezena de organizagdes, grupos culturais, associagdes que reivindicam o pertencimento
étnico. Organizados e mobilizados, os indios lutam por seus direitos, e também pelos dos
seus ancestrais. Como por exemplo, o direito a ter acesso e preservacdo dos cemitérios
indigenas ou a protecdo e uso da floresta nativa, a que resta, antes que seja consumida

totalmente pelo modelo de desenvolvimento.

Os movimentos indigenas interpelam a histdria oficial, questionam as politicas
publicas, propem outros modos de acesso a identidade nacional e o pertencimento
étnico. Numa das entrevistas, A.B. me disse diante minha pergunta sobre o pertencimento
étnico:

“Soy de acd, de esta tierra. Mis ancestros son de aca. Siempre estuvieron aca.
Yo no vengo de otro lado... (A.B., 19.MAR.2016, Valle Eden, Tacuarembo)”

A identidade Charrua se manifesta em contraposi¢cdo com o discurso oficial de
“los uruguayos venimos de los barcos”. Ao nivel dos Charrua organizados, isto se
manifesta na reivindicacdo de pesquisa académica e cientifica sobre o povo Charrua,
visando um revisionismo histérico e contribui¢des cientificas. A nivel pessoal, como

identidade originaria e associada ao territorio.

51 A pergunta ndo tinha uma especificacdo por definir uma pertencia étnica.
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O cenario se apresenta como uma disputa pela memdria, onde o Estado detem os
aparelhos de producéo e reproducéo discursiva sobre a memdria nacional, e os Charrua,
suas memorias sociais subterrdneas (POLLACK, 1989) as quais, hum contexto de
afirmagdo de novas identidades, vem & tona e, via organizacdo do movimento,
reivindicam um espaco. Essas memorias configuram as fronteiras de reconhecimento e
pertencia e demarcam as narrativas sobre a identidade nacional. Para os Charrua supéem
a possibilidade de sobrevivéncia do grupo. As organizac¢Ges indigenas tem muito claro
isso, e dai as reivindicacOes pelo reconhecimento dos lugares de memdria Charrua, de
estudos atualizados, qualificados e desacoplados da narrativa oficial como me disse a
lideranca M.M. em entrevista sobre 0 movimento indigena ou a construcdo de uma
historia justa, como colocou F.L. em entrevista pessoal, se colocando sobre a atitude
negadora da presencia indigena no pais, para o caso dos discursos da academia que pouco

fala da participacdo dos indigenas nos processos historicos.

Neste capitulo, discutirei este Uruguai indigena, através dos dados e das narrativas
levantadas durante o trabalho de campo. Trata-se de entrevistas e das memdrias da minha
participacdo em atividades coletivas dos Charrua. Também, apresento as situacoes
politicas que essa disputa pela memdria e o surgimento dessas “novas etnicidades” estdo
provocando no pais, a partir dos debates instalados, sobre todo na prensa entre 2014 e
2016, nessa relacdo pouco explicitada do Estado respeito do povo Charrua.

Vale ressaltar que o Uruguai Charrua, é também-Minuan, Bohan, Yaro, Guarani.
Para os indigenas de Uruguai que entrevistei, 0 pertencimento étnico especifico ndo ocupa
um lugar central na suas falas, apesar de que pude levantar diferentes respostas diante a
pergunta “A qual etnia pertence?” e identificar um desejo por saber essa origem. Alguns
colocaram que o Estado produziu, através da violéncia e a negacao imposta, essa situacdo
de desconhecimento e até a impossibilidade de saber pelo apagamento. R.C. em entrevista
em TacuarembO me contou que na partida de nascimento da sua bisavo, dizia respeito da
filhagdo “mae desconhecida”, o que ele acha era uma estratégia de apagamento da
identidade indigena. O movimento indigena, as diferentes organizacGes e 0 CONACHA,
constituem o espaco para a troca e o intercambio dessas memorias e para o fortalecimento
coletivo da identidade indigena. E um médio também de romper o siléncio imposto e

comegar a se manifestar de maneira mais organizada, colocando as populagdes originarias

124



na agenda politica governamental. A pesar do Estado, do genocidio e do apagamento, o

povo Charrua se afirma.

3.2. - Ser indio hoje no Uruguai

Para discutir a presenca indigena no Uruguai, realizei vinte e trés entrevistas, em
diferentes pontos do pais. Como escolha metodologica inicial, conversei com individuos
indicados por membros das organizac6es indigenas, fundamentais nos primeiros contatos.
Contatei as organizacdes indigenas via paginas web e redes sociais, sendo que a primeira
que respondeu minhas mensagens foi Basquadé Inchald, na pessoa de M.M. referente e
lideranca Charrua e ex presidente do CONACHA, no inicio de 2015. Posteriormente, e
através dela contatei ao presidente do CONACHA, M.D. Assim foram surgindo
entrevistas a partir das organizagdes e liderancas. Outros conheci diretamente durante o
trabalho de campo no acompanhamento das atividades coletivas®? e das organizacdes e
outros conheci por acaso in situ, como A.B., H.A. ou G.A. em Valle Edén. Todos eles,
aportaram valiosos elementos para entendermos a luta dos povos indigenas por seus

direitos e reconhecimento.

Os locais contemplados neste estudo foram: Montevidéu; Neptunia e Salinas
(localidades de Canelones); cidade de TacuarembsO e Valle Edén (localizados em
Tacuarembd) e a cidade de Salto, especificamente a ocupagdo “Esperanca”. Por questdes
das inundagdes no norte do pais, ndo foi possivel (durante a realizacdo do campo)
percorrer a “ruta dos Charrua”, nome da estrada que vai de Guichon até a vila de Morato,
numa regido de Paysandu tradicionalmente ocupada pelos indigenas, que ia acontecer em
abril de 2016.

Além dessas entrevistas marcadas e combinadas com um roteiro especifico,
participei de instancias coletivas sejam de discussdo interna das organiza¢fes como em
eventos comemorativos, o que me possibilitou conhecer um pouco as discussdes internas
do movimento indigena no Uruguai, assim como me aproximar das formas de construcéo

do espaco coletivo dos Charrua. Neste sentido, G.A., indigena que mora na sua casa de

52 Rememoragéo da Batalha do Yi de 1702, 06.FEV.2016, Sarandi del Y{, Durazno; Reunido UMPCHA-
Basquadé Inchald, 19.FEV.2016, La Teja, Montevidéu; Reunido CONACHA, 06.MAR.2016, La Teja,
Montevidéu.
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pau a pique a beira do rio Jaboneria num terreno recuperado por ela mesma, em Valle
Edén, me dizia que o desafio maior para os indigenas uruguaios hoje era a recriagdo da
comunidade indigena, do espago de constelacao de relacdes, imaginarios e reciprocidades
que é garantida pelo territério e a vida comunitéria tradicional, o que foi interrompido
pela acdo do Estado para os Charrua. A espiritualidade é considerada por ela como o

elemento disponivel de maior forca para essa reconstrucgéo.

Aca [em Valle Edén] estamos actuando como comunidad, queremos estar
unidos en un bien para todos. La bdsqueda de un bien comin, que nos
fortalezca como unidad. Lo que fortalece la comunidade es la espiritualidad.
Eso lo veo super firme, hay que fortalecer la espiritualidad de los grupos
[organizages indigenas], para que se pueda dar una cosa mas comunitéria y
que se pueda llegar a vivir mas harmoniosamente. La espiritualidade es algo
que une al grupo. De hecho cuando vino el CONACHA, se hizo la cerimonia
(simple) de prender el fuego sagrado, invocar a los ancestros con las caracolas.
Eso nos dio otra unién entre nosotros. Tener momentos mas sagrados...(G.A.,
Valle Edén, maio, 2016).

G.A., ao igual que outras mulheres do movimento, participam da UMPCHA, a
Unido de Mulheres do Povo Charrua que tem carater binacional (uruguaio e argentino) e
foi fundado em 2004. Este grupo de mulheres visa a troca de saberes e de memdrias, em
espacos de confraternizacdo mediados pela recriacdo dos rituais e cerimonias sagradas. A
cerimonia da lua cheia, é uma das oportunidades que as mulheres Charrua tem para
realizar essa troca e esse fortalecimento dos lagos de unido, assim como de repassar

histérias e memorias.

Isto é uma das estratégias desenvolvidas pelos Charrua para compor a unidade do
povo. Nas instdncias comemorativas (guerra do Yi e Salsipuedes), me foi possivel
observar que o passado de perseguicdo e o genocidio € um elemento marcante na
configuracdo da identidade coletiva, da memdria social do grupo que produze
proximidades e identificacfes. Nas falas na rememoracdo da matanca de Salsipuedes e 0
“Dia da identidade indigena e da na¢do Charrua” que aconteceu no espaco do movimento
afrouruguaio “Mundo Afro”, foram colocadas algumas ideias que permitem desenhar
esse espaco de conformacdo da identidade indigena hoje no Uruguai. M.M. na sua fala

no ato comemorativo do “Dia da nacdo Charrua e a identidade indigena”, colocou a ideia

“...empezamos a armar esos pedacitos de memoria que estaban fragmentados
y disiminados. Cada uno de nosotros tiene un pedacito de ese rompecabezas
de la memoria, y juntos lo estamos armando. Estamos armando el gran quillapi
de la memoria...” M.M., Rememoragdo de Salsipuedes, 11.ABR.2016, Mundo
Afro, Montevideo).
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A memoria social dos Charrua tem por um lado um elemento marcante na histéria
compartilhada que é a matanca de Salsipuedes, mas também a possibilidade de se

atualizar e fortalecer a partir das memorias individuais.

No evento rememorativo que aconteceu no local da acdo criminosa do Estado em
1831, no arroio Salsipuedes, em Tiatucura o 19 de junho de 2016, a carga emocional e a
atualizagdo dos fatos do genocidio, me mostraram uma outra face da identidade indigena,
que tem a ver com a dor compartilhada, o trauma da dispersdo e a funcdo simbolica que
tem o territorio, em particular, os Montes do Queguay, que acolhe o arroio Salsipuedes,

espaco da primeira grande matanca dos Charrua pelo estado republicano.

““Salsipuedes es el simbolo del proyecto del Estado colonialista que nos nego
y nos masacrd. Un estado que todavia nos niega, todavia nos cuestiona.
Todavia pone en tela de juicio que Salsipuedes fue un genocidio. Pero nosotros
sabemos, y nuestros antepasados saben lo que es el etriek, la verdadera
historia...Qué fue lo que pasoé en esa rinconada el 11 de abril de 1831.” (M.D.,
19.JUN.2016, palavras na Rememoracdo de Salsipuedes, Tiatucura,
Paysandu).

“['Ya fue marcado]...el centro de lo que nosotros pretendemos com esta
ceremonia en este lugar tan sagrado. Lo (nico que yo quiero decir es que
tenemos que prepararnos, tenemos que ser fuertes porque se vienen etapas muy
decisivas para nuestra presencia y tenemos que responder bien a todos los
nuevos planteos y dejar de sentirnos pequefios. Lo que tenemos que hacer es
formarnos, y tener bien claros los principios con los que se regian nuestros
pueblos...como el valor de la palabra dada...Realmente digamos todo lo que
hicieron nuestros ancestros y todo lo que pedimos, que es todo lo que nos han
negado hasta ahora...nosotros tenemos que cambiar ese panorama...Tenemos
que imponer nuestra presencia, solamente con buenos grupos...con todo el
trabajo de base que tenemos que hacer en las escuelas, en los barrios...ese es el
mejor homenaje que podemos hacerle a nuestros héroes...” (L.C.,
19.JUN.2016, palavras na Rememoracdo de Salsipuedes, Tiatucura, Paysandu)

A visibilizacdo dos Charrua de hoje passa pela justicia histérica aos fatos do
passado, e o reconhecimento do genocidio. A luta pelo reconhecimento das
responsabilidades do Estado no genocidio, € um elemento aglutinador, contornador do

ser Charrua no Uruguai contemporaneo.

Os departamentos de Tacuarembd e Salto sdo 0s que concentram maior
porcentagem de populagdo indigena no Uruguai segundo o ultimo censo populacional de
2011 (INE). No caso de Tacuarembo a populagédo é de 8% e de Salto de 6%. Ambos
territorios ao norte do pais foram os espacos que os Charrua ocuparam a partir do século
XVIII decorrente da pressdo colonial e a aceleracdo do processo de ocupacao territorial

por parte dos invasores, da chamada Banda Oriental. Como ja foi apontado, néo é possivel
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rastrear com os dados oficiais a pertencia étnica dos indigenas no Uruguai, porque nédo é
perguntada a especificidade. Na minha pesquisa, diante a pergunta sobre a pertinéncia
étnica, os entrevistados responderam “Charrua” (50%), “indigena, ndo sei qual etnia”
(25%), “provavelmente Charrua” (5%), “Bohan” (10%), outras respostas (10%). Embora
isso, 0 movimento indigena no Uruguai é assumidamente Charrua, 0 que poderia estar
indicando que a identidade indigena em suas especificidades étnicas se agrupa, como

estratégia politica ou narrativa, sob a identidade “guarda-chuva” Charrua.

O apelo aos ancestrais é recorrente no discurso dos entrevistados para se
identificar como indigena. No caso dos entrevistados, e quando conheciam sua
ancestralidade (seus bisavos, tataravos, etc.) estes eram moradores do interior profundo,

na sua maioria trabalhadores de estancias, como lavandeiras ou pedes.

A identidade indigena também estd relacionada com uma especificidade nos
modos de entender o territério. Uma grande parte dos indigenas uruguaios estdo
comprometidos com as causas ambientais vinculadas a protecdo da agua, a oposi¢cdo a

megamineria e pela protecdo da floresta nativa.

“Ser indio es ser charrua. Es una actitud frente a la vida, es una forma de ver
el mundo, es una cosmovision especifica desde la actualidad. Tomamos los
valores de nuestros ancestros, como la horizontalidad, el valor de la palabra
dada, pero llevados a la practica. Cada Charrua era una potencia en si mismo. ..
Ser charrua es un camino, que todavia no lo hemos completado. Mirar a este
territorio de otra forma. Hay mucha gente que no es Charrua, que mira como
Charrua. Es una forma diferente de ver el territorio. Somos de la pradera, del
monte, de la sierra.” (M.M., 18.ABR.2016, La Teja, Montevidéu)

Os indigenas no Uruguai ndo tém um territorio especifico nem uma aldeia
reconhecida. As organizacGes indigenas assumem muitas vezes o0 nome de comunidade,
como Comunidade Basquadé Inchald ou Comunidade Betin. Um dos argumentos para
desqualificar o movimento de reivindicagdo da identidade indigena no Uruguai €
justamente o fato que eles ndo moram em comunidades nem mantém suas costumes e
lingua, desconhecendo o processo historico que derivou na destruicdo cultural e da
unidade social dos Charrua. Assim, por exemplo, R.C., em entrevista na cidade de

Tacuarembo me disse:

Es el buscar parte de mi identidad, pero evidentemente que tenemos que ser
Charrua en el momento historico que nos toca vivir. No necesariamente
tenemos que vivir como otros indios aldeados. Es inimaginable vivir en
tolderia porque todo es propiedad privada...Pasa por otro lado. Es buscar ese
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sentir orgulloso de pertenecer a los grupos que hace miles de afios poblaron
estos lugares. Tratar de rescatar conocimientos que son aplicables hoy, como
la medicina tradicional, las plantas medicinales. Algunos ritos, presentacion de
los nifios a la luna. A mi hija la presentamos a la luna. (R.C., 16.MAR.2016,
Tacuarembo, Tacuarembo)

A recuperacdo das memorias e histérias familiares, assim como a luta pelo
reconhecimento do genocidio, constitui uma parte importante da identidade indigena no
Uruguai. Na entrevista com E.O., na ocupagdo “Esperanca” na periferia do distrito de
Salto, ele me disse que ser indigena no Uruguai contemporaneo implica uma luta pela
abertura de um espacio de reconhecimento, assim como uma espetativa colocada na

possibilidade que alguma coisa mude nas relagcdes com a sociedade envolvente.

A nivel personal, ser indio como se pueda, al no haber economia...a pesar que
ya estamos aceptados, no podemos comer y vestirnos como queremos. La
ciudad nos saca un poco de la manera que queremos vivir. Cuando se complete
la transicién, de esta comunidad al menos, se va vivir de otra manera... Los
religiosos, la ultra derecha y los estancieros ricos no nos quieren. El miedo del
criollo rico es que les saquemos la tierra. (E.O., 11.MAI.2016, Salto, Salto)

O etnocidio se processou como mecanismo de destruicdo cultural, a qual
sobreveio 0 apagamento produzido pelo Estado. Isto implica, para os Charrua, um grande
desafio na busca pela memoria e a identidade, na medida que os recursos disponiveis sao
escassos e intencionalmente ocultados e silenciados como estratégia discursiva do
Estado-nacdo uruguaio. Ser Charrua hoje no Uruguai implica se expor a mdaltiples
violéncias produzidas pelo Estado, pela academia e boa parte da opinido publica,
fundadas na desconsideracdo da identidade Charrua, na ridicularizacdo e a negagéo da
possibilidade de que em Uruguai haja indios. A colocacdo de A.R., assinala o desafio dos
indigenas uruguaios, em boa parte indigenas na cidade, diante a imposi¢do cultural
decorrente das acBes genocidas do Estado, primeiro, e da construcdo de narrativas

nacionais homegeneizadoras e deudoras do paradigma cultural ocidental, depois.

Hoy estamos todos occidentalizados, no podemos olvidarnos que vivimos en
una sociedad con un cddigo occidental. No puedo pretender ir con mi idea del
trueque a un almacen. (A.R., 08.MAR.2016, Las Acacias, Montevidéu)

Existe uma dimensdo menos sociologica de ser indio, que tem a ver com um sentir,
uma visdo idilica e poética, também. Os elementos sociologicos definidos pelos
entrevistados — ancestralidade, posicao subalterna na sociedade envolvente, revisionismo

histérico, pertencia cultural e territorial, memdrias familiares, conhecimentos
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tradicionais, e cosmologias que orientam as relacfes com 0s outros e 0 ambiente, dentre
outros — sdo alimentados por um sentir, por uma dimensao psicoldgica e sensivel, que ndo

pode ser simplesmente desestimada.

El conocimiento y el contacto con el campo, la conexion con la naturaleza, es
muy importante. Especialmente con el campo, con los horizontes largos. Si
estoy mucho encerrada, me da una cosa. Los horizontes largos es muy nuestro.
Los horizontes largos no es solamente una lectura que veo un horizonte mas
alla..los horizontes largos me hablan de libertad, de una libertad interna, una
libertad que incluye una democracia. No importa que no se manejara el término
democracia, sino, esa democracia interna que todo ser humano tiene, que es
otra, la democracia de liberacion del otro y la liberacién mia, el poder pensar,
el poder juntar nuestra ideas, ver qué es lo que funciona junto y lo que no,
desechar...ese transitar juntos. Por eso los horizontes largos abren libertades.
La libertad de aceptar, la libertad de querer, o la libertad de querer mandar todo
al diablo, pero la libertad. (B.R., 16.MAR.2016, Tacuarembd, Tacuarembd)

No préximo ponto, explicito alguns elementos que permitem contornar melhor os

processos historicos e contemporaneos dos indigenas no Uruguai.

3.3. — Genocidio, etnocidio e etnogénese

Pierre Clastres (1987) informa que o termo “genocidio” surgiu em Nuremberg,
em 1946, para definir a politica de exterminio do povo judeu durante o regime da
Alemanha nazista. O antropélogo francés também diz que este ndo foi o primeiro
genocidio, sendo um entre-varios existentes ao longo da histéria. Para os genocidas,
existem culturas inferiores e superiores, devendo eliminar as primeiras. O genocidio
implica um plano sistematico de exterminio, onde o objetivo ¢ a eliminagdo do “outro”,
o0 qual esta despojado da possibilidade de coexistir por causa das diferencas estruturais.

A partir desta percepcdo, a eliminacéo fisica do outro estaria justificada.

O etnocidio, além da destruicdo fisica visa a destruicdo da cultura. O Ocidente tem
desenvolvido uma expertise nas préaticas etnocidas, sobretudo nos processos de invasao e

ocupaco de outros territorios, seja na América, Asia ou Africa.

“El etnocidio es, pues, la destruccién sistematica de los modos de vida y
pensamiento de gentes diferentes a quienes llevan a cabo la destruccién. En
suma, el genocidio asesina los cuerpos de los pueblos, el etnocidio los mata en
su espiritu.” (CLASTRES, 1987: 56).

A diferenca entre um e outro, apesar de estar fortemente imbrincados, é que o

discurso e as préticas genocidas visam a eliminag&o total do outro, enquanto o discurso e
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as praticas etnocidas visam a transformacao pela via da destruicdo cultural (do outro) e a
imposicdo cultural (da propria). Em ambos os casos, estdo implicadas estratégias,
tecnologias, e recursos de carater sistematico, hd planejamento, corpos especializados,
discursos e modos de fazer, que buscam atingir o objetivo da destruicdo.

Segundo o autor existem diversos tipos de discursos e atitudes etnocidas. Entre os
exemplos, podemos citar a pratica dos missionarios, os quais desprezam e estigmatizam
a religiosidade dos nativos e tentam substitui-la pela religido Ocidental e o discurso
etnocida leigo, apropriado pelas instituicdes civis, que produz uma atitude integracionista

ja que o modo de vida dos indigenas leva-os a se privarem dos beneficios da civilizacao.

A dicotomia selvagem-civilizado, mundo primitivo e mundo ocidental, feiticaria-
religido, atrasado-avancado, sem escrita-com escrita, sem estado-com estado, tem
configurado as formas de enxergar e se relacionar com os povos indigenas. A partir desta
visdo o Estado — seja colonial ou republicano — exercera e produzira as relacbes com 0s
indigenas. Seguindo Clastres (1987: 60), é possivel afirmar que a atitude genocida e

etnocida, para os casos dos povos indigenas, esta encarnada no estado,

“Se admite que el etnocidio es la supresion de las diferencias culturales
juzgadas inferiores y perniciosas, la puesta en marcha de un proceso de
identificacion, un proyecto de reduccién del otro al mismo (el indio amazo6nico
suprimido como otro y reducido a lo mismo como ciudadano brasilefio). En
otras palabras, el etnocidio pretende la disolucién de lo multiple en lo uno.”
(CLASTRES, 1987:60)

O principal defensor de esse “um”, vinculado com as pretensdes de uma sociedade
homogénea, integrada, é o Estado-nacional. Esta implicito na sua formulacao ideoldgica

e nas suas estratégias para a gestdo de populacdes.

Para o caso do povo Charrua, quem perpetrou esse genocidio para o territorio do
atual Uruguai — continuando o legado do Estado colonial — foi o estado recentemente
criado. O genocidio do povo Charrua se processara como um ato burocratico “necessario”
para dar continuidade ao projeto nacional. Assim, como mostra a documentacao
produzida pelo Ministério de Guerra e Marinha da época, se prepara, se organiza e se

justifica a perseguicdo dos indigenas como uma causa nacional.

“Deseoso el Presidnte Gral en Gefe de dar cumplimiento a los tltimos acuerdos
del Exmo Govierno g.e por conducto del Secretario del Ecercito le han sido
transmitidas recentemente, y tambien, de activar en quanto sea posible las
disposiciones anunciadas ya para llebar a cabo las operaciones de la Nueva
Campafia sobre los Salbajes, g.e tanto promete alos mas caros intereses dela
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Nacion, es que jusga de su deber instruir al Exmo Govierno de su marcha en
el dia mafiana a Situarse en el Canton del Durasno, para consagrar sus primeras
atenciones a aquellos importantes objetos.” (AGN, MGM, Arroyo Grande,
20.FEV.1831).

Nesta comunicacdo de Fructuroso Rivera ao vice-presidente, fica claro que a
perseguicdo aos Charrua foi pensada como uma estratégia governamental, visando o
“interesse da nagdo”. As operagdes da chamada “Nueva Campafia sobre los Salbajes” sao
resultado de um acordo de governo e tera como arquiteto o presidente da republica. Na
documentacao revisada o conteudo dessas opera¢des ndo fica expresso, mas sim sua base
de sustentacdo: o governo recentemente formado.

Na comunicacao a seguir, datada em 21 de fevereiro de 1831, o Ministro de Guerra
reproduz uma comunicacdo do presidente Rivera apresentando as justificacdes das
operagdes contra os ‘“‘selvagens” — as fortes “calamidades”, as “depredacdes” e a
“inseguranga” da propriedade — e 0s recursos que o Estado mobilizard em prol desse
objetivo.

“El Presidente dela Repub.ca en campafia dice que censible alas fuertes
calamidades y alas depredaciones de todo genero que en menos cabo del orden
pub.co y seguridad delas propriedades, han experimentado los vecinos del
distrito de entre los rios tacuarembo y Negro ha tenido a bien con esta fha dictar
la providencia que embuelve la nota que adjunta & S.E. por la que nombra al
vecino D. Vicente Dias comisionado militar en aquel punto y lo autoriza para
que retina la milicia, de la frontera y todo el territorio que compreende el
distrito mencionado, poniendo asus ordenes un Oficial de Linea para que
ocurra g.le la fha. que se relina; prometiendose que mejor instruirlo el Gobierno
dictara las providencias de su resorte, para evitar las informalidades de una

medida provisional destinada en circunstancias extraordinarias, solo a reparar
males de trascendencia.” (AGN, MGM, Arroyo Grande, 21.FEV.1831).

Assim, é possivel afirmar que a natureza da perseguicdo compde uma politica de
estado, explicita no discurso dos agentes governamentais da época, cujo presidente da
Republica foi o idealizador e o executor desse exterminio, além de sistematizar, organizar
0s recursos humanos e econdmicos fornecidos pelo Estado para a execucdo de tal

empresa.

Atraves da documentacdo, sabe-se que a estratégia utilizada foi de organizar as
forcas repressivas do Estado, alocadas na regido norte do rio Negro. Desde o Ministério
de Guerra véo se tomando as decisdes exigidas para dispor dos recursos econémicos e
humanos necessarios para atacar os indigenas. Até ai, as operacfes de perseguicdo dos
Charrua respondem a ldgica repressiva do Estado, num contexto de forte pressao dos

proprietarios rurais. Como foi visto, a Estado colonial utilizou a estratégia de fundar
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cidades para ocupar o territorio e deslocar os Charrua, combinando o uso de forca
especializada na imposic&o da ordem colonial, o Corpo de Blandengues®. Para o caso do
Estado republicano, com fronteiras relativamente definidas e comprometido com a defesa
da propriedade privada, a ocupagdo do territorio e o consequente deslocamento dos povos
indigenas por pressdo ndo constituiu uma politica de estado possivel. Na documentagéo
revisada — informacdes confirmadas pelos acontecimentos historicos — fica claro que o
objetivo é a eliminacéo fisica e cultural dos povos indigenas, pois havia o consenso que
sO assim seria possivel obter a “tranquilidade do territorio da Republica”. O aspecto mais
instigante de todo este processo é a participacao direta do presidente em exercicio como
executor e ndo como mandante. Em comunicacéo de 24 de mar¢o de 1831, Rivera escreve

ao Ministro do Governo Jose Ellauri:

“Entre tanto el Presidente en Campafia, habiendo procurado llenar sus deberes
para con el Gobierno y la moral plblica, desplegando esfuerzos positivos, si
bien se miran los compromisos, sobre su persona y débiles recursos se propone
al cerrar la presente nota anunciar al Superior Gobierno como lo hace su salida
mafiana mismo a incorporarse con las fuerzas que observan sobre diferentes
direcciones los movimientos de los salvages en armas p.a activar con su
direccion la consecucion de los resultados que completan la obra de la
tranquilidad del territorio de la Republica.” (AGN, MGM, Durazno,
24.MAR.1831)

Apl6s a execucdo da matanga vemos como se organiza o etnocidio: os
sobreviventes capturados (em sua maioria mulheres e criancas) deveriam ser repartidos
(“repartos”) “a fin de conseguir su domesticacion”, conforme o oficio do ministro de
Guerra (1831). Para ele, essa medida era tnica que falta para o “exito de la expedicion

sobre los selvages”.

Segundo relacdo dos prisioneiros de Salsipuedes, cento e sessenta e seis

sobreviventes foram capturados.

Primer Esc.n de Cab.a de Linea. Guardia del Qart.l
Estado g.e manifiesta los Charruas g.e se ha recivido Cap.n Com.te del

Quartel

Desde 4 | Desde 15 | Desde | Viejos | Total

al2 a2b 30a

an.os an.os 40

na.os

De pecho de ambos " " " " 43
SEX0S
Hombres 16 y 13 ¥ 29
Mujeres 9 74 ¥ 11 94
Total 25 74 13 11 166

53 Ver Capitulo 1.
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Segun queda demostrado me he recivido de siento sesenta y seis charruas, de
las edades y sexos q.e se observan en este estado.

Montev.o Ab.l 30 de 1831.
Man.l Fraga.” (AGN, MGM, 30.ABR.1831, Quadro no original).

Dias antes, o ministro de Guerra, José Ellauri, comunicava a estratégia ao

presidente Rivera para completar o genocidio,

“Con la mayor satisfaccion ha recibido el Gob.no la nota de 13 del cor.te en
que S.E. el Presidente de la Republica le comunica la remision de las familias
charruas & esta Capital, con el objeto que las personas que las componen sean
repartidas entre el vecindario de este departam.to a fin de conseguir su
domesticacion. Esta medida es la Unica que restaba a completar el excito de la
espedicion sobre los salvages.” (AGN, MGM, 19.ABR.1831).

O dia 3 de maio, Ellauri define os procedimentos do reparto dos prisioneiros. O
documento mostra claramente que os Charrua foram tratados como coisas, objetos e ndo

pessoas. O destino dos indios foi definido pelo ministro.

“Se haran colocar los Yndios, e Yndias, y se empieza la lista p.r el n1 y se va
haciendo la entrega seg.n toque a cada uno, empezando p.r la mano derecha.
Si dadas las once no estuviere el sujeto de la lista, a g.n se llame, se pasaré al
siguiente sin demora, considerandolo cuando se apersone, si lo verifica antes
de concluir, a el reparto. A nadie, se le dard mas g.e uno; p.a al g.l le
corresponda chicuelo, 6 Yndia joven sin hijo de pechos, sera obligado & llevar
una de las Yndias viejas g.e son pocas. El g.e no estuviera contento con lo g.e
le quepa en mente, pasa al sig.te en orden, y asi sucesivam.te. A todos al hacerle
la entrega se les explicara g.e debe obligarse & tratarlos bien, educarlos, y
cristianizarlos: g.e no podran obligarlos & permanecer en sus Casas p.r mas de
seis afos, excepto los chicuelos, g.e serd en los varones hasta los 18 afios, 6
igualm.te las hembras si antes no toman estado. Al margen se tomaré recibo de
cada Individuo con expression. Del n® de su Casa. Al g.e no estuviera se anotara
al margen, todo con exactitud, g.e es la g.e se espera del encargado de esta
Comision.” (AGN, MGM, 03.MAI.1831).

O tratamento dispensado aos prisioneiros Charrua expressa a ideologia da
republica criolla recentemente fundada. O objetivo — ou expectativa — era domesticar 0s
“selvagens” via educacao e cristianizacao. A eliminacao fisica dos prisioneiros ndo estava
nos planos, mas eles deveriam ser destinados, por exemplo, ao servi¢co doméstico. Assim,
os Charrua sobreviventes seriam incorporados a sociedade nacional via escravidao, tendo
em vista que tinham sua forca de trabalho explorada e nada recebiam. Na visédo oficial,
expressa nas comunicacgdes escritas analisadas, havia um forte desprezo pelos nativos. Os
objetivos governamentais eram fomentar a desaparicao cultural e a destrui¢do da unidade

social dos indigenas, a tolderia.
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O plano da eliminacéo fisica dos Charrua ndo se restringe aos acontecimentos de
Salsipuedes. Ao contrario do que assinala a narrativa nacional e a histéria oficial —
empenhada em minimizar, quando ndo omite, a violéncia exercida pelo Estado contra os
povos indigenas — 0 povo Charrua ndo desaparece com a matanga € nem sequer apos a
campanha criada para vé-los como “problema” nacional. E inegavel, contudo, que um
evento de tamanha violéncia operou com poténcia sobre a organizacgdo social charrua e
sobre as estratégias destes diante o governo nacional. E importante assinalar, ainda, que
Fructuoso Rivera ndo era desconhecido para as principais liderancas Charrua. De fato,
chefes indigenas tinham colaborado com a expulsdo dos brasileiros na segunda guerra
pela independéncia entre 1825 e 1828. O elenco governante — antiartiguista primeiro, pro
lusitanos depois (em tempos da Provincia Cisplatina 1821 - 1825) e proprietarista sempre
- desenvolveu uma estratégia de eliminacéo dos Charrua e utilizou a figura do presidente

Rivera para se aproximar dos indigenas e legitimar as a¢Ges violentas.

“En la barra de Mataojo grande con Arapey, es donde sehabian ocultado los
Salbajes p.a dealli hacer sus correiras; siendo este lugar el mas escabroso g.e
sinduda alguna hai en el Estado. Pero aquella situacion tan bentajosa de nada
ha podido servirle p.r g.e perseguidos con el mayor enconamiento p.r lomas
espero de la Montafia, que llegado a ser el resultado de sus operaciones: el que
muriesen quinze Infieles incluso dos Caciques delos mas pudieron tomarles
treinta y tres hombres, y cincuenta y seis personas mas, entre chinas y
muchachos de ambos sexos.

Segun la relacion de los g. se hd tomado, han encontrado diez y ocho hombres,
ocho muchachos de siete a doce afios, y cinco chinas de bastante edad. (AGN,
MGM, Bernabé Rivera a José Ellauri, (Ministro de Guerra y Gobierno.
Arerungud, 23.AG0.1831)

Como comunica Bernabé Rivera, sobrinho do presidente, morto em combate
contra os Charruas, perseguicdo, assassinato e captura dos indigenas continuou apos

Salsipuedes.

Em uma comunicacdo de maio de 1834, o “Presidente em Campanha” e
Comandante Chefe do Exército uruguaio, Fructuoso Rivera, relata ao novo ministro de
Guerra e Marina, Manuel Oribe (AGN, MGM, 28.MAI.1834) como continua perseguindo
os Charrua, aliados agora da lideranga Juan Antonio Lavalleja®*. A alianga dos Charrua a

um movimento insurgente esta indicando claramente que o objetivo é a resisténcia e a

>4 Juan Antonio Lavalleja fue uma lideranca do movimento revolucionario de 1825, que resultou no
processo de separacdo do territério do atual Uruguai das Provincias Unidas. Foi uma personagem relevante
no periodo de negociacdo da paz entre o Império do Brasil, as Provincias Unidas e o Reino Unido
(Convencéo Preliminar de Paz de 1828). Ap0s a criacdo da a Republica do Uruguai, ele participou e dirigiu
movimentos revolucionarios em 1832 e 1834 contra o governo de Fructuoso Rivera.
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potencial derrota do Fructuoso Rivera. J& em 1831, no enfrentamento de Yacaré Cururu

os Charrua derrotaram as forcas governamentais, assassinando o General Bernabé Rivera.

“El infrascripto Gral en Gefe del Ex.to tiene la satisfaccion de anunciar al
Exmo Gob.o g.e despues de incesantes y penosas marchas p.r terrenos
escabrosos y desiertos, logrd finalm.te ayer al aclarar el dia, sorprender en este
punto alos Salvajes g.e en clase de punto avanzado del Caudillo Lavalleja se
hallaban a muy poca distancia de su campo, p.o como se hallavan guarnecidos
de un fuerte y espeso monte lograron escaparse apie p.r dentro de este hasta
incorporarse al caudillo de los anarquistas. Este con su fuerza en n° de 80 a 100
hombres ocupaba el potrero del Yarao cuya entrada se hacia casi inagseccible
p.r su angostura, sanjas, agua y espesura del bosque; p.o estaba reserbado este
dificil paso p.a g.e el Ex.to g.e tengo el honor de mandar desplegase nuevam.te
su entusiasmo y valor provado p.r tantas veces en sosten de la libertad y las
leyes de la Repub.ca... Efectivam.te alas 12 el Com.te Nabajas ala Cabeza de
su Escuadron copi6 con la mayor intrepidez emprendi6 el ataque y despues de
un fuego sostenido p.r media hora, los enemigos abandonaron la prim.a entrada
de dho potrero, volviendo a hacerse fuertes en outro Seg.do punto; p.o el
desnuedo con g.e nuestras tropas marchaban ala victoria bien pronto los hizo
dejar franca la entrada poniendose en fuga precipitada con los salvajes g.e se
le habian incorporado.

Entrando entonces el resto de la fuerza acuya cabeza se hallaba el Gefe de E.M.
Cor.l Velasco, y perseguidos con igual bravura p.r el Com.to de la Dia.on de
Paysandu Tte Sor. Brana y p.r el Escuadron de milicias de Dur.o del mando
del Com.te Arellano pudieron ganar el monte del Cuareim precipitando-se bien
luego al Agua p.a salvarse del bien merecido castigo de sus crimenes al abrigo
del pabellon Brasilero, acuyo territorio han ido p.r cuarta vez a ocultar su
ignominia... Sobre 300 caballos y porcion de monturas han sido los
paguementos ¢.e han dejado en el campo de batalla quedando tambien
prisioneiros el titulado Cap.n Jose de Avila, conocido p.r Pepe el Andaluz, g.e
fue tomado com los Charruas. (AGN, MGM, Fructuoso Rivera (presidente) a
Manuel Oribe (ministro de Guerra y Marina), 28.MAI.1834).

Outra estratégia utilizada pelos Charrua para sobreviver foi fugir para os
territorios vizinhos e tentar preparar os ataques da margem direita do rio Uruguai. Na
documentacdo oficial — e nas narrativas contemporaneas dos Charrua — ha referéncia de
gue muitos dos sobreviventes atravessaram o rio Uruguai para se esconder em Entre Rios.

Essa provincia argentina tem a maior populacdo Charrua hoje em dia.

“El que suscribe aunque manifiesto al Exmo. Sor. Presidn.te la dificil posicion
en que se hallaba p.a operar contra los Charruas por las razones que indicaba,
como asi mismo por haber comunicado el Alcalde de Belen, que los refugiados
en el Entre Rios intentaban pasar & sorprender dho Pueblo, como se observa en
la nota que se adjunta, y que no sera dificil puedan intentarlo alentados con el
fallecimien.to del Sor. Coronel, destaco dos partidas que recorriesen aquella
costa que contubiesen cualquera desorden y le diesen pronto avisos...” Jose
Ma. Navajas al Presidente de la Republica, Fructuoso Rivera. (AGN, MGM,
Rincén del Cuareim, 22.JUL.1832)
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A documentacdo depositada nos arquivos demonstra que o mito fundante do
exterminio Charrua, em Salsipuedes, se restringe a uma estratégia narrativa para justificar
o discurso da inexisténcia de indios no Uruguai, e seguir perpetuando a negagdo. O
massacre em Salsipuedes operou como elemento dispersor e obrigou os Charrua a
reposicionar-se e elaborar novas estratégias de sobrevivéncia. Os documentos produzidos
no periodo republicano demonstram o objetivo de destruir e eliminar fisica e
culturalmente ao povo Charrua, com a continuidade da politica de perseguicdo e
exterminio criada pelo Estado colonial. As agdes do proprio Estado evidenciam a

existéncia de uma politica genocida na recente fundada Republica do Uruguai.

Visto assim, o Estado-nacional uruguaio executa a eliminacao fisica dos Charrua
e logo, a partir de um planejamento e organizagdo especificos, perpetua o etnocidio a
partir de técnicas e estratégias orientadas claramente para acabar com a cultura desse
povo. Apds isso, sobrevira a politica de apagamento e de exclusdo dos indigenas das

narrativas nacionais, como visto no capitulo |.

Mas, os Charrua resistiram e continuam lutando num processo de configuracao de
“novas etnicidades” (PACHECO, 1998), reemergéncia indigena (BENGOA, 2000) ou
etnogénese (BARTOLOME, 2006). As trés definicbes ddo conta de um mesmo
fendmeno, que é a articulacdo no presente de identidades silenciadas ou tidas como
desaparecidas nos contextos dos Estados-nacionais. S&0 movimentos etnopoliticos e
sociais que reivindicam a identidade indigena e o conjunto de significados e significacdes
associados. Contestam o0s processos de apagamento e exterminio produzidos pelo Estado,
afirmando o seu pertencimento étnico num contexto de negacéo por parte da ideologia do
Estado-nacional. Durante muito tempo, nos diferentes paises de América Latina, 0 mito
da miscigenacdo alimentou a ideia do desaparecimento dos indios e a vocacdo
homogeneizadora implicita na formacdo dos Estados-nacionais levaram ao
desconhecimento da diversidade cultural e da especificidade// dos povos orginarios. Até
mesmo 0s processos nacionais e populares da metade do século® proclamaram o
paradigma da integragdo e promoveram politicas publicas voltadas para os indigenas
entendendo-os como camponeses (BARTOLOME, 2003; BENGOA, 2000). No caso do

5 Como os governos do MNR na Bolivia.
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Uruguai, do nordeste de Brasil e da patagonia argentina os Estados proclamaram sua

extincao.

As concepcles sobre etnogénese e novas etnicidades traz a tona uma nova
concepcao sobre identidade ao entendé-la como um processo de trocas, intercambio e
flutuacBes, como uma construcdo historica e em permanente dialogo com o contexto.
Muitos desses povos eram considerados “extintos” ou “assimilados”. O desafio é como
se conformam os limites étnicos de sociedades que foram expulsas dos seus territorios e
perderam seus referentes culturais fundamentais e agora reivindicam uma identidade e

uma ancestralidade.

O termo etnogénese ¢é relativo ao processo de configuracdo de identidades étnicas
e traz implicita a relacdo tempo-espacgo nessa configuracdo. Para Miguel A. Bartolomé
(2006),

“O conceito [de etnogénese] da conta do processo historico de configuracao de
coletividades étnicas como resultado de migracGes, invasfes, conquistas,
fissdes ou fusdes. Mais recentemente, passou a ser usado também para analise
dos recorrentes processos de emergéncia social e politico dos grupos
tradicionalmente submetidos a relagdes de dominagao.”

Esses processos de reetnizacdo, que operam com muita forca em toda América
Latina, segundo o descreve Bengoa (2000), implicam a irrupcao na cena politica, social
e cultural dessa parte do continente de atores que reivindicam uma identidade e os direitos
associados. Para os Estados latino-americanos esses povos estavam “assimilados” ou
“extintos”. Os movimentos por reconhecimento implicam reconfiguracfes complexas das
identidades imaginadas, assim como demanda politicas publicas que incorporem essa
nova realidade. Esses indigenas, no caso do Uruguai , Sa0 vistos como intrusos e as vezes
malucos que inventam um pertencimento étnico impossivel de existir. Como na fala de
Daniel Vidart, estudioso da questdo indigena e da identidade uruguaia, que afirmou — por
ocasido da participacdo de uma delegacdo Charrua aos Jogos Olimpicos Indigenas de
2013, realizados em Palmas/TO, Brasil — “Sefiores charruémanos, inventores de una
imposible Charrualandia...” para continuar dizendo: “Advierto que estos sedicentes
charrtias son en su gran mayoria gentes urbanas, viven aislados unos de los otros,
piensan y sienten de acuerdo con los valores de Occidente y estan incorporados a la

civilizacion del consumo.” Entre outras coisas, 0 autor nega o carater uruguaio dos
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Charrua, por serem 0s Minuanos os habitantes originais desse territdrio. O que esta em
questdo é a possibilidade de cidaddos uruguaios se reconhecerem como Charrua, ao
mesmo tempo em que se coloca nas entrelinhas a autenticidade desse povo em relagéo ao

territério do Uruguai. *°

Bartolomé (2006) anota que estas identificagdes ndo se inventam, sendo que se
atualizam. Recupera-se um passado proprio com o intuito de reconstruir um
pertencimento comunitario. Nao se trata de uma invengdo voluntarista, sendo de uma

expressao de um processo de producdo simbdlica.

“Recuperar uma identificagdo estigmatizada pela discriminag@o social ndo ¢
um processo pessoal ou social simples, isento de conflitos existenciais...se
trata...da adogdo deliberada de uma condicéo tradicionalmente subalterna, a
qual se pretende imprimir uma nova dignidade. Isso pressupfe uma atitude
contestatéria e de desafio diante da sociedade majoritaria em que se gestou o
preconceito...também envolve uma capacidade de simbolizacdo
compartilhada, por meio da qual antigos simbolos se ressignificam e adquirem
0 papel de emblema, capazes de serem assumidos como tais por uma
coletividade que encontra neles a possibilidade de construir novos sentidos
para a existéncia individual e coletiva.” (BARTOLOME, 2006: 58).

O embate entre a memdria nacional e as memorias subterraneas (POLLACK,
1989), pbe em questdo as narrativas instaladas sobre a nacdo e a identidade. Essa
emergéncia das memorias subterraneas, que discutem os discursos instituidos, sdo uma
manifestacdo dos efeitos desses processos de reetnificacdo ou configuragdo de novas
etnicidades. Essas identidades étnicas, anteriores aos Estados nacionais e logo sujeitas a
opressdao e dominagdo pelos discursos hegemonicos e pela vontade de “enquadrar” as
memorias num resumo oficial de carater abrangente do conjunto, realocam-se como
externas, ou seja, ndo participam dessa identidade construida e imaginada como nacional,

no contexto de organizacdo socio-politica do Estado-nacéo.

No seu depoimento M.M., lideranca Charrua, diz que a pretensdo do movimento
¢ que se inclua também os Charrua nesse conjunto diverso denominado como “identidade

uruguaia”.

“Nosotros pretendemos que haya un espacio para nosotros también, que
adentro de ese discurso, de ese imaginario de la identidad uruguaya haya un

56 SIN AUTOR, “Jugar a los indios”, Montevideo Portal, 19.0CT.2015,
http://www.montevideo.com.uy/auc.aspx?287811
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espacio para lo indigena. Asi como fuimos negados, que nos reconozcan y
formemos parte. No para hacer lo mismo que ellos, sino para ser una parte mas
integral de ese imaginario colectivo de la identidad uruguaya.” (Entrevista com
M.M., 18.ABR.2016, La Teja, Montevideo).

A negativa ao reconhecimento por parte dos Estados, em relagdo a essas
identidades que se atualizam, tem a ver com o desafio politico e ideolégico que produzem.
Além de tentar reafirmar o discurso da miscigenacdo ou homogeneidade, outra forma de
interpelar essas identidades é exigindo autenticidade, desde uma perspectiva
essencialista.>’ Bartolomé (2006) diz que a identidade de um povo ndo deve ser buscada
na originalidade de seus tragcos culturais, sendo na capacidade desse povo de gerar
sentidos sociais e politicos que os unificam na luta para definir sua razdo como povo. Ou
seja, os Charrua — e os povos indigenas em geral — de hoje, ndo precisam copiar 0s
Charrua do século XVIII para serem reconhecidos como tais. Esta questdo da
contemporaneidade dos indigenas é fundamental nas narrativas dos Charrua

entrevistados. Como me diz um deles em entrevista:

“Hay muchas cosas particulares de la cultura indigena que estan intactas, como
la rebeldia y la dificultad de adaptarse a lo que nos se nos impone. Es
pertenecer a la fraccion marginada de la sociedad, es no saber que sos
indio...Vos sos lo que sos, no tenes que hacer algo para ser lo que sos. Porque
tenes un celular y vivis en un apartamento porque no podés ser indio? Uno es
indio porque es indio. No tenes que hacer nada para ser indio, como no tenes
que hacer nada para ser un descendiente de italiano, ...se ponen condiciones
para validar el discurso indigena que son parte de un proceso de negacion que
viene de quinientos afios hasta ahora, que sigue latente...Es importante
deseducarse, escuchar el discurso de los indigenas. Buscar la historia justa.”
(F.L., 21.JUN.2016, Carrasco, Montevidéu)

O discurso de originalidade é uma atitude folclorizante das culturas indigenas, que
0s concebe como culturas congeladas, do passado (BESSA, 2000), desprovidas de
dinamismo. As conceptualizacfes feitas por Bartolome, em torno do processo de
etnogénese, dao conta de que “...todas as culturas humanas resultam de processos de
hibridacéo, ja que a propria nogao de cultura deve ser considerada um sistema dinamico,
cuja existéncia se deve tanto a criacdo interna quanto a relacdo
externa.”(BARTOLOME, 2006: 41).

>7 “Esos, que son indios de verdad, no descendientes de europeos disfrazados de indios...”, Pl HUGARTE
(2002-2003: 121).
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Segundo Monteiro (2003), a etnohistoria reconhece que a invasdo europeia na
Ameérica ndo produziu somente dizimacdo e perda do carater cultural dos nativos, mas
implicou em processos de reconfiguracdo identitaria e cultural, produzindo novos tipos
de sociedades decorrente das estratégias dos nativos diante do novo contexto. Isto €
reconhecer 0s processos de etnogénese operados entre os diferentes povos indigenas -
existentes antes da chegada do invasor — e também a incorporacao de elementos culturais
ndo tradicionais desses povos. Para nossa pesquisa, 0 caso mais claro € a etnogénese
multiétnica produzida a partir de coligacbes — “coligagdes de infi¢is” — dos povos
Charrua, Bohan, Yaro e Minuano, sendo o dos Charrua e Minuanos muito claro na
segunda metade do século XVIII. Também, esses processos de etnogénese tem a ver com
a incorporagéo por parte da cultura nativa de elementos dos europeus, como o cavalo e a
estratégia comercial para aquisicdo de bem tradicionais como erva e tabaco. Nesse
sentido, vale destacar que as culturas indigenas sdo dinamicas, abertas a transformacéo e
formuladoras de estratégias de resisténcia e adaptacdo, ao contrario do discurso
oficializado, esse que subsidia o imaginario do Estado nacional sobre a imobilidade,
essencialidade e tradicionalismo dos povos indigenas.

“..a etnogénese esta radicada no processo no qual <<pequenos bandos
transformaram as suas culturas para se unir a outros grupos, abandonando as
suas linguas, suas praticas sociais € mesmo processos econdmicos para atender
as demandas da nova ordem>>. Tais processos envolviam a integracdo de
pessoas de outras etnias (no caso dos cativos, por exemplo) bem como a
<<reinvencdo e incorporagdo>> de praticas e de tecnologias dos europeus,
como o cavalo e o comércio.” (CLAYTON ANDERSON, 1999, apud
MONTEIRO, 2003: 30).

Essas atualizacGes identitérias se expressam com uma forte vontade de discutir as
narrativas e 0s imaginarios nacionais, através de organizaces e movimentos indigenas
com diferente grau de operacionalidade e capacidade de transformacdo. Esses
movimentos etnopoliticos ndo sé constituem um resultado do processo das “novas
etnicidades”, mas também alimentam e multiplicam, os movimentos de afirmagdo
identitaria. Através dos movimentos sociais indigenas essas identidades recriadas e
reconfiguradas, apds anos de siléncio e invisibilizagdo, irrompem na cena publica
operando transformagoes. Esses “novos” indios, ja “assimilados” para o Estado-nacional,
aparecem em todos 0s espacgos e se manifestam, se articulando de diferentes formas, mas

sempre visando uma maior visibilidade.
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“Nesse sentido, -“...pode-se presumir que a atual visibilidade étnica provém
também de uma mudanca ideoldgica por parte das populagdes indigenas e cuja
consequéncia foi a reformulagdo da “cegueira ontoldgica” construida pelas
ideologias nacionalistas estatais.” (BARTOLOME, 2006: 44).

No préximo topico, abordarei as caracteristicas e reivindicagdes do movimento

indigena uruguaio e 0s posicionamentos dos agentes estatais e académicos.

3.4. — O movimento indigena frente ao Estado Uruguaio

Em 1989, funda-se a Associacdo de Descendentes da Nacdo Charrua (ADENCH)
com o intuito de resgatar o passado indigena e promover o reconhecimento oficial do
genocidio Charrua. Os trabalhos focaram-se em tarefas de socializacao e visibilizacdo da
tematica indigena na sociedade uruguaia, além de acompanhar as pesquisas em
antropologia biologica da Dra. Monica Sans sobre a presenca genética indigena na
populacdo uruguaia, a semelhanca dos trabalhos no Brasil do médico-geneticista Sérgio
Penna, do Nucleo de Genética Médica da UFMG. Também foram elaborando algumas
estratégias de reivindicacdo dos ancestrais indigenas como a devolucdo dos restos do
Vaimaca Peru®®, conseguindo-o com sucesso, em 2002 a partir da lei n° 17.256%°.

Com o0 aumento expressivo do numero de pessoas se reconhecendo como
descendentes indigenas, a partir das experiéncias internacionais de liderancas indigenas
uruguaias® e da necessidade de constituir um espaco unificado para estabelecer o dialogo
e identificar as demandas frente aos 6rgdos do Estado, em 2005, surgiu a ideia de criar
uma organizacdo de alcance nacional sob o nome de Conselho da Nacdo Charrua
(CONACHA). A proposta era que este 6rgdo executasse as estratégias do movimento
indigena uruguaio nacionalmente e representasse todas as organizacdes locais existentes
filiadas ao Conselho. Para algumas liderancas indigenas, a criagdo do CONACHA
estimulou a criacdo de outras organizagdes no interior do pais.

Existem varios grupos, comunidades, associagdes indigenas que reivindicam a
identidade Charrua. Estes estdo dispersos em varios pontos do territorio nacional. No
Norte de pais, existem: o Guyunusa (na cidade de Tacuarembd) e o Grupo Quillapi (em

Valle Edén no departamento de Tacuarembd); Inchala Guidai, Guichon e Agrupacién

58 Um dos Charrua levados para Francia em 1834.
59 Essa lei, de 2000, declara ser de interesse nacional a localizacéo e posterior repatriacdo dos restos mortais
de quatro Charrua levados a Franga, em 1835 — Vaimaca Per(, Senaqué, Tacuabé e Guyunusa.
60 Sobretudo no contexto do Fondo Indigena.
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Queguay — Charrua (AQUECHA) reune os povoados de Beisso, Morato, Tiatucura
(proximo do arroio Salsipuedes), todos ao longo da chamada “ruta de los Charruas” no
departamento de Paysandu; a Comunidade Charrua Betlin (em Salto); Na regido Sul,
criou-se 0 Grupo Piri e Timbd Guazu de Tarariras (no departamento de Colonia); o Grupo
Olimar Piri em Treinta y Tres; a Comunidade Basquadé Inchala (em Montevidéu); a
Union de Mujeres Charrua (UMPCHA), formada por mulheres Charrua do Uruguay e

Entre Rios, na Argentina.
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No Mapa 3: Organizacbes indigenas do Uruguai®®, cada um dos circulos
representa uma associa¢do o grupo e sua localidade de referéncia. Essas organizacfes
indigenas compdem o mapa do movimento indigena no Uruguai, e como é possivel ver,
tem uma abrangéncia territorial importante. O norte do pais, é o territorio
tradicionalmente ocupado durante os séculos XVIII e XIX por parte dos Charrua e

Minuanos.

Sem estar filiado ao CONACHA existe o grupo Chonik e ADENCH (que ja foi
parte do Conselho Nacional, mas atualmente encontra-se distanciado por diferencas de

posicionamentos relativo a questdo do territdrio). Existem muitos outros Charrua que ndo

61 Elaboragéo prépria a partir de mapa do Uruguai no Google Maps.
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participam de nenhuma organizacdo indigena, ou que ja participaram, mas nao militam

na atualidade.

No trabalho de campo®, acompanhei diferentes organizagbes e algumas
atividades. Participei, na maioria das vezes, de reunides internas para organizar o
posicionamento politico®® do movimento charrua face as entidades publicas e outras
foram encontros de carater comemorativo®. A Comemoragdo de Salsipuedes, por
exemplo, acontece anualmente, sempre em 11 de abril®®, no lugar da matanca e onde
existe um memorial com uma escultura, cujo simbolo € um dos “baralhos de Tacuabé”®®.
Durante essas reunides e eventos, fiz entrevistas com varios lideres, focadas na dimensao
politica do movimento. S&o eles: Martin, entdo presidente do CONACHA; Monica, atual
assessora da Unidade Etnico Racial; Enrique, com longa trajetdria a frente da ADENCH,;
Ana Maria, fundadora de Guyunusa, ativista de ADENCH e presidente do Fundo
Indigena. Os outros entrevistados foram indagados sobre o discurso do exterminio, a
atitude oficial relativa aos indigenas, além das estratégias necessarias para dar visibilidade
a questdo indigena no pais. A partir dessas entrevistas e de um histérico do movimento
discutirei a dimensdo politica das reivindicacGes e lutas charruas diante do estado

uruguaio.

62 \er Mapa 1: Acompanhamento atividades coletivas e entrevistas — Regido norte; e Mapa 2:
Acompanhamento atividades coletivas e entrevistas — Montevideo e regido metropolitana.
83 Encontro dos delegados charruas para participar da reunido preparatdria com as autoridades do Ministério
de RelacBes Exteriores uruguaio - ali seria discutida a representagdo desses povos na 1V Reunido de
Autoridades para os Povos Indigenas (RAPIN) do Mercosul, realizada em 15 de junho de 2016.
64 Rememoragio da Batalha do Yi, 06.FEV.2016, Sarandi del Yi, Durazno; Reunifo Basquadé Inchala —
UMPCHA, 19.FEV.2016, La Teja, Montevideo; Reunido CONACHA com representantes das
organizacOes, 06.MAR.2016, La Teja, Montevideo; Rememoracéo Salsipuedes, 11.ABR.2016, Casa de
Mundo Afro, Ciudad Vieja Montevideo; Rememoracdo Salsopuedes, 19.JUN.2016, Tiatucura, Paysandu.
& As fortes chuvas e temporais, que ocorreram desde finais de margo, impediram a realizacio do evento
na data tradicional. Ap6s véarios adiamentos, 0 encontro aconteceu em 19 de junho, data do feriado pelo
nascimento de Jose Artigas, lider revolucionario, e précer uruguaio e amigo dos Charrua. Tive oportunidade
de acompanhar essa comemoracao e, na ocasiao fomos ao lugar provavel da matanca.
8 Foram achadas um conjunto de baralhos, talhados em couro de autoria do Tacuabé, um dos quatro
Charrua levados para Francia.
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Regido de Montevidéu e Canelones

No mapa acima, se mostram o acompanhamento de atividades coletivas e as
entrevistas feitas em Montevidéu e na regido metropolitana, indicando o pertencimento
organizacional da pessoa entrevistada. Em Montevidéu foram feitas entrevistas a
membros de ADENCH, Basquadé Inchala e UMPCHA. Todos os entrevistados se
identificaram formando parte de uma organizacdo indigena. No departamento de
Canelones, na localidade de Neptunia, existe “Las Cumbres” onde moram varios Charrua,

e uma representacao importante de mulheres ativas na UMPCHA,
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MAPA 1: Acompanhamento atividades coletivas e entrevistas —
Regiao Norte
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Este terceiro Mapa®’, mostra os lugares visitados ao norte do rio Negro e territorio
de maior presencia indigena. Também aloca a particapacdo em atividades coletivas:
Rememoracéo da batalha do Yi (1702) e da Matanga de Salsipuedes (1831). Nesta regido
entrevistei mais indigenas ndo pertencentes a nenhuma organizagao e também foi possivel
conhecer alguns deles que vivem mais uma vida rural que urbana. Teve oportunidade de
conhecer o local dos fatos em Salsipuedes e conhecer uma ocupacdo de terras em Salto.
Alguns dos entrevistados eram nascidos em Monteidéu que tinham feito a opcad de ir
morar no Valle Edén.

As principais reivindicacfes do movimento podem ser definidas nos seguintes
termos: reconhecimento oficial do genocidio de Salsipuedes - perpetrado pelo préprio
Estado - e da existéncia atual da populacdo indigena no Uruguai; revisionismo historico;
e por ultimo a ratificacdo da Convencdo 169 da OIT. As duas primeiras constituem
elementos importantes para reformulacdo das narrativas da nacdo e o revisionismo
historico. O Estado uruguaio reconhece o genocidio judeu e arménio, mas ainda ndo
reconheceu oficialmente o genocidio charrua. A blindagem para este reconhecimento

responde a questdes de indole politica e de politicas publicas.

A primeira questao é porque a matanca de Salsipuedes, chave para entendermos o
processo de genocidio indigena, foi planejada e executada por Fructuoso Rivera, fundador
do Partido Colorado® e primeiro presidente do Uruguai, junto com o exército nacional e
0 apoio dos fazendeiros. Essa associacdo do exterminio dos povos originarios a figuras
emblematicas do Partido Colorado e pela incidéncia do mesmo na configuracdo do
Estado-nacional uruguaio, tém sido mantidas, durante muito tempo, fora das narrativas e
discursos oficiais, sendo substituidas pelo discurso de extingdo, onde a responsabilidade
é dos proprios Charrua, por ndo se adaptarem a nova sociedade (VERDESIO, 2014), e
ndo do Estado — que planejou, financiou e executou, em linha de continuidade com 0s
objetivos coloniais - essa empresa contra 0s povos indigenas no pais. Alguns atores

politicos insistem que a matanga foi necessaria para legitimar a autoridade, outros tentam

67 Elaborag#o propria a partir do mapa do Uruguai no Google Maps.
68 O Partido Colorado tem um papel fundamental na elaboracdo das narrativas nacionais e na construcio
do imaginario “Suiza de América” que pautou as percepcdes sobre a identidade uruguaia até a ditadura
militar (1973). Dito partido politico governou o pais por noventa e trés anos ininterruptos (1865 — 1958), e
com o retorno da democracia (1985) governou durante trés dos seis ja concluidos.
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minimizar a acdo do Estado, afirmando que eram poucos os Charrua mortos, sendo

necessario esse “sacrificio” para construir a nagao®.

“Termino, sefior presidente, diciendo que no hubo ninglin acto de genocidio
sino simplemente un acto policiaco, al igual que sucede hoy en nuestro pais
cuando se trata de defender a los ciudadanos, de defender la propiedad, de darle
seguridad a la gente. Cada vez que hacemos un operativo masivo en algin
barrio de Montevideo se hace exactamente lo mismo que en aquellos tiempos:
combatir a los contrabandistas, a los portugueses, a todos los malandras que
estan atentando contra la seguridad de la gente.” (Diario de Sesiones de la
Camara de Representates, XLVII Legislatura, N°3849. 09.ABR.2013).

Esse é o posicionamento do Deputado Gloodtofsky do Partido Colorado por
ocasido das homenagens da Camera dos deputados pelo “Dia da Nacdo Charrua e a
identidade indigena”. Essa ideia de que ndo foi mais que um ato policiaco, esconde a
origem planejada e organizada do genocidio. Isto legitima e mantém o alinhamento
discursivo dos agentes coloniais, dos membros do governo da época e do proprio Rivera.
Percebe-se claramente a existéncia de atores politicos resistindo e negando o processo
historico relativo aos indigenas e seu carater genocida, tendo em vista o custo politico que
isso traria em func&o das narrativas fundacionais’.

Segundo o informe de Pilar Uriarte “Hacia um Plan Nacional contra el Racismo
y la Discriminacion. Mecanismos de discriminacion con bases étnicas”, de 2011, o ndo
reconhecimento desse pertencimento étnico ndo permite identificar como se opera a

discriminagdo para estes coletivos. Conforme ja foi dito neste trabalho, a coerente com a

89 “Termino, sefior presidente, diciendo que no hubo ningtin acto de genocidio sino simplemente un acto
policiaco, al igual que sucede hoy en nuestro pais cuando se trata de defender a los ciudadanos, de defender
la propiedad, de darle seguridad a la gente. Cada vez que hacemos un operativo masivo en algun barrio de
Montevideo se hace exactamente lo mismo que en aquellos tiempos: combatir a los contrabandistas, a los
portugueses, a todos los malandras que estan atentando contra la seguridad de la gente.” (Diario de Sesiones
de la Camara de Representates, XLVII Legislatura, N°3849. 09.ABR.2013). Esse é o posicionamento do
Deputado Gloodtofsky do Partido Colorado por ocasido das homenagens dos deputados pelo “Dia da Nagao
Charrua e a identidade indigena”.

70 Num artigo, o jornal El Espectador (2012), publicou o pronunciamento do presidente Julio Maria
Sanguinetti a esse respeito, segue um trecho de seu discurso: “Fue un largo periodo, los diversos pueblos
indigenas se fueron adaptando e incorporando a la civilizacion y la tribu fue quedando cada vez mas
pequefia. Este episodio de Salsipuedes ocurre con la Republica instalada, el presidente era Rivera y el
Parlamento impuso que reduzca este reducto indigena para liquidar la tolderia que era incompatible, refugio
de delincuentes, y fue un enfrentamiento entre la sociedad criolla con un grupo que desgraciadamente no
se habia ido incorporando a la civilizacion occidental en el pais, esta es la realidad que cuentan los
historiadores en serio, todo esto es un reivindicacion nacionalista romantica.”...Sanguinetti sefialo que el
episodio de Salsipuedes, del cual se conmemoran 181 afios, no fue ni remotamente un genocidio...”. SIN
AUTOR, “Fuerte polémica a 181 afnos de la matanza de Salsipuedes”, El Espectador, 11.ABR.2012,
http://www.espectador.com/politica/236800/fuerte-polemica-a-181-anos-de-la-matanza-de-salsipuedes
Consultado 12.DIC.2016.
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narrativa construida entre a ideia do exterminio ou desaparicdo dos povos indigenas,
somado ao processo de apagamento e invisibilizacdo, serviram de justificativa para o
Estado uruguaio ndo se preocupar nem desenvolver nenhum tipo de politica publica
especifica, ja que “nédo ha indios” no pais - embora, o informe produzido pelo Ministério
de Educacédo e Cultura (MEC), 2011, recomenda a ratificagdo da Convencao 169 e a
abertura de uma agéncia/instituto/secretaria de governo, voltada especialmente para os

povos indigenas.

A reivindicacdo das organizacdes indigenas do reconhecimento oficial do
genocidio é uma forma de desmontar a impunidade em torno do massacre dos Charrua e
abrir a possibilidade para a existéncia de politicas de reparacdo e afirmativas, como
aconteceu com 0 movimento afro-uruguaio. Em 2014, Luis Almagro, ministro das
Relacbes Exteriores do governo Mujica, fez um pedido de perdao ao povo Charrua pelo
genocidio perpetrado pelo Estado uruguaio, na reunido anual das Nacdes Unidas. O
movimento indigena valoriza essa a¢éo simbolica, mas exige que o reconhecimento seja
oficial, através do presidente, criando-se politicas de reparacdo histérica, ndo
necessariamente econdmicas, sendo reconhecendo o processo histérico de roubo da
identidade e dos efeitos que esses acontecimentos tiveram (e continuam tendo) sobre os
sobreviventes’t. Como parte da luta por reconhecimento da responsabilidade do Estado
na destruicdo da unidade cultural e territorial dos Charrua, aparece a reivindicacdo da

existéncia de indigenas hoje.
“Es parte de la misma idea de homogeneizacion social. Uruguay en cuanto a
prejuicio y discriminacion debe ser de los [paises] mas complicados, a pesar
de laimagen de libertad y progresismo que hay. No ha podido aceptar que tiene
poblacion indigena y de origen africano. Tiene problemas respecto a la
variedad cultural. Eso viene de Varela, que ya escribia que habia que acabar

con el indio y el gaucho. Es parte del prejuicio predominante que esta en la
sociedad.” (P.P, 13.JUN.2016, UMPCHA, Salinas, Canelones).

Isso implica desmontar o discurso da “extin¢cdo” e dos “ultimos” Charrua. Na
percepcao dos Charrua, este discurso tem varias motivacoes. Primeiro, esse falso discurso
orienta e legitima os “supostos” efeitos dos atos fundacionais da republica e a narrativa
da sociedade homogénea e branca, produzidos pelo Estado e difundidos por seus

aparelhos de cultura, conforme nos relatou o representante da ADENCH (2016).

1 M.M., 18.FEV.2015, Cuidad Vieja, Montevideo.
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“Eso es parte del racismo de la linea estratégica del Estado. De De la Sota para
aca la linea ha sido la misma. Hay una continuidad que es visible. Acé en
Tacuarembo te das cuenta. “Montevideo esta lleno de indios, ni ellos se ven”.
La educacion fue negatoria de lo indigena. La continuidad esta castrada en la
gente, porque si tenés rasgos indigenas y te miras en el espejo y te ves blanco,
0 negro, es porque te ensefiaron que no hay indigenas. La educacion es muy
fuerte en la negacion de lo indigena. La continuidad no es solo biologica, tiene
atras una historia, una cultura.” (A.B. 18.MAI.2016, ADENCH, Tacuarembd,
Tacuarembo).

Segundo, o carater racista das estruturas do estado é correlato do processo
historico da sua formacéo e dos interesses criados em torno da terra e da propriedade

privada.

“Lo tinico que sé es que nosotros sabemos que estamos. Tendria que haber un
reconocimiento hacia la raza. EI miedo de ellos es que empecemos a pedir que
nos devuelvan las tierras que Artigas le habia dado a los Charruas. EI temor de
ellos es eso, el tema de la tierra. Hoy por hoy no vamos a tocar el tema tierras.
Arerungud era todo Charrua. El temor de ellos que vayamos y pidamos los
diferentes lugares.” (A.R., 08.MAR.2016, CONACHA, Las Acacias,
Montevideo)

O Estado uruguaio oficialmente ndo tem assumido uma postura clara quanto ao
reconhecimento dos povos indigenas no seu territdrio, todavia, existem algumas agéncias
governamentais abrindo alguns espacos para os indigenas, como o Ministério da
Educacao e Cultura (MEC), Ministério de Desenvolvimento Social (MIDES) e Ministério

das Relacdes Exteriores, por exemplo.

Segundo Martin, entdo presidente do CONACHA, ndo existe uma politica
indigenista como tal no Uruguai, mas sim alguns espagos abertos em instancias
estratégicas de discussdo e consulta governamentais. Existe um reconhecimento do
CONACHA como organizagéo da sociedade civil e, por isso seus representantes foram
convocados para participar do Congresso da Educacdo (2008), a partir do qual
conseguiram uma maior presenca de contetdos sobre cultura e histéria indigena no
curriculo do ensino fundamental. Participam ainda dos debates que existiram no contexto
da “Comissao Honoréria para a erradicacdo do Racismo, a Xenofobia e qualquer tipo de
discriminagdo” (2005-2011), tem representatividade no Instituto de Direitos Humanos da
Presidéncia da Republica e tém sido convocados para participar do “Didlogo Social” que

impulsiona o atual governo junto as organizac¢des da sociedade civil.
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Monica, lideranca histdrica e referéncia das organizacfes indigenas, tampouco
identifica a existéncia de politicas publicas voltadas para os povos indigenas. De qualquer
forma, reconhece, como Enrique e Ana Maria (ambos da ADENCH), a abertura de novos
espacos com a chegada da Frente Ampla ao governo do Uruguai (2005), ainda timidos e
poucos, mas que vao significando algumas conquistas. Entre os exemplos, podemos citar
alei N° 18.589, de 2009, que instituiu o “Dia da Na¢ao Charrua ¢ a identidade indigena”
(comemorado em 11 de abril) e a introducdo da pergunta pelo ascendente indigena no
ultimo Censo demografico de 2011 (INE). Essas recentes conquistas do movimento
indigena foram cruciais para dar visibilidade as demandas dos povos originarios e se obter
um ndmero — estimativo vale dizer - de indigenas no pais. Embora os efeitos disto ndo
sejam imediatos, os avangos significam fissuras no relato oficial. Outra abertura
importante, fruto das conquistas desses povos, ¢ a criagdo, em 2014, da Unidade Etnico-
Racial no Ministério de Relacdes Exteriores. No contexto desta Unidade e por ocasido da
organizacdo da IV Reunido das Autoridades para o0s Povos Indigenas
(RAPIN/MERCOSUL) as organizaces indigenas foram convocadas para uma série de
reunides (preparatdrias do evento) com as autoridades uruguaias para discutir a pauta. E
interessante que nessas instancias, como estratégia de mapeamento dos embates
existentes nessa postura dialégica do Estado, o governo uruguaio solicitou que as
organizagOes ndo colocassem a questdo da ratificacdo da Convencao 169. Isto sinaliza
uma postura dialdgica e de relativa abertura por parte de algumas agéncias do Estado,
mas limitada no seus alcances pelos riscos e desafios politicos que implica para 0s

politicas pablicas a questdo indigena no Uruguai.

A homologacdo da Convencdo 169 da OIT é outra reivindicacdo da pauta do
movimento indigena. Paralelo as negocia¢cdes com o governo, os indios tém desenvolvido
campanhas de conscientizacdo e oficinas para promover e socializar o conteido desse
dispositivo juridico internacional e difundir a necessidade do governo uruguaio ratifica-
lo. Uruguai e Suriname s@o os Unicos paises da América Latina que ndo sdo signatarios.
A ratificacdo da Convencdo 169 significaria, entre outras coisas, ajustar a legislacdo do
Uruguai aos tratados internacionais. Na opinido de liderangas charruas, os efeitos
juridicos decorrentes séo vistos como o0 maior obstaculo para o governo sancionar o texto
da convencao, pois o Estado seria obrigado a reconhecer e defender os direitos especificos

dos povos indigenas. Claro que este receio, responde a importancia dos recursos e da
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terra, além de boa parte da sociedade uruguaia, entre eles os politicos, desconhecer ou

ndo acreditar na existéncia de indios no territério uruguaio.

O lugar onde séo colocados os indios para o estado uruguaio se restringe a
reconhecer entidade ao CONACHA e outras organizacdes indigenas como organizacdes
da sociedade civil, mas sem reconhecer a especificidade indigena. As principais
interacfes do governo com o movimento indigena se produzem no &mbito do Ministério
de Desenvolvimento Social (MIDES), o Ministério das Rela¢des Exteriores (MRE) e do
Ministério de Educacdo e Cultura (MEC) ancoradas na politica de direitos humanos que
busca desenvolver politicas publicas voltadas para a promogcéo e valorizacéo dos direitos
e 0 combate a discriminacdo. Com relacdo aos povos indigenas e seus direitos, existem
opinides e perspectivas divergentes entre as instituicdes governamentais. Por isso,
inexiste uma posicdo oficial unificada acerca dos indios e a Convencéo 169 nao foi ainda

ratificada. O interessante é que o debate encerra uma discussdo pela terra.

Em 2014, o entdo secretario de Politicas Sociais do MIDES, Andrés Sacagliola

disse:

“Debemos resaltar la firme conviccion de que Uruguay tiene que ratificar el
Convenio 169 de la OIT...No haberlo ratificado atn obedece a que el Estado
no es un actor racional unificado sino que tiene contradicciones frente a un
pasado doloroso porque es dificil aceptar la sangre que corri6 durante mucho
tiempo y el olvido que la sepulto después.” (SCAGLIOLA, 2014)

Em janeiro de 2015, o diario El Pais publicou um artigo intitulado “Lo indigena
divide al gobierno”’?. O texto afirmava, por um lado que Luis Almagro (MRE) e Andrés
Scagliola (MIDES) eram a favor da ratificacdo da Convencao e, por outro, informava que
0 Ministério do Trabalho e Seguranca Social (MTSS), responsavel por gerir as questdes
relativas a OIT, era contrario a ratificacdo da Convencdo 169. Isto porque na década de
90 (século XX) os trabalhadores e empregadores tinham manifestado oposi¢do ao
dispositivo. Segundo declaragfes do ministro José Bayardi (MTSS), a resolucdo da

questdo ficaria para o proximo governo’3. As contradi¢des e polémicas sobre essa questio

2 DELGADO, Eduardo, “Lo indigena divide al gobierno”, 26.JAN.2015,
http://www.elpais.com.uy/informacion/indigena-divide-gobierno.html, Consultado 28.JAN.2015.

73 A nota é de janeiro e a troca de governo aconteceria em marco de 2016. O novo governo, o atual, é
presidido por Tabaré Vazquez e a mesma forca politica do governo de Mujica.
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ndo se limitam as autoridades governamentais. O artigo menciona ainda as opinides
divergentes no campo académico: “En tanto, la mayoria de la academia considera que
no hay indigenas en Uruguay, aunque algunos especialistas sostienen que si los hay .
Logo cita o posicionamento de Monica Michelena sobre o assunto quem assinala que o
impasse da ratificacdo da Convencdo segue bloqueada por medo das reivindicacdes
indigenas em prol das terras fiscais, todavia ela explica que isso ndo esta na agenda do
movimento, embora “Necesitamos un espacio comunitario donde desarrollarnos
colectivamente”. O acesso ao “monte” - a floresta nativa - é importante para a
reconstitui¢do dos Charrua como povo nagdo “No solo los charrias de Uruguay, sino
conjuntamente con los charrias de Argentina y de Brasil”. De fato, no Ministério do
Trabalho e Seguranca Social (MTSS), o entendimento ¢ que ndo existem “esferas
jurisdicionais” e “nem sequer” comunidades fixadas fisicamente no territorio, conforme
o0 pronunciamento de Bayardi. Para o ministro, ao ratificar a Convencao 169 os Charrua
e outros povos tradicionais teriam a possibilidade de reivindicarem suas terras invadidas.
Todavia, o Uruguai ndo quer “arriesgarse a ser acusado de incumplimiento de un
convenio”. Para Bayardi, inexistem no pais situagdes como a dos Mapuche e, por isso ndo

cabe ao Estado agir, implementar medidas favoraveis aos indios.

“Al igual que la mayoria de los antrop6logos uruguayos que escribieron sobre
este tema, Bayardi sostiene que hay uruguayos con antepasados indigenas —
como también con ascendencia europea y africana — pero que esto no los
convierte en indigenas.” (DELGADO, 2015)

Como recurso narrativo, o jornalista faz mengdo aos “...antrop6logos uruguayos
de gran prestigio como Daniel Vidart y Carmen Curbelo...”, que afirmam existir
descendentes, mas ndo indigenas, ja que a ancestralidade ndo implica ser indigena. O
posicionamento desses académicos é conservador e aliado aos interesses do Estado
uruguaio, contrapondo-se aos povos tradicionais habitantes no pais. Conforme
Michelena, é necessario incluir as teméticas indigenas na educacéo e desenvolver novas
pesquisas sobre os Charrua atuais. Assim, 0s uruguaios enxergariam de um jeito outro os

indios e seus descendentes, quem sabe também a academia.

Durante o trabalho de campo, tentei entrevistar os funcionarios publicos Almagro
e Scagliola e a pesquisadora Curbelo. Todavia, o primeiro tinha aceitado me conceder

uma entrevista, em fevereiro de 2015, pouco antes de abandonar o cargo de Ministro das

152



Relacbes Exteriores, mas cancelou de ultima hora. Os outros dois nunca responderam as

minhas mensagens, apesar das reiteradas tentativas.

Como vimos, no debate acerca da ratificagdo da Convencdo 169 no Uruguai, 0
medo dos indigenas reivindicarem suas terras é a causa central do pais ainda nao ser
signatario de tal dispositivo juridico. Se em outros paises da América do Sul a questdo da
terra é pauta inquestiondvel dos movimentos indigenas, como por exemplo no Brasil, em
territrio uruguaio essa reivindicacdo ndo € explicita. Ha, sim, uma preocupacdo pela
conservacao e cogestdo dos lugares sagrados, como por exemplo, os Montes do Queguay,
Salsipuedes e Arerungud, mas para a realizacdo ceriménias e ter uma dimensao de
territorialidade que ndo implica propriedade. Para o lider Auspicio, a dificuldade de
pensar a reconstru¢do de uma comunidade territorial deve-se ao processo histdrico, a
dispersdo e a ruptura da continuidade cultural. Todavia, a importancia do contato com a
floresta para a identidade indigena é defendida e enfatizada por todas as liderancas do
movimento charrua. Em alguns casos, como na Comunidade Bet(n de Salto, algumas
familias charruas planejam ter uma terra para recriar suas formas de organizacgdo e a

comunidade’, conforme me narrou Ernesto, representante indigena da mesma.

De modo geral, no movimento indigena nacional (incluindo as mobilizacGes
charruas), a questdo da terra estd diluida em pautas consideradas mais urgentes. Mas,
comecam a surgir comunidades que ja estdo pensando e discutindo a importancia de se
reivindicar seus territorios. Em quase todos 0s casos, 0s entrevistados colocaram as causas
ambientais como uma das preocupacfes do movimento indigena. De fato, a militancia
neste sentido € importante, sendo os indios muito ativos na o0posicdo aos
empreendimentos de mineracdo, na fiscalizacdo do uso de agrotdxicos em algumas
regides”™, e na preocupacdo pela conservacio de suas matas, florestas, além do
conhecimento tradicional associado’®. Em sintese, de modo mais abrangente existe uma

reivindicacdo de territorio, mas ndo no sentido de demarcacao ou reserva, apenas como

74 Diario de Campo, Comunidade Bet(n, Salto, 10 a 14.MAI.2016, Salto e Entrevista E.O., 11.MAI.2016,
Salto, Salto.
75 E.S. identificou como uma das atividades desenvolvidas pela organizagio AQUECHA o monitoramento
do uso de agrotoxicos na regido de Paysandu, em volta dos povoados de Merinos, Beisso e Tiatucuram na
“ruta dos Charrua”. (E.S, 11.JUN.2016, La Teja, Montevidéu).
6 B.R., 16.MAR.2016, Tacuarembd, Tacuarembd e G.A., 16.MAI.2016, Valle Edén, Tacuarembo.
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reconhecimento de acesso, uso e gestdo dessas terras de valor simbolico e reserva do

conhecimento tradicional.

O debate entorno da reivindica¢do ou ndo dos territérios charruas é polémico e,
recentemente o tema foi discutido por liderancas e organizacfes que manifestaram
publicamente seus posicionamentos diferenciados. As discussdes se deram quando trés
notas (com supostas reivindicacdes de terras feitas pelo CONACHA) foram publicadas,
em 27 de outubro, 01 e 05 de novembro de 2015, por diferentes jornais. As noticias
divulgaram uma entrevista com o lider Martin Delgado, concedida a um jornalista do El
Pais. Ao ser questionado sobre a terra, Delgado declarou “Con 2.000 hectareas de campo
y el control de todos los cementerios indigenas, "se terminan todos los problemas entre
el Estado uruguayo y los descendientes de los charrtas"” (MELGAR, 2015). As
declaragdes provocaram alguns desentendimentos no interior do movimento, produzindo
a ruptura da ADENCH com o CONACHA. O jornal La Republica, em meio a
controversas e trocas de acusagdes, reproduziu um comunicado de ADENCH (2015), no
qual deixa claro que a reivindicacdo de terras nunca foi objetivo da organizagdo. A
proposta € pensar um territorio como um espaco administrado também pelos Charrua e
utilizado para o plantio de espécies nativas, realizar suas praticas e costumes ancestrais e
com fins didaticos. EI Observador, por sua vez, centra a discussdo na problemética
ratificacdo da Convencdo 169, origem desse embate. Caso o Uruguai fosse signatario,
estaria obrigado a atender as reivindicacdes dos Charrua por suas terras. Novamente,
autoridades e especialistas “na origem étnica do pais” sdo convidados para reproduzirem
seus discursos conservadores e distantes da realidade sociocultural uruguaia. Nelson
Loustaneau, assessor de RelacGes Internacionais do MRE e antigo vice-ministro de
Trabalho, enfatizando a opinido de varios agentes sociais e do Estado, diz que no pais €
ndo se cumprem as condi¢Oes sociais para as quais a Convencdo 169 foi pensada, e por
isso ndo haveria necessidade de ratifica-la. Para enfatizar seu posicionamento, ele cita a
opinido de “uma das pessoas que mais tem estudado a origem étnica do pais” Daniel
Vidart, para quem a Convencdo 169 é para aplicar-se aos indigenas e ndo aos seus
descendentes “que viven incorporados a la cultura general de un pais”, cujas reclamacdes
de terra séo vélidas quando existem modos de vida diferentes do resto dos habitantes do
pais ou “estilo tradicional de vida, la forma de subsistencia, el idioma, la organizacion

social y unas instituciones politicas propias”.
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Como é possivel observar, o Estado uruguaio embora tenha uma politica
afirmativa de direitos das chamadas minorias (politica de cotas para afrodescendentes,
matrimonio igualitario, por exemplo), ndo consegue articular uma posicdo unificada
relativa aos Charrua - estes sdo vistos como descendentes e ndo como indios. O que esta
em jogo é a autodeterminacdo dos povos. A partir da conversa com Raul Sendic, atual
vice-presidente da Republica, delegados do CONACHA me disseram que setores da
Frente Ampla reconhecem a existéncia de descendentes indigenas, mas que ndo existem
condicBes econbmicas para uma politica de reparacdo, razdo que travam 0S avangos
politicos. Assim, o Estado uruguaio mantém o desconhecimento dos indigenas
contemporaneos e ndo assume oficial e publicamente o genocidio do povo Charrua.
Quicd, a questdo de fundo seja que ambos reconhecimentos implicariam na necessidade
de ratificar a Convencdo 169, gerando determinados compromissos e criando um novo

cenario.

A posicdo da academia impde uma dificuldade para o reconhecimento, posto que
ndo existe unanimidade quanto aos povos indigenas no Uruguai. A retérica de Daniel
Vidart, uma das principais referéncias académicas que se opdem a existéncia de indigenas
no Uruguai hoje, é teoricamente inconsistente por desconhecer o carater contextual e
construido da identidade étnica (Barth apud PACHECO, 1998) exigindo dos Charrua
“autenticidade” e formas de vida idénticas ao passado (VIDART, 2012), O antropologo
desconhece ou nega reconhecer todo o processo de instalacdo do aparelho estatal e seus
efeitos sobre os indigenas. Outras posi¢Ges se ocupam mais de questdes biologistas ou de
pensar quais sdo os “legitimos” indios uruguaios, alguns insistindo em que os Charrua
sdo um povo migrante. Estes teriam se deslocado para esse territdrio no século XVIII,

sendo os Minuanos e Guarani 0s povos originarios dessas paisagens.

Sendo assim, o desafio pelo reconhecimento esta ancorado numa rede complexa
de interesses e posicionamentos que fazem dele uma questdo longe de ser solucionada.
Para 0 movimento Charrua, esse reconhecimento ndo esta relacionado a possibilidade ou
ndo de suas existéncias, porque a vivéncia e recriacdo de sua identidade indigena acontece
fora do ambito do Estado e eles tém plena consciéncia disso. Os Charrua existem, o
Estado os reconhecendo ou ndo. O reconhecimento é a possibilidade de fortalecer e
potencializar o processo de recuperacao e recriacdo da identidade indigena, pois, entre

outras garantias, poderia se conseguir a protecdo e acesso aos lugares de memoria (tém
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um efeito muito poderoso nos processos de afirmacdo identitaria), o direito a uma
educacdo intercultural, especifica e diferenciada. A inexisténcia de um espaco territorial
compartilhado para recrear o sentimento de pertencimento étnico, depende da
possibilidade de realizagdo dessas cerimonias. Por outro lado, o0 consenso em torno da
existéncia de indigenas no territorio uruguaio da academia e do Estado produziria um
efeito multiplicador das politicas afirmativas e de pesquisa. O estudo arqueologico, a
conservacao dos cemitérios indigenas e a revisdo da narrativa histérica séo reivindicagoes

centrais para 0 movimento indigena.

Como afirma Pacheco (1998), os grupos étnicos se constituem num contexto
intersocietario, definindo determinadas estratégias para ir incorporando e gerindo esse
contexto. O autor chama a atencdo para a dimensdo do Estado-nagdo e também todo o
aparelho juridico existente no seio dos organismos internacionais, importantes nessas
relacBes que interferem na configuracdo dessas identidades. A dimensao internacional
tem sido um elemento fundamental no fortalecimento do movimento indigena uruguaio,

onde consegue maior reconhecimento e visibilidade.

Os Charrua valorizam muito a experiéncia de participacdo em instancias
internacionais que discutem assuntos de seus interesses e a defesa dos direitos humanos
indigenas. Essas instancias estdo vinculadas ao Fundo de Desenvolvimento Indigena para
América Latina; as agencias e comités da Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) e para
os direitos dos povos indigenas, humanos e da mulher; e a0 MERCOSUL. Para as
liderancas charruas, representantes nessas instancias, (M.M., M.D., E.A., AB., G.A. e
P.P., as duas primeiras organizacgdes supracitadas sdo as que mais efeitos positivos tem
provocado. Eles destacam a possibilidade de interagir com outros povos, conhecer as lutas
e outras pessoas. Segundo P.P. delegada em um encontro de mulheres indigenas na
Guatemala — esses sdo 0s aspectos mais positivos dessas reunides. Pude perceber que a
interacdo com os “irmdos” de outras partes de América tem potencializado o auto
reconhecimento e fortalecido a luta das organizagdes a partir da troca de experiéncias. A
mudanca de postura na forma como os Charrua se autodeterminam, por exemplo, é fruto
dos debates com os Charrua de Entre Rios (Argentina). No Uruguai, eles se identificavam
antes como “descendentes de Charrua”, embora algumas liderancas fagam uso politico do
termo “descendentes”. O termo esta associado aos “Charrua” e estrategicamente alguns

indios o usam para causar desconforto, conforme dizemos no Uruguai provocar o
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“fechamento” das pessoas em alguns ambientes particulares. No processo de construgao

identitario, esse termo — simbolicamente - tem muita forca.

Além da dimensdo de troca e reconhecimento da irmandade com outros povos
indigenas, a participacao internacional tem produzido alguns efeitos concretos, como o
caso da eleicdo de A.B. para a presidéncia do Fundo Indigena (2004). Para isso, ela foi
oficialmente reconhecida como indigena pelo Ministério de RelacGes Exteriores, pois 0
Fundo Indigena exigiu que uma instituicdo governamental do Uruguai a legitimasse. As
recomendacdes feitas por outros paises em reunides da ONU (em 2009 e 2014) sobre a
qualidade dos direitos humanos sdo formas de pressionar 0 governo uruguaio, pois a
imagem de projecdo internacional do pais é que estamos na vanguarda quando o assunto

é 0 respeito aos direitos humanos e civis’’ no continente.

A questdo do reconhecimento da existéncia de indigenas no Uruguai
contemporaneo esta provocando o deslocamento do lugar dos povos indigenas no
horizonte do Estado, que passa de uma questdo superada — “desapareceram” ¢ foram
“extintos” — para uma disputa pela memdria e identidade, provocando tensbes quase

invisiveis para a populacdo em geral, mas que vao provocando efeitos tangiveis.

I11.5. — Em busca da identidade e da memaria

Além das estratégias politicas de organizacdo charrua, em busca de visibilizar e
garantir seus direitos no exterior existem estratégias desenvolvidas no interior do
movimento, destinadas a todos os indios que habitam no territorio uruguaio, organizados

ou ndo, autoreconhecidos ou em processo de reconhecimento como indigenas.

Para os Charrua, ser indigena hoje ndo implica viver como seus ancestrais ou que
seus antepassados tenham pertencido de fato ao povo Charrua. Alguns académicos e
“opinodlogos”, afirmam, como recurso para deslegitimar o movimento, que nédo existe a
possibilidade de eles saberem o pertencimento étnico do seus ancestrais, , tendo em vista

que eles poderiam ser Guarani, Guana, Minuano, etc. Os Charrua também o sabem. Ser

77 “En el caso del Uruguay que se importa mucho con la opinion internacional ese tipo de participacion y
actuacion tiene su efecto. La creacion de la Unidad Etnico-Racial en Cancilleria debe responder a esa
demanda”. Diario de Campo, Conversacién com M.D., 06.MAR.2016, Centro, Montevidéu.
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Charrua é ser indigena. A reivindicacdo da identidade Charrua opera como uma espécie

de “guarda-chuva” das reivindicagdes de pertencimento étnico no pais.

A partir do processo historico explicado e da atitude do Estado uruguaio apés as
matancas dos anos 1831-1832, fica claro que houve uma fratura na continuidade cultural
e social dos povos indigenas da regido. As lembrancas traumaticas geradas pela violéncia
estatal, somadas a discriminacdo, e rejeicdo da sociedade envolvente, a politica de
apagamento nas escolas e nos discursos historicos, provocaram uma grande perda de
conhecimentos tradicionais, rituais, cosmovisdes, da lingua que ndo é mais falada, formas
de entender a floresta e relacionar-se com ela, formas de fazer. Um patriménio imenso e
diverso foi se perdendo aos poucos. Logo, sob o discurso do “primitivismo” da cultura
indigena e da sua “incapacidade” para a civilizagdo, pouco foi o interesse por recuperar
ou registrar esses conhecimentos. Isso impde aos Charrua contemporaneos um imenso
desafio na busca por memorias e informacdes sobre praticas, aspectos culturais que os

singularizam; como povo do passado e do presente.

O movimento indigena e cada pessoa que se reconhece como indigena, desenvolve
diferentes estratégias para isso. Muitas dessas sdo anelos, esperancgas, possibilidades para
fortalecer essa identidade. A recuperacdo da memoria oral, através das trajetorias de vida,
se apresenta como fundamental. As narrativas pessoais dos remanescentes indigenas ddo
conta da experiéncia de ser indio no Uruguai apos Salsipuedes. Isso contribui na
identificacdo de situacGes discriminatdrias e de exclusao na historia do povo Charrua. As
pessoas, suas historias e memorias permitem identificar variadas situagcbes com as quais
os indigenas se depararam e como isso vai constituindo um lugar especifico — apesar da
diversidade de situacBes individuais — do indio. Nas entrevistas, diversas liderancas
enfatizaram que o reconhecimento da identidade Charrua implica reconhecer esse
histérico de marginalizacdo e exclusdo, como indicava Uriarte (2011). Alguns dos
entrevistados afirmam que a grande parte dos indigenas que ainda ndo se reconhecem

como tais, habitam em grande parte a periferia de Montevidéu e os municipios do interior.

Nese processo de afirmacédo identitaria, os Charrua estéo recriando cerimonias e
praticas rituais proprias. A cerimonia de apresentacao das criancas a lua, por exemplo, é
recorrente no interior rural do Uruguai. Segundo me explicou A.M., nascida e criada no
médio rural, trabalhando em estancias toda sua vida, a cerimonia consiste em uma reza -

palavras ou cantigas - proferida ou cantada na primeira lua cheia da crianca. O recém-
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nascido ¢ apresentado a lua, garantido a sua prote¢ao e impedindo que a “lua nao vai
pegar a crianga”. O ato de “ndo pegar a crianga” significa que o bebé ndo vai chorar muito;

seré saudavel e dificilmente sofrerd algum mal, conforme o trecho da entrevista a seguir.

“Presenté a mis hijos a la luna, porque la gente de antes decia que si no los
presentas que la luna los toma y viven llorando. La sefiora que yo cuidaba a los
nifios lo hacia y me decia: “Si vos dejas un pafial afuera, la luna te lo toma y el
nifio llora y no sabes porque, se enferma.” (A.M., 16.MAI.2016, Valle Edén,
Tacuarembo).

B.R., india Charrua de Tacuarembo, me contou algumas historias do seu tempo
de professora em escolas rurais. Entre os seus alunos, um elemento identificador das
criangas Charrua era terem sido apresentadas a lua’®. Claro que estas praticas rituais
foram incorporadas pelo meio rural, como diz Gonzalo Abella (2011), configurando
marcas da presenca Charrua no solo uruguaio. O ritual de passagem da menina para a fase
adulta, chamada Pik Chalona ou ceriménia das linhas azuis, é outra importante ceriménia

hoje praticada pelos Charrua.

As cerimbnias ¢ uma forma de contato direto com suas praticas ancestrais,
reconfigurador do espirito e da identidade comunitaria. A necessidade de recriar 0s lacos
comunitarios esta muito presente na fala dos Charrua. Essa parece ser a grande perda e o
efeito mais negativo do processo histérico. Nos povos indigenas a comunidade e o sentido
do comunitario, a aldeia de referéncia é fundamental, fundamental para a construcdo da
pessoa. M.M. me disse que uma das formas de fortalecer a identidade Charrua sdo as

praticas cerimoniais, como acgdo simbdlica de recriacdo do comunitério.

“Hasta el dia de hoy nosotros seguimos en esa busqueda de recuperar...mas
que recuperar yo dirfa...volver a crear, bien literal recrear, pero en el sentido
de volver a crear una ceremonia. Si bien tenemos, hay algunos registros
histdricos, documentos, nunca se va a saber exactamente a través de un
documento cémo es, como las hacian nuestros ancianos...te hablo de
ceremonias que se cortaron con el genocidio, que se quebraron, que se
murieron entre comillas no?, que se murieron, podriamos decir, a la luz
pUblica. Muchas de ellas, por ejemplo, la ceremonia del nifio a la luna no se
murid, fue una resistencia de memoria oral que trascendi6 al genocidio, y es
una de las Gnicas ceremonias que tenemos vivas y que se ha ido modificando
pero naturalmente pero mantiene la continuidad histérica.” (M.M.,
18.FEV.2015, Ciudad Vieja, Montevidéu).

Esse processo de recuperacao e recriacdo € continuo na luta, no processo dindmico

de reconstrugcdo da ritualidade indigena. Uma das dificuldades dessa recuperacdo

8B.R., 16.MAR.2016, Tacuarembd, Tacuarembo.
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cerimonial e ritual esta na perda do sentido coletivo dos rituais, ja que muitos sdo
praticados no interior de suas casas. Outro elemento importante para afirmacdo da
identidade indigena é a dimensédo cultural e linguistica. Atualmente, especialmente a
Comunidade Basquadé Inchala e o Grupo Chonik, compdem musicas charruas cantada
em lingua indigena. O desafio da lingua é grande, num contexto de escassos registros e
indefinicdo cientifica sobre o assunto. Durante muito tempo, a lingua Charrua foi
considerada uma lingua isolada, sem parentesco com nenhuma outra. As informagdes a
respeito sdo contraditorias e variadas. Desse idioma, se conserva um vocabuléario de
setenta palavras, colhidas por Vilardebé em 1841, a partir do testemunho do Sargento
Silva que viveu entre os Charrua na década de 1820. Assim como o povo Pataxd ou Puri
no Brasil, eles consideram que o processo de recuperacdo da lingua é fundamental para a
reafirmacédo identitaria e um dos elementos centrais nos processos de configuracdo de
novas etnicidades. Numa discussdo sobre a questdo’®, foi possivel observar que existem
certos reparos, diante do olhar da academia e do Estado, de como levar adiante esse
processo de recuperacdo linguistica. O linguista Wilmar D"Angelis estabelece uma
diferenca entre uma "lingua morta" - que ndo tem mais falantes e ndo é mais usada nas
relacBes do cotidiano, mas que é bem documentada, como o latim e o tupi antigo. Por
outro lado, uma “lingua desaparecida”, que ¢ uma lingua morta sem documentac¢ao, nao
tem falantes, mas apenas “lembrantes”. Para ele, nesses casos, a “recuperacdo” estd
associada a funcdo de identidade e ndo mais de interlocucdo (D" Angelis, 2012). Recentes
pesquisas assinalam uma proximidade entre as linguas Chand, Guana (Minuanos) e
Charrua (VIEGAS BARROS, 2009). Uma das questdes “problematicas™ a respeito de
como reconstruir a lingua reside na possibilidade de basear-se em registros de outras
linguas. No caso dos Charrua, eles poderiam incorporar elementos da lingua dos Chana,
ja que Charrua e Chana foram povos que vivam préximos mas nao existe convencimento
de que seja um caminho possivel. Para valorizar sua lingua, em reunides coletivas, 0s
indios usam alguns nomes recuperados de registros histéricos.

Ja foi dito que um dos elementos colocados da identidade dos Charrua de hoje é
viver em funcéo de sua cosmovisao, relacionada as formas de relagéo instaurada com o
entorno, considerando os animais, as arvores, tudo o que tem vida, como “outros”

providos de vida e agéncia.

79 Diario de Campo, Reunido Basquadé Inchala — UMPCHA, 19.FEV.2016, La Teja, Montevidéu.
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“Ser indigena es una forma de ver la realidad, es una cosmovision, es una forma
de andar, de moverse, de pensar, es una manera de sentir. ES un
comportamiento. La vida del indigena acé tiene un monton de valores, son
tuyos o te lo podes apropiar. Todo el tiempo uno tiene que estar colaborando
con la vida, con esa energia, con la vida. La constante atencidn de lo que esta
haciendo la naturaleza, estar actuando a favor de la vida. El valor de la libertad,
es el mas complejo pero que si tenes siempre presente esa idea, orientado por
la libertad. Cémo te moves en la vida, en relacion con la libertad, la naturaleza.
La familia no es sanguinea, el hijo del otro lo podés cuidar como si fuera
propio. Es trascender los lazos sanguineos, es tener relaciones con todo. Son
valores que trascienden la vision familiar, de propiedad privada, la vision
individualista.” (P.P., 13.JUN.2016, Salinas, Canelones).

Essa cosmovisdo fala de espiritos e acdes que as forcas da natureza ativam.
Durante o campo em Valle Edén, Tacuarembd, além de conhecer lugares sagrados,
participei de uma saida a floresta para reconhecimento de plantas medicinais. Na ocasido,
H.A. me contou a historia da aruera, uma espécie de arvore. No tempo da invasdo, 0s
guerreiros Charrua pediam protecdo as forcas da natureza. A aruera, arvore grande e
frondosa, ideal para descansar do sol, era o lugar preferido dos guerreiros para repousar.
A questdo com a aruera é que ela pode trazer problemas de saldde. Durante o tempo da
invasdo, ela atuou como defensora dos Charrua, desprendendo um p6 que provocava
coceira, alergia e inchaco. A forma que aruera tinha para reconhecer os Chrrua dos
inimigos era atraves do cumprimento, se a pessoa cumprimentasse invertendo a tarde pelo
dia e vice-versa, ela sabia que eram os Charrua. Ou seja, a pessoa para ndo ser afetada
pela aruera deveria falar “bom dia” a tarde e “boa tarde” pela manha. Dessa maneira, a
aruera identificava os Charrua e s eles sabiam disso. O segredo entre 0 homem e a

natureza manifestado numa estratégia de guerra.

Estas historias e narrativas orais sdo totalmente desprezadas pelos estudiosos,
excecdo de Gonzalo Abella (2011) e Néstor Gandulia (2008). Elas constituem a rede de
sentido e significado da identidade indigena e fornecem linhas de continuidade com os
ancestrais e o territdrio, ja que a partir delas se conservam conhecimentos relacionados
com as caracteristicas, os usos e as funcdes desse ambiente. Essa comunhdo com o
entorno, préoprio das concepgdes sobre a pessoa dos povos indigenas, se traduz na luta
politica dos Charrua pela sua militdncia nas causas ambientais, cada vez mais presentes

nas agendas dos movimentos sociais.
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Essas memdrias e narrativas foram passadas de geracdo em geracdo, e muitas
delas foram perdendo o carater indigena original, passando a compor o repertorio de
historias “tipicas” do interior, da zona rural. Vistas muitas vezes como supersti¢cdes ou
praticas irracionais, sdo menosprezadas pela sociedade branca. O povo Charrua investe
muito esforco na recuperacéo e socializagdo deste conhecimento porque forma parte da
sua identidade. A busca pelo conhecimento e narrativas tradicionais € uma demanda pela

memoria, nesse processo de diferenciacdo e afirmacdo de uma identidade roubada.

162



CONSIDERACOES FINAIS

A partir da andlise feita no primeiro capitulo descrevi as formas de narrativas que
assume o Estado moderno uruguaio sobre a identidade e qual € o lugar - e sob quais
conceituacOes — que essas narrativas dao ao indio. As narrativas patrimoniais e escolares,
como produtoras de fronteiras socioculturais de pertencimento, atuam como elementos
de coesdo e reconhecimento, a partir de um determinado discurso sobre a identidade
gerado e gerido pelo Estado-nagdo. Estes discursos ndo tem um efeito total e
homogeneizador, mas comp&em a historia oficial e a memaria nacional que operam como
fronteira de reconhecimento. As formas de abordar a questdo indigena nos livros
escolares, assim como nos museus — ambas instituicdes com fins pedagdgicos e
formadores — implicam formas de atualizar as memorias e representar 0s grupos que
formam parte daquele conjunto definido como nacional. 1sso vai configurando imagens
sobre a identidade nacional, percepcdes sobre o conjunto de elementos que configuram

essas “unidades” nacionais.

No segundo capitulo, a partir da premissa “como sao apresentados os Charrua na
documentacao”, discuti o processo historico colonial e as formas de construgdao de
discursos e formulacdo de politicas do Estado referente aos povos indigenas. A partir dos
trés momentos — convivéncia pacifica, pacificacdo e reducdo, guerra e exterminio — o
estado colonial vai produzindo uma determinada forma de “ser indio” com atribui¢des
especificas — e negativas — que justificarfo a guerra aos “infiéis”. Paralelo a isso, essas
representacdes foram produzidas no campo de batalha. Essa narrativa produzida pelo
poder colonial, sustentada pelos arquivos, seréd logo apropriada pelo Estado nacional nos

primeiros anos da republica, sob a presidéncia de Rivera.

Outro aspecto importante é a funcao dos arquivos no fornecimento de argumentos
para a formacdo da memoria nacional das sociedades ocidentais. Estas instituicdes
culturais podem ser interpretadas como a reserva da “verdade” e possibilitam o acesso ao
passado. Claro que a ciéncias sociais tem evoluido metodoldgica e teoricamente na
analise dos documentos, cotejando a documentagédo historica com fontes de naturezas
distintas e pesquisas atuais. Mas de qualquer forma, nos casos de processos historicos
envolvendo sociedades com registros diferentes, a escrita e a oralidade, essa reserva de
“verdade” instaura niveis de fala desiguais. Na perspectiva ideoldgica ocidental, e

sobretudo do discurso historico oficial, a documentagéo escrita significou durante muito
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tempo a voz do passado, e como tal, incontestavel. A rede de interesses, tanto na producgéo
desses documentos como na classificacdo dos mesmos, faz com que os documentos
devam ser tomados criticamente. Considero que a retdrica académica e discursiva sobre
0S povos indigenas no Uruguai tem utilizado a “inexisténcia” de fontes dos povos
indigenas como principio para assumir a posicdo do Estado, tanto colonial quanto
republicano, ambos tinham objetivos, estratégias e modos de agir determinados por um

contexto e projeto de sociedade que excluia os indios.

O processo historico colonial produziu um discurso especializado sobre 0s povos
indigenas, desconsiderando a resisténcia e o protagonismo dessas populacfes. Os povos
originarios resistiram as reducGes, dialogaram e se insubordinaram diante da
consolidacdo do dominio espanhol sobre essas terras. Enquanto o estado colonial ia
produzindo um determinado discurso, produzia também uma determinada politica, que
resultou em guerra, perseguicdo permanente dos indigenas com o claro objetivo de
extermina-los. Isso teve um alto custo social e cultural para os povos indigenas:
dizimacéo da populagéo, destruicdo da sua unidade territorial e perda de grande parte das

suas praticas culturais tradicionais.

As instituicdes escolhidas para conhecer as narrativas sobre os indios em Uruguai
—escola, museu, arquivo — e os efeitos derivados deles — narrativas nacionais, imaginarios
sobre a identidade, discurso histérico — compdem, em boa parte, a memaria nacional, o

resumo oficial da memoéria coletiva.

Nos dois primeiros capitulos, descrevi o contetudo do discurso oficial — do Estado
- sobre 0s povos indigenas que habitavam esta regido na chegada dos espanhois. Estas
narrativas vao moldando um tipo de memoria nacional especifica que outorga um espaco
determinado a identidade indigena. Como se viu, as narrativas identitarias, a partir das
escolhas definidas do patriménio, produzem recortes e configuragdes socioculturais que
acabam demarcando o campo social. E com isso, criam um espaco determinado para esses

POVOS.

Além de existir uma politica de apagamento e de exclusdo dos povos indigena das
narrativas nacionais, ha também uma incorporagéo e aceitacdo do discurso do colonizador
sobre eles, decorrente de uma apropriacdo das politicas produzidas durante o periodo
colonial pelo Estado nacional. Essa apropriagdo dos discursos e das praticas politicas
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coloniais por parte do Estado republicano derivou ndo sé nas praticas genocidas entre
1831-1834, na época desenvolve-se um plano muito bem amarrado para exterminar 0s
indios, mas também porque forneceu as “justificacdes” e os valores envolvidos nesses
argumentos, sobre a extingdo dos indigenas. Ou seja, a pratica genocida e etnocida
desenvolvida pelo Estado republicano, apropria-se e adapta as estratégias e

representacdes sobre os indios que vem desde o periodo colonial®.

Os valores e os discursos ideologicos com quais a Republica atua diante os povos
indigenas, subsidiardo o posterior discurso de apagamento da presenca indigena e pior,
sua justificacdo. Por exemplo, a afirmacdo nas narrativas escolares de que os indigenas
“desapareceram” pela sua incapacidade a se adaptar a nova sociedade. A insisténcia nos
relatos antropoldgicos sobre a condicdo de “cacadores e coletores superiores” visa o
mesmo efeito: a ideia de uma sociedade destinada a desaparecer pela sua
incompatibilidade com a evolu¢do. Houve, sim, uma incompatibilidade, mas foi
relacionada ao projeto colonial que visava submeter, subordinar e impor uma outra

cultura; os Charrua e 0s outros, resistiram.

Entdo, visto o processo de formacdo da memdria nacional e as politicas culturais
e educativas decorrentes dela, a presenca indigena no Uruguai era inexistente e essa
inexisténcia, estava justificada. A irrupcdo das associagdes indigenistas inicialmente,
seguidas dos de descendentes, e, por ultimo as organizacdes indigenas contestam essa
memoria nacional, apresentando suas memdrias coletivas as quais ndo se encaixam
naquele relato. E a disputa que assinala Pollack, entre as memorias enquadradas e as

memorias subterraneas.

O interessante deste processo € que além de abrir 0 espaco para a recuperagdo das
memorias e das tradi¢des indigenas, abre-se um processo de discussao da diversidade
cultural em Uruguai e discute certas praticas estatais.

O espaco institucional da questdo indigena em Uruguai hoje é absolutamente

marginal e residual, como no periodo colonial e no inicio da republica; esta subordinado

8 N3o foi possivel incluir neste trabalho, durante o periodo revolucionario (1811 — 1820) os Charrua
ocuparam outro espaco em relagdo ao poder e na guerra contra Brasil (1825 — 1828) também. Claro que,
como aconteceu no periodo colonial também, as autoridades republicanas uma vez que ndo precisaram da
alianca, destes contra o agressor externo, voltaram a ser o problema a seguranca que ja constituiam.
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a outras politicas. As parcas e quase inexistentes politicas publicas voltadas para os
indigenas ndo tém esta especificidade — a indigena — ja que o Estado ndo reconhece 0s
Charrua como povo e se ancora nas politicas da diversidade e de direitos humanos. Essa
atitude oficial ampara-se também no discurso da desaparicdo, justificado pelas
formulacBes implicadas nesse conjunto de imaginarios reunidos na “memoria nacional”.
Se os fatos historicos 0 mostram, o discurso historico o afirma e os cidadaos o aprendem,
entdo, ndo existem indios no Uruguai. Ndo é bem assim, eles existem e estdo num

processo de empoderamento, apesar do contexto hostil..

Portanto, é possivel pensar na operacdo e o efeito que os discursos sobre as
diferengas tém sobre as politicas publicas. O processo de afirmacdo da identidade
indigena no Uruguais; estd acontecendo apesar dos discursos de negagdo e das politicas
publicas inexistentes. De fato, como foi mostrado, o reconhecimento da existéncia atual
de indigenas no territdrio uruguaio esta condicionado pelos efeitos que esse
reconhecimento possa vir a ter para as politicas e 0s compromissos que 0 governo deveria
cumprir, como no caso especifico da ratificacdo da Convencdo 169. Este assunto ndo é
pouco significativo, ja que na contemporaneidade, a natureza das politicas publicas pode
ser um verdadeiro obstaculo para processos de reemergéncia e configuracdo de novas
etnicidades, perpetuando as desigualdades produzidas historica e discursivamente. Para o
caso dos Charrua do Brasil, a Constituicdo de 1988 permitiu o reconhecimento da sua
existéncia, em 2007, e a criacao de algumas politicas afirmativas no campo da salde e da
educacdo, assim como a possibilidade de ter um territorio cedido pelo poder municipal.
Para 0 caso da Argentina, também ha um reconhecimento que permite acessar as politicas
publicas que fortalecem o processo de afirmacdo identitaria. Claro que a existéncia de
uma legislacédo especifica para os povos indigenas nao implica um efeito direto, de modo
geral impera o desconhecimento ou incumprimento da mesma por parte dos governos. De
qualquer forma, isso pode impor uma dificuldade para a visibilidade dessas identidades
subalternizadas. No caso dos Charrua do Uruguai, 0 ndo reconhecimento por parte do
Estado implica um obstaculo para o gozo pleno de seus direitos, como por exemplo, eles

ndo podem administrar seus lugares de memdria e cemitérios indigenas.

Por altimo, o ndo reconhecimento da existéncia de povos indigenas em territorio
uruguaio é um obstaculo para o desenvolvimento de politicas de memdria e de afirmacédo

cultural. O Estado uruguaio ndo estd sujeito ao cumprimento de responsabilidades
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pautadas internacionalmente — contidas na Convencdo 169 por exemplo. Qualquer
politica de reparacdo ou afirmativa esta sujeita a acdo do Estado. Esse compromisso do
governo, como o reconhecimento oficial do genocidio e a reparacdo as vitimas, ou uma
politica de afirmacéo cultural referente a lingua e de seus conhecimentos tradicionais — e
com ele a protecdo da floresta nativa, moribunda no Uruguai -, s6 vira a tona com o
reconhecimento da existéncia de indigenas no seu territorio e o desenvolvimento de uma

legislacdo que os amparem.

Acredito que um bom comeco seria revisar e desconstruir as narrativas sobre a
identidade nacional, as formas de atualizar as memorias coletivas e reconhecer os atos do
Estado no passado. Isso seria reivindicar e abrir espaco para essas memorias subterraneas,
silenciadas durante longo tempo, mas que agora brotam e reemergem, e estdo disputando

o lugar na sociedade uruguaia que o Estado ndo quer dar.
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