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RESUMO

O presente trabalho pretende analisar o conceitoemedria como um fendmeno social,
segundo a interpretacédo de Nietzsche, focalizarpiestdo da crueldade envolvida no seu
surgimento. A relacao entre crueldade, memoriaeezsmento ira definir modos distintos de
viver do homem. Enquanto o excesso de memdriatesiza@uma crueldade perversa e um
homem ressentido, sob o funcionamento salutar ex@medria e esquecimento, o impulso
cruel humano potencializa a vida e conduz o homem &iver criador.

PALAVRAS-CHAVE : Memodria. Esquecimento. Crueldade. Criacao



ABSTRACT

This papers aims to examine the concept of men®eysocial phenomenon, according to the
interpretation of Nietzsche, focusing on the isstieruelty involved in its creation. The
relationship between cruelty, memory and oblividh define different ways of living of the
man. The excess memory features a perverse caralty resented man, whereas, under
salutary operation between memory and its lack¢ctbel impulse enhances human life and
leads man to a creative living.

Key words: Memory. Oblivion. Cruelty. Creation.
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Introducao

“Quem pode se instalar no limiar do instante, esgudo todo

passado, quem ndo consegue firmar pé em um pomo cona

divindade da vitéria sem vertigem e sem medo, ngabera o que é
felicidade, e ainda pior: nunca fara algo que tameutros felizes*

Neste trabalho iremos analisar o conceito de menswotial na interpretacdo de
Nietzsche, focalizando a questdo da crueldade hdaua producdo dessa faculdade
mnemaonica no homem. Lembremos que o0 conceito dedneerpara este autor, sempre
alude a um fendmeno social; ndo h4, conforme sisp@etiva, memdria individual. A
memoria surge sempre no seio da comunidade, cootutor do dominio do homem

sobre o homem, assim como das relacdes pessoaisaides da atividade comercial.

No primeiro capitulo, ao realizar a analise dasdugiies de surgimento da
memoria, principalmente focando a ob&enealogia da Moral iremos abordar o
esquecimento entendido como importante atividagéroca responsavel pela saude do
homem. O esquecimento permite um modo de viveorszeedo com 0Os instintos,
garantindo uma existéncia saudavel, ligada ao ptesea satisfacdo das necessidades

vitais.

No segundo capitulo, vamos analisar a acdo dadedel na construcdo da
memoria: focaremos como as lembrancas se instaur@yen requintes de violéncia. A
crueldade foi, desde os primordios da civilizagdoto um instrumento mnemotécnico,
na formacdo da memdria, quanto uma forca instiniwahomem, uma tendéncia a
exprimir impulsos naturais; em outras palavragjtorando considera a crueldade desde
um ponto de vista moral, entendida como “maldatigérversidade”, mas como uma

forma de exprimir profundos impulsos Hiho-homem

Na interpretacdo nietzschiana da memoria, a crdeldeem um papel
fundamental, constitutivo. Contudo, devemos salleqtie, na sua perspectiva, haveria
duas maneiras de lidar com a crueldade. Apds dnsengo da memoaria, a crueldade
humana deixa de ser manifesta e passa a ser réarimiotivando outra relacdo do

homem com a vida. Ha duas formas de lidar com aldade, antes e depois da

NIETZSCHE, FriedrichSegunda consideracéo intempestiva. Da utilidadesvahtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumarg, 2003, 1, p.9.



producdo da memoria; a atuacdo dessa forca instinth homem vai delinear duas
formas de existéncia. Antes, como instinto libest@rueldade do homem manifestava-
se espontaneamente na natureza; depois, a pangpirodesso de criacdo da memoria,
ocorre a contencdo dessa forca instintiva humamandp esta forca responsavel pela
construcdo da memoéria e pelo advento da civilizdg@eepresada em sua descarga
sobre o mundo. A partir da repressao das forc#éigtings, 0 homem se torna ressentido
e sua crueldade atua sobre si mesmo, deturpargmalas seus impulsos. A crueldade
foi cerceada no homem por questdes sociais, masieleleixou de experimentar esse
pathos de violéncia. Neste trabalho visamos refletir sobssas duas formas de o
homem lidar com a crueldade. A partir dessa di&ongabe a pergunta: como o
homem se posiciona diante da vida apos a reprefsfianstintos, em geral, e da
crueldade, em particular? A partir dessas distifdasas de lidar com a crueldade, o

homem intensificou suas for¢as ou elas diminuiram?

Nietzsche, para responder a essas questdes, walassgue, face a crueldade,
surgiram dois tipos de homens: o ativo, nobre,aypime os instintos e manifesta sua
crueldade sem engodos; e o reativo, ressentido,ngoeexprime seus instintos e
encobre a sua crueldade. No homem do ressentimeotaqjual predomina a ma
consciéncia, no qual ha um excesso de memoriayjeddade humana passou a gerar
uma vida reativa. A memaria, neste homem, est&ioglada a reatividade, ja que
provoca o adiamento de suas acdes e retira 0 hatoeagir espontaneo, do presente.
Em contraposicdo a este tipo de homem, Nietzschimads asbestaslouras’, os
aristocratas, referindo-se a uma forma de agir @msanancia com os instintos, propria
de homens nobres, que ndo calculam ou premeditars a®s, mas que agem
espontaneamente frente aos desafios, sem intengdgoniservacdo, apenas por
expansao de suas forcas. Neles, a crueldade ndalatfiorma reativa. Eles agiam de
maneira nobre, auténtica, ndo planejavam os ats &oléncia ndo era calculada, mas
espontanea. Veremos que Nietzsche caracterizaf@ssa de lidar com a violéncia,
com a memoria e com 0 esquecimento, caneeldade inocentePor outra parte,
vamos analisar a atitude do homem reativo, cujaldadepode ser caracterizada como
perversa Tentaremos elucidar essas duas formas de lidar aocrueldade e,

consequentemente, com a memoria e com o esqueoiment

2 Metéfora usada em Genealogia da Moral, para aduttidos os tipos nobres da antiguidade: asiaticos,
romanaos, arianos, etc.



O terceiro capitulo sera dedicado a questdo dddede analisada sob a otica da
vida, segundo a vontade de poténcia. Assim, far&imos, neste ponto de vista, a
crueldade inocente, criadora e, no processo dazeigéo, as mudancas e o impacto
desta forca sobre o viver do homem e sobre a vida.

Finalmente, no quarto capitulo, abordaremos, ilmeate, para aludir & criagéo,
os entraves do homem, na modernidade, para lidaractorca cruel como prépria da
existéncia Avaliaremos, entéo, frente a sociedagigag como o homem deve lidar com
esta forca, evitando que ela descambe para umé@ntial aniquiladora, usando-a em
favor da vida.

Para um modo criador de viver, como veremos, o hansegundo Nietzsche,
precisa de um funcionamento organico salutar dedatie da memoaria, assim como da
forca do esquecimento, visto que a memadria, emusmexcessivo, desvitalizou o
homem, deturpou o seu agir instintivo. A crueldadepode atuar como forga criadora,
se 0 homem estiver de posse de uma forte condigdiotiva, conforme a vontade de
poténcia, vontade criadora da vida. Para isso, déspansavel que haja um bom
funcionamento da forca ativa do esquecimento, quepdd seu organismo,
saudavelmente, a regéncia dos instintos, de maonaitir um atuar criativo. Também,
analisaremos a importancia da forca plastica doenongue permite a ele, através da
transformacdo do passado, voltar a funcdo da manpénia a elaboracdo de novas
formas de vida. Este capitulo aborda, entédo, aagass de um modo de vida reativo a
um modo de vida criativo, segundo a articulacdombaizada entre memoria e
instintos. Nele pretendemos problematizar a pdeldie do esquecimento
impulsionando mudancgas que permitam a passagenmdipa de vida reativo para
formas criativas. Segundo Nietzsche, a valorizaddiesquecimento ndo implica a
desvalorizacdo da memodria. Ele a reconhece comiglade fundamental do homem,
mas constata a necessidade de uma atuacdo coepirgamemaoria e esquecimento,
pois € sob atuagdo do esquecimento que o homerseestd gerido pela vida.

O esquecimento tem, na perspectiva deste autor,com@reensao diversa da
que Ihe foi conferida ao longo da historia. Anaksaos a importancia deste conceito,
na interpretacdo de Nietzsche em obras distintasiaimente focaremos &egunda
Consideracao Intempestivdbas vantagens e desvantagens da historia paidaa v
Nesse livro, da primeira parte de sua obra, o auitica 0 excessivo valor outorgado a
historia, na Modernidade, sob a inspiracdo hegeliarEle, em contrapartida, vai

valorizar o esquecimento, entendido como funcastéica, que propicia a criagdo e a



alegria e, assim, conduz a realizacdo de uma vidis wlevada. Como apontamos
anteriormente, sera importante a analis&daealogia da Moralem que encontramos

relevantes ponderacdes sobre memoria, esqueciraanteeldade. Em resumo, através
de diversas obras nietzschianas, abordaremos &adeepresente no homem e sua
relacdo com a memoria e 0 esquecimento. Quandeetdade esta sob o ressentimento
e 0 excesso de memaria, tornapseversa ao contrario, quando sob o funcionamento

salutar entre memoria e esquecimento, o impulsel diumano leva a criacdo, a
potencializacdo da vida.



CAPITULO |

A memoadria e 0 esguecimento na

Genealogia da Moral



Antes de adentrarmos na discussao a respeito gon&unto das atividades da
memoria e do esquecimento, buscaremos explicitaguarconsiste 0 método utilizado
na obraGenealogia da MoralAtravés desse método, Nietzsche analisara onsengo
da memdédria como uma faculdade oriunda do convidoiak e ndo como uma
determinacdo de uma suposta “natureza” humana. @amnpreensao do alcance e
abrangéncia da tese nietzschiana acerca dessttatiesie sua relagcdo com a crueldade
e a criacao, iniciaremos esclarecendo de que fpnoeede o método genealdgico de
Nietzsche. Em seguida, iremos tracar considerag@esis sobre o surgimento da
memoéria e sobre a concepc¢ao inovadora do esqueocimpezsentes n@&enealogia da

Moral.

1.1- A questao do método genealdgico

Na obraGenealogia da Moralintentando fazer uma critica radical da moral
ocidental como jamais houvera sido feita, Nietzsadiecolocar em xeque o valor dos
valores morais tradicionais considerados superiokde realizara esse exame critico a
partir da problematizacdo da origem desses val&®sa reconstituicdo da génese da
moral é feita rompendo com um tipo de reflexdo lidea que a considera como
pertencente a natureza humana ou originaria de ttenacendéncia. Nessa oOtica, a
moral € vinculada a nossa propria “natureza”, c@®as valores estivessem dados

desde a eternidade:

“Enunciemo-la, esta nova exigéncia: necessitamasnute critica dos

valores morais, o0 proprio valor desses valoresrdeser colocado em
guestdo — para isto € necessario um conhecimestacatalicdes e

circunstancias nas quais nasceram, sob as qudésservolveram e se
modificaram (...)"

A origem dos principios metafisicos foi obscurecida enevoada pelas
interpretacdes tradicionais e religiosas e, dessmd, tornou-se ndo passivel de

avaliacdo. Esses principios, justificados por uapsta origem divina, foram retirados,

¥ NIETZSCHE, FriedrichGenealogia da moralTrad. Paulo César de Souza. S&0 Paulo: Compdakia
Letras, 1998, I, 6, p.14.



assim, do alcance humano de avaliagédo, tornangessenetros absolutos pelos quais

se deveria avaliar toda a existéncia humana.

Dessa forma, Nietzsche mostra que a reflexdo toadi nas vertentes
metafisicas e religiosas, ndo considera a corggiuila moral sob sua face historica, no
seu vir a ser historico, mas parte da crenca ni@nsa evidéncia de seus principios,
como se os valores morais fossem eternos, senrihjstdiados fora do tempo e do

espaco. Sobre essa questdo, Machado afirma:

“Se a genealogia é uma reflexdo filoséfica que psEteconsiderada
como uma extensdo da nocdo de histéria, um dosvaso que
Nietzsche n&do acredita mais em valores eternosvatmes S&o
histéricos, advindos ou em devif”.

A investigacao realizada por Nietzsche difereneialas pesquisas tradicionais,
tanto filosoficas quanto histdricas, preocupadpsnas, em justificar a moral vigente:
“Todo o respeito, portanto, aos bons espiritos queesa habitem esses historiadores da
moral! Mas infelizmente é certo que |Ihes falta 6goio espirito histérico, que foram
abandonados pelos bons espiritos da histdrialEsses historiadores da moral partem
da crenca em uma suposta origem para desenvohsrasnteorias. Tais investigacoes
distanciam-se da histéria realmente acontecidadasivMuitas vezes, comegam suas
reflexdes do nada para interpretarem a histofian razdo disso, ndo se encontram

investidos do espirito historico necessario azeeéo de tamanha tarefa.

Tal “espirito histérico”, que busca se ater a miat@ocumentada, realmente
ocorrida e da qual se investe Nietzsche, € respehgéla diferenca de método que
adota em sua genealogia. Esse método possibilisaparticular investigacdo sobre o
tradicional, o institucionalizado, e provoca umatma com o padrao metafisico-
teologico “superior” adotado, desde ha muito, soual se re-incorpora o devir no
pensamento. Avaliando, a partir das transformal@gricas, os conceitos tradicionais,

0 autor ndo procura a origem metafisica, a essémtiseu sentido tradicional, porque

*MACHADO, RobertoNietzsche e a verdadRio de Janeiro: Rocco, 1985, p.66.

*NIETZSCHE, FriedrichGenealogia da moralTrad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Compdasia
Letras, 1998, | dissertacédo, 2, p. 21

®«(...) — o nada ( ou Deus — 0 anseio de unio mgstiem Deus é o anseio budista pelo Nada, pelo
Nirvana — e nada mais!).GM, | dissertacao, 6, p.29.



esta ndo passaria de mera crencga, postulada pedenagéo. A genealogia de Nietzsche
buscard, na génese, ndo a esséncia, mas o achsgadeque levam a geracdo de um
valor ou de uma instituicdo. Génese aqui ndo séunda com origem, conforme

esclarece Foucault, ja que:

“Procurar a origem é tentar encontrar o que eraist@mente, o
‘aquilo mesmo’ de uma imagem exatamente adequalaéatomar
por acidental todas as peripécias que puderantoetecido, todas as
astucias, todos os disfarces, é querer tirar t@gasndscaras para
desvelar enfim uma identidade primeira. Ora, sergeglogista tem o
cuidado de escutar a histéria em vez de acreditanetafisica, o que
€ que ele aprende? Que atras das coisas ha ‘algmamente
diferente’: ndo seu segredo essencial e sem dai®,0onsegredo que
elas ndo tém esséncia, ou que sua esséncia fdruidaspeca por
peca a partir das figuras que lhe eram estranhas”.

Nietzsche tentara esclarecer o surgimento doseslgue emergem ao longo da
historia humana, diferentemente da interpretacamfieea que, acreditando em uma
origem atemporal, ndo a submete a avaliacdo, acmmasido-a isenta de
guestionamentos. Nietzsche sustenta que a filosodidental sempre esteve em
consonancia com esta moral, pois entdo, postutaesahbsolutos, comprometidos com
uma verdade inalcancavel, inatingivel, inacessiagiina dos homens, num plano de

perfeicdo e verdade supostamente reveladas péla oazpela fe.

“A verdadeira resposta teria sido, (...), que todms filésofos
construiram seus edificios sob a seducdo da mocilsive Kant —

que a intencéo deles s6 aparentemente se dirigigeza, a ‘verdade’,

mas na realidade se dirigia a majestosos ediffoarsis”.?

Segundo a interpretacdo nietzschiana, o bergo tfisiea ocidental, a filosofia
socratico/platbnica, se erige sobre um sistemaalieres distanciados da vida. Essa
Otica sustenta a idéia de esséncia, de um idepédeicdo, de um mundo verdadeiro,
apenas atingido pelo pensamento, em contrapos@;dorpo, a terra agora considerada
como um reino de imperfeicbes e enganos. Assinibaapar estabelecer uma cisédo na

gual passam a vigorar dicotomias tais como: homemdm aparéncial/ideal,

"FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a genealogia, a histéin. Microfisica do poder Trad. Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Graal, 1979, p.17s.
8NIETZSCHE, FriedrichAurora. SP: Escala, 2007, prefacio, § 3, p. 15.



verdadeiro/falso, esséncia/aparéncia etc. Na agaquio mundo terreno, nesse suposto
mundo ideal, a apreciacdo da vida, portanto, depdeadiualidades intransponiveis. Por
isso Nietzsche dira ef@repusculo dos idolgso capitulo intitulado “Como o mundo
verdadeiro acabou se tornando uma fabul@:Mundo verdadeiro — uma idéia que ja
nao serve mais pra nada, que nao obriga mesmo a naaa — uma idéia que se tornou

inutil, supérflua; consequentemente uma idéia esfat suprimamo-la!®

O judaismo e o cristianismo, que adotaram os paukbslda metafisica, partem de
uma crengca na esséncia, na verdade que consagr@eus) Unico e cria valores
celestiais totalmente contrapostos a vida. Nessasepcdes, o corpo é considerado um
erro, sendo vinculado ao pecado e a falta. Os emltoram referidos a um suposto
mundo transcendente. E Nietzsche questionara: Bacguosistem? De onde vém? Qual
a intencdo que se mascara por tras desses valrgs@ eles visam? Por que nunca
foram questionados? Além disso, é importanterahit@r se esses valores fomentam

ou, ao contrario, empobrecem a vida.

A reconstrucao do surgimento, na historia, da g&des valores morais pretende
discutir qual a relacdo desses valores com a ygdais as forcas que deram lugar a
esses valores. Ao mesmo tempo, 0 genealogistadpdeideterminado parametro para
avaliar. Qual sera o valor do qual partird paraaiacdo desses valores?

“Quando falamos de valores, falamos sob a inspireg@b a 6tica da
vida: a vida mesma nos obriga a instaurar valcaesida mesma
valora através de na@piandoinstauramos valores... Dai se segue que
também aquelaontranatureza da moratjue toma Deus por conceito
contrario e condenacdo da vida, € apenas um jeizaldr da vida. —
De quevida?De quetipo de vida? — Mas eu j4 dei a resposta: da vida
decadente, enfraquecida, cansada, condenada. A, naraomo foi
entendida até aqui (...) é o proprio instinto daadénce que se
transforma em imperativo. Ela diereca”! Ela € o juizo dos que

foram condenados.'®

O parametro que serve como critério para criticavaores morais € a propria
vida. Nietzsche ira reconstruir o nascimento, aegénda moral, para discutir seu

significado segundo a sua relacdo com a vida: saloses tradicionais a intensificam

*NIETZSCHE, FriedrichCrepusculo dos idologio de Janeiro: Relume Dumara, 2000. Como o mundo
verdadeiro acabou se tornando uma fabula, § 2.p. 3

UNIETZSCHE, FriedrichCrepusculo dos idolosio de Janeiro: Relume Dumard, 2000. Moral coatra
natureza, 85, p. 37-38.



ou a despotencializam. Esses valores superiorée setirados do suposto patamar de
“verdade”, de parametros absolutos e eternos, lgese foram conferidos ao longo do
tempo. Ao serem colocados sob uma perspectivacaritonsiderados, nesta Otica,
como um problema, a moral que os fundamenta tanda¥in colocada sob um crivo

critico que possibilite a problematizacdo de sigean.

O método tradicional de ponderar os valores sumyeumia forma de pensar
metafisica, sob cuja inspiracéo, o valor, ndo stidlme& questionamento, é concedido
as coisas em funcédo de uma utilidade, sem quepipnéalor que esta sendo atribuido

seja colocado em questdo. E Nietzsche esclarece:

“Tomava-se o valor desses ‘valores’ como dado, cefativo, como

além de qualquer questionamento: até hoje ndo hduavala ou

hesitagdo em atribuir ao ‘bom’ valor mais elevade go ‘mau’, mais
elevado no sentido da promocéo, utilidade, infligfecunda para o
homem (ndo esquecendo o futuro do homém)”.

Ao analisar a busca da origem do conceito “bom” meées ndo egoistas
empreendidas pelos psicologos ingleses, Nietzgoheta que eles acreditam em uma
origem absoluta dos valores atribuida a utilidadse acdes. Boa acéo, neste tipo de
pesquisa histérica, parte de considerar bom aguie é util. As coisas sdo boas
conforme a utilidade. De onde se origina este “batribuido a tais agbes? Esse tipo de
questionamento nado é realizado, posto que o critbam” de avaliacdo ja esta dado,

naturalizado, absorvido pelo costume:

“Originalmente’ — assim eles decretam — as ac@esaygoistas foram
louvadas e consideradas boas por aqueles aosearaaisuteis; (...).
Imediatamente se percebe: esta primeira deducéoni@&m todos os
tracos tipicos dos psicélogos ingleses — temosaaitilidade’, “o
esquecimento”,”o habito” e por fim “o erro”, tudersindo de base a
uma valoracdo da qual o homem superior até ageea degulho,
como se fosse um privilégio do proprio homem”.

Ao analisar o método genealogico de Nietzsche, d&dticconsidera que as
genealogias tradicionais estdo ocupadas em re&jeéaeses lineares, ao ordenar, por

exemplo, toda a histéria da moral através do Utitmo se as palavras tivessem

YNIETZSCHE, FriedrichGenealogia da morallrad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Compdaia
Letras, 1998, | dissertacdo, 6, p. 14.
12GM, Il dissertacéo, 2, p. 21.
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13 Foucault diz

guardado seu sentido, os desejos sua direcao,&asidua logica (...)
que a genealogia nietzschiana propde se debrucarorddamente sobre os
acontecimentos para nelésnarcar a singularidade, longe de toda finalidade
monotona; espreita-los 14 onde menos se os esperavaquilo que € tido como néo

possuindo histéria — os sentimentos, o amor, aciénsia, os instintos™ .

Segundo Foucault, entdo Nietzsche emprega aihigt#ra:

“Se demorar nas meticulosidades e nos acasos dus;os; prestar
uma atencdo escrupulosa a sua derrisoria maldagerae vé-los
surgir, mascaras enfim retiradas, com o rosto dmpuodo ter pudor
de ir procura-las 14 onde elas estédo, escavantiasiend deixar-lhes

o tempo de elevar-se do labirinto onde nenhumaadercis manteve
jamais sob sua guard&’.

Nietzsche se volta a uma analise da acdo efetivaadal na historia, através de
um viés atento a vida, valoriza o que pulsa sobntarpretacdo histérica dos
acontecimentos, investigando, sob novo olhar, se@izacdes. Ele focaliZza coisa
documentada, o efetivamente constatavel, o reaérigatido, numa palavra, a longa,
quase indecifravel escrita hieroglifica do passadoral humano!*® Ele quer, em
suma, decifrar o passado em suas marcas, em sugans em sua feitura,“percorrer
a imensa, longinqua, recondita regido da moral —naaral que realmente houve, que
realmente se viveu — com novas perguntas, com nolNms: isto ndo significa
praticamente descobrir essa regido?’.Seu “olfato” — como diz, numa acepg¢do que

privilegia o corpo e a sua fisiologia — € seu cdodupara o conhecimento do

surgimento desses valores.

Assim, Nietzsche reinterpreta a historia do homeggra observada sob um
prisma estritamente genealdgico, auscultando @weinb siléncio dos engendramentos
das forcas no devir, naquilo que ndo € percebidio @ear dos que acreditam numa
“verdade” transcendente. A unidade historica sésegue prevalecer diante do tracado
da existéncia que se volta para uma origem absaatao é o caso das hipdteses que

ele diz perderem-se “no azul”, em alusao as gegealdradicionaisMeu desejo, em

*FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a genealogia, a histoin. Microfisica do poderTrad. Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Graal, 1979, p.15s.

“Ibid. p.15s.

3 bid. p.19s.

®GM, Proélogo, 7, p.15.

Y'GM, Proélogo, 7, p.15.
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todo caso, era dar a um olhar tdo agudo e imparaiala direcdo melhor, a direcdo da
efetiva histdria da moral, prevenindo-o a tempotmessas hipoteses inglesas que se

perdem no azul*?

Diferentemente, a genealogia nietzschiana procetacthr a pluralidade das
forcas em conflito presente nos acontecimentosyaurdentado pela histéria sobre o
concreto, que ndo é uniforme, mas repleto de mdentaranhados, caotico, de variados
sentidos e interpretacdes. Segundo Nietzsche, ealygyia poderia ser designada pela
cor “cinza”, caracterizando o documentado, em emusicdo ao “azul” celestial, em
alusdo a metafisica, de cujas certezas partem @Esebés tradicionais. O olhar
genealdgico estad atento, segundo interpretacdoodeaklt, a histéria efetiva, que
conheceu ihvasfes, lutas, rapinas, disfarces, astitiagjue é consideradaaquilo
que é tido ndo tendo histdria — 0s sentimentosmoraa consciéncia, 0s instintos
(...)".*? Conforme iremos elucidar em nosso trabalho, egse die investigacdo
permitira esclarecer o surgimento da memoria, demada como um “fenébmeno
social”, como producdo do homem. A genealogia peanitambém, desvendar a

irrupcao de todos os valores legados a humanidade.

O uso da genealogia, para analisar todos os vahwresu surgimento historico
propiciar4 a Nietzsche as condi¢des para investigaoral de uma perspectiva extra-
moral e, por isso mesmo, critica. A Otica nietzachi consiste, entdo, num
distanciamento tomado em relacdo ao objeto em @pieso principio de verdatfe—
para estabelecer sua critica. A “6tica”, o anguwdoviddo e o valor que aprecia sao as

condi¢des para que sua critica se realize:

“Existe apenas uma Vvisdo perspectiva, apenas umhéoer’
perspectivo. E quanto mais afetos permitirmos fatdare uma coisa,
guanto mais olhos, diferentes olhos soubermozaitipara essa coisa,
tanto mais completo serd nosso “conceito” dela, saos
‘objetividade’*

A esse respeito podemos lembrar que Deleuzd\ietmsche e a filosofjassinala
que Nietzsche, ao se referir a um “conhecer petispécprivilegia a distancia como

¥GM, Prélogo, 7, p. 15.

FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a genealogia, a histoin. Microfisica do poder Trad. Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Graal, 1979, Il, p.15s.

2 «Existe um reino da verdade e do ser, mas precisangerazado é excluida déle”. GM. IlI, 12,

p.133.

“GM, IIl dissertacdo, 12, p.134
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elemento imprescindivel para a analise dos acon&ds. Dessa forma, sua nogéo de
valor sera tanto principio de avaliagdo, como, rieamente, ao avaliar, este valor sera
criador de valores, produzindo valores a partipeespectiva tomada. Assim, segundo
Deleuze, sua critica tera no valofedemento critico e criador ao mesmo temgé”’E

ele acrescenta:

“(...) A nocdo de valor implica uma inversdo cdti¢®or um lado os
valores aparecem, ou se dao, como principios: wakaedo supde
valores a partir dos quais aprecia os fendbmenaéni@or outro lado
e mais profundamente, sdo os valores que supdiagded, ‘pontos
de vista de apreciacdo’, dos quais deriva seu ioropalor. O
problema critico é o valor dos valores, a avaliag@aual procede o
valor deles, portanto o problema de sua cria¢do” .

Portanto, segundo esse entendimento, a partir ddistanciamento tomado para
fins de uma avaliacdo isenta dos valores metafisideetzsche vai apontar/indicar os
parametros que estdo por tras dos grandes sisteatafisicos, filosoficos e religiosos e

constatar que sao valores depreciadores da vidarrdado homem.

Nietzsche reinterpreta o devir da civilizacdo vialemdo o que escapou ao olhar
tradicional: as forcas subjacentes a propria \Bdia.avalia nos valores o impulso que os
move, 0s atualiza, conforme sejam ou nao forcamg@®, afirmativas da vida, de

construcdo, de superacado. Para tanto, seu métadal@gico interrogaré:

“Sob que condi¢cbes o homem inventou para si o®gude valor
‘bom’ e ‘mau’? e que valor tém eles? Obstruiranpoamoveram até
agora o0 crescimento do homem? S&o indicio de mjséri
empobrecimento, degeneracdo da vida? Ou, ao dontravela-se
neles a plenitude, a forca, a vontade da vidacstegem, sua certeza,
seu futuro?”?*

A atitude costumeira de atribuir a cada evento finsdidade absoluta relativa a
utilidade, com vistas a justificar sua origem, @siderada, por Nietzsche, um entrave
para 0 acesso as condigbes e reais circunstanuiime ® surgimento de qualquer
acontecimento histérico. Assim, conhecer o primcipi a finalidade de algo, para o

genealogista, ndo significa ter conhecimento saboeigem, ja que nao ha indicio no

DELEUZE, Gilles.Nietzsche e a filosofiaio de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 1.
bid, p. 1.
GM, prélogo, 3, p.10.
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principio ou finalidade da origem da coisa. Sergkim, o futuro ndo esté presente, em
germe, em qualquer origem. Nao h& destino ou destonprévia. O que ha é um jogo
de forcas, um combate a partir do qual se gera comtecimento, cuja aparicao,

conforme interpretacédo de Foucault, consistirAnapendexterioridade do acidente”.

* Nao havendo verdade ou ser, todo acontecimentqpas®a da ocorréncia de um
acidente, fruto do acaso. A nocdo de acontecimgamta, na filosofia de Nietzsche,

um significado muito particular, em sintonia cona sunalise genealodgica, sobre a qual

Foucault esclarece:

“E preciso entender por acontecimento ndo uma @ecian tratado,
um reino, ou uma batalha, mas uma relacéo de foase inverte,
um poder confiscado, um vocabulario retomado edolicontra seus
utilizadores, uma dominacdo que se enfraquece, istende, se
envenena e uma outra que faz sua entrada, mascasmftarcas que
se encontram em jogo na histéria ndo obedecem neoma

destinagdo, nem a uma mecanica, mas ao acas@i? lut

Assim, segundo a genealogia nietzschiana, o queoh@urso da vida ndo é o
encadeamento necessario que leva de uma coisaaacoubo quer nos fazer crer a
ciéncia-histérica, mas unfaontade de poder operante em todo acontecéy’vida é
entendida por Nietzsche como a expressdo fundahdmteontade de poténéia Na
Genealogia da Moral,essa vontade é definida comumn constante“subjugar e
assenhorar-se’das forcas, sempre em relacdo a outras, e que faadg a cada
momento, variar o sentido da realidade, de acoodo & atualidade dada pela forca que
domina?® Nesse pensamento, os sentidos dados as coisasigtificgm sua origem,
posto que elas ndo vém ou prevalecem por utilidads, por vontade e luta. Assim, na
interpretacdo de Foucaulta analise da Herkunft [origem como emergéncia] eev
mostrar seu jogo [das forgas], a maneira como dlgam umas contra as outras, ou

seu combate frente a circunstancias adversas.(..)”

FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a genealogia, a histotn. Microfisica do poder Trad. Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Graal, 1979, Il, Il, p.21s

“bid, II, V, p. 28.

" Embora, encontrema#ille zur Macht como vontade de poder nas tradugdes das obliaadss e a
tenhamos mantido no uso das cita¢des, ndés empreddachitcomo poténcia no curso de nossa escrita,
ja que indica um sentido mais amplo que podergueortugués tem uma conotacao mais restrita ao
politico ou econdmico.

“GM, Il dissertacdo, 12, p.81-82.

FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a genealogia, a histotn. Microfisica do poder Trad. Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Graal, 1979, Il, IV, p.23s
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Essa pluralidade de forcas, na obra de Nietzschaforne veremos no
transcorrer desta dissertacdeterminard modos de existéncia caracteristic@sguoais
predominam tipos fortes e tipos fracos. No tipadia suas forcas estardo a servigo de
um envenenamento, de um ressentimento que o ingeeddar, de agir, como se sua
existéncia sO estivesse regida pela reacdo e n@ gEio, pela afirmacao.
Diferentemente, o tipo forte, o nobre, cria a paté vida, a partir daquilo que o afeta e

o fortifica e, com isso, tem possibilidade de pmdwalores®

A vida, segundo a interpretacdo nietzschiana, é& dgwe flui em direcées néo
definidas a priorj ao acasodas forgcas ativas que venham a ganhar um lugar pel
intensidade da vontade que as move, que as faalpcev sobre outras e atualizar seu
sentido, sempre como resultado de conflitos, emsbatlkitas constantes. Essas forcas
respondem a vontade de poténcia, que se traduz vomt@de de subjugar, de dominar,
de se sobrepor. Assim, Nietzsche aponta como exedgdta vontade e desta luta o
mundo organico, no qual ndo se verifica uma passdigear de uma condi¢do a outra,
de um estado a outro. Nesse ambito, as mudancasoc@oem “naturalmente”,
“consequentemente”, mas, ao contrario, nelas armgpera € um embate incessante de

forcas, no qual esses impulsos séo levados contenia a se posicionar. Dessa forma,

“(...) algo existente, que de algum modo chegoel i®alizar, é sempre
reinterpretado para novos fins, requisitado de iman&ova,
transformado e redirecionado para uma nova utéidadr um poder
gue lhe é superior e desta forma, segundo as foitais, todo
acontecimento do mundo organico € um subjugar enhesar-se, e
todo subjugar e assenhorar-se € uma nova integcgtam ajuste, no
gual o ‘sentido’ e a ‘finalidade’ anteriores saocewsariamente
obscurecidos ou obliteradog®.

O dominio de uma forca implica a submissao da pgtra continua agindo; dessa
forma, elas se mantém em constante embate e, @émeia de uma forca, novas forgas

a irdo confrontar, pois nisso consiste 0 movim@néprio e ininterrupto da vida.

Segundo Nietzsche, a capacidade de adaptacdo hamaneio em que vive néo
€ um aspecto fundamental da vida, mas secundagim.fddam impulsos de adaptacao

que impulsionaram o homem, animal entre outros aisima terra, & modificacdo de

GM, | dissertagéo, 7, p.30.

314(...) eles tomaram a si o direito de criar valomsnhar nomes para os valores: que |lhes impogava
utilidade!”. GM, | dissertacéo, 7, p.22.

32GM, Il dissertacdo, 12, p.81.
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seu corpo, mas as forcas ativala vida prevalece gfimazia fundamental das forcas
espontaneas, agressivas, expansivas, criadoras a@snformas, interpretacoes e
direcGes, forcas cuja acdo necessariamente preeedadaptacdo” (...)".** O que

determina os acontecimentos € a atividade, a aiu#gsi forcas movidas pela vontade
de expansdo e de dominio. Assim 0s acontecimeétos® sesultado da pluralidade de
forcas em conflito, e cujo sentido, ativo ou reatiserd revelado a partir do
conhecimento da qualidade da forca que se aproplete; conforme a interpretacao

deleuziana de Nietzsch& E Deleuze esclarece:

“Genealogia significa o elemento diferencial dodores do qual
decorre o valor destes. Genealogia quer dizerampiart origem ou
nascimento, mas também diferenca ou distdncia ngenor
Genealogia quer dizer nobreza e baixeza, nobrgiarga, nobreza e
decadéncia na origem. O nobre e o vil, 0 alto eaixd) este é o
elemento propriamente genealdgico ou critiéd.”

A analise de Nietzsche sobre a origem dos valoupsr®res que servem de
referéncia a civilizacédo ocidental vai nos levan@agar quanto ao fendmeno social da
memoria. Nele, a histéria das vicissitudes vita#® rencontra em si um sentido
determinado; ao contrario, o acaso das forcas ebmtenconduziu a producédo das

fungBes mais proprias do humano, dentre elas, s@memnos, a memoria.

1.2- As noc¢des de memodria e esquecimento segundGeneal ogia da Moral

Na segunda dissertacdo @enealogia da Moral Nietzsche desenvolve uma
investigacdo genealdgica acerca do nascimento daoriee da consciéncia moral a
partir de uma origem remota, pré-histérica. Par msas indagacdes: como teria nascido
a memoria? Em que condi¢les ela surgiu? Que sggatgram origem a sua irrupcao?
Conforme explicitaremos ainda neste capitulo, m&nodassim como razao e

consciéncia, segundo o pensamento de Nietzschefus@des humanas que nao

%3GM, Il dissertacdo, 12. p. 83

*GM, Il dissertacdo, 12, p. 83

%Sobre o ativo e o reativo, realizaremos uma anatiais detalhada no capitulo relativo & crueldade,
guando nos referiremos aos tipos humanos vinculadasssas forcas. No momento, trazemos a
consideragdo a postura de Deleuze, que realizadistiacdo importante entre ativo e reativ&nt um
corpo, as forgas superiores ou dominantes sdo diti@as, as forcas inferiores ou dominadas sdo ditas
reativas. Ativo e reativo sdo precisamente as qualidadgioaiis que exprimem a relacdo da forca com a
forca.” DELEUZE, Gilles.Nietzsche e a filosofi&io de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 2.

% Ibid, s/d, p. 2.
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pertencem a “natureza” do hom&ntomo acredita o pensamento metafisico; nem séo
proprias de uma “evolucdo” humana, no sentido de d@senvolvimento orgéanico
gradativo e linear de adaptacdo ao meio, como r¢aste concepcao evolucionista.
Elas teriam resultado de um longo processo de pémdinterposto pelo préprio homem

desde tempos remotos.

E importante salientar que, nas hipoteses sobrairgingento da memoria,
levantadas por Nietzsche, esta ndo consistiu eralvm um direcionamento orientado,
mas resultou do acaso, de um acontecimento cadentgualquer finalidade prévia.
Segundo a concepcao nietzschiana, ndo podemoarinoia origem da memoria, pois,
ao pensar genealogicamente, o que estd em jogocanmstelir as condicdes e
circunstancias nas quais ela surge; portanto, &onde acaso sera muito importante
para compreender a geracdo dessa memoria. O satgide homem de memoria,
razao e consciéncia nédo foi uma meta a ser alcangad produto do acaso, que
encontramos em todo movimento vital. Esse homem memoriza, como sustenta
Nietzsche, foi capaz de lembrar, apés um processterto de adestramerito
cruelmente aplicado com vistas a obtencdo de unmaade duradoura, de poder

prometer; capacidade que foi necessaria para alaigizele animal outrora esquectfto.

Na investigacdo do surgimento da memoria, Nietzsgresentara sua original
Otica acerca do esquecimento, esclarecendo a fuecd importancia do seu
desempenho consoante a memdria. O esquecimentmdeedllietzsche, € uma forca
ativa presente no homem desde os seus primordissneente com o0 surgimento da
memoria, pela necessidade de suspender o esquéminedsm passa a ter sua vida
atrelada a previsao, ao planejamento dos atoszddled apresenta uma imagem gastrica
— aassimilacdo, a incorporacgéase para aludir ao esquecimento no processo mnemaonic
O esquecimento, forca imprescindivel a saude doehgnao estado de criacédo, pela

“assimilacdo” psiquico/fisica, o revigora e o prappara o acolhimento do novo. Essa

$'NIETZSCHE, FriedrichGenealogia da morallrad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Compdasia
Letras, 1998, II, 1, p. 59.

®NIETZSCHE, FriedrichAlém do Bem e do Mal. Prelidio a uma filosofia wtarfo. Trad. Paulo César
de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 199241, p.20.

¥No inicio da cultura o processo de sujeicéo as aswisava adestrar as forcas, fortalece-las para
superar as condigfes atuais de vida, através dbéoloéa as normas sociais. Somente com a civilgaca
“no &mbito da sociedade e da paz”, com a mé camseiécom a revolta da moral de escravos, com o
nivelamento das forcas, houve a domesticacdo dzdmé@io do homem e sua inutilizacéo para o viver
criador.(VP)

“NIETZSCHE, FriedrichGenealogia da moralTrad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Compdakia
Letras, 1998, Il, 1, p.59.
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faculdade, no decorrer da histéria humana, sofra umensa desvalorizagdo ao ser
entendida como uma excec¢do, uma falha da mem@ssaPentdo, a ter ustatusde
“problema”, ou seja, depreciada pela grande vagéa da memoria. O esquecimento,
em consequéncia de um excesso de valor atribuiticstaria, tem sido relegado,

desvalorizado, acarretando sérios maleficios aesdddhomeni*

O esquecimento nado surge ligado a memoria, comofungdio dependente dela.
Ele, faculdade inicial, como veremos, vé interrashapsua acdo pelo aparecimento da
memoria, operando a partir dai como atividade Agaela, promovendo a absorcéo e a
selecdo de seus registros. O esquecimento, toati@idade voltada a vida, ao novo,
ndo permitindo um acumulo desnecessario de dadus enacerbacdo de sua agdo que
afeta pesarosamente a relacdo do homem com aNedée sentido, Nietzsche frisa a
necessidade de reconhecer a funcdo da memoriavaigiatconjunta com a forca do
esquecimento. O esquecimento, na concepc¢do nigtmachpossui uma funcao
privilegiada, totalmente diversa do lugar de demvgle ocupou durante tanto tempo,
ao longo da historia humana, expresso em diveasidfis interpretacdes relativas ao
esquecimento entendido como “falta”, “lacuna”, ‘Wdz “erro” ou mesmo

“ignorancia”, como foi caracterizado desde a fifesde Platad?

Para Nietzsche, o esquecimento tem valor, é umddtaae privilegiada e tem
uma participacdo fundamental junto a memoria, prapdo o bom funcionamento
desta. Nesta compreenséo, € entendido como umdadevimprescindivel, vinculada

ao desempenho da memdria, voltada ao seu valor:raai@a e seu exercicio criativo.

O esquecimento, em outras épocas, hum passadootearat atividade Unica,
necessaria a uma atuacao saudavel frente a vida.oCgurgimento da memdria, esta
passa a atuar contrariamente a atividade do esgesetd®, trazendo beneficios nesse

funcionamento conjunfg, no qual, em tensdo constante das forcas, or@miad um,

“INietzsche, ja n&egunda.Consideracdo Intempestidge@senvolveu esta relacdo entre as vantagens e
desvantagens da historia para a vida, apontan@oopaxcesso de histéria como prejudicial a saude do
homem. Maiores detalhes consultar NIETZSCHE, FitbdSegunda Consideracéo Intempestiva. Da
utilidade e desvantagem da histéria para a viRa de Janeiro: Relume Dumara. 2003.

““Em Platdo, este esquecimento que constitui paakma o erro essencial, a sua prépria enfermidade,
ndo é nada mais que a ignorancia.” VERNANT, Jeanr®i “Aspectos miticos da memoéria e do tempo”,
In: Mito e Pensamento entre os greg8&o Paulo: Edusp, 1973, II, p. 82.

43 “Criar um animal que pode fazer promessas — regiaa tarefa paradoxal que a natureza se impds
com relacdo ao homem?” GM, I, §1.

4 “Precisamente esse animal que necessita esqnecgual 0 esquecer é uma forca, uma forma de sadde
forte desenvolveu em si uma memdéam cujo auxilioo esquecimento é suspenso em determinados
casos — nos casos em que se deve prometer.” &l |
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ora outro, permitindo a selecao das impressdedidasee regulando o armazenamento
das mesmas; ele promove a intensificacdo da vidasan, revitaliza o homem para o

presente e o dispfe a abertura para o futuro,gqoao®o e para a criacao.

1.3 Hipéteses genealdgicas da memdéria e do esquecimesegundo aGenealogia da

Moral

Na hipotese que Nietzsche desenvolve em sua pasggnealdgica, 0 surgimento

da memdria nada teria de natural ou espontaneardlia espontaneo era, no homem, o
esquecimento, que inicialmente ndo o diferenciava @utros animais no seu agir
instintivo e ndo-deliberado. O esquecimento, segusietzsche, éforca que atua de
modo contrarid*> & memoria, inibindo os processos da consciéngrsisténcia de
sua atividade, provocando um aquietar necessarlmabdesempenho das atividades
organicas do homem. Essa faculdade humana propwisorganismodigerir 0s
acontecimentos sem gue, nesse momento, a conscg&nocupe, permitindo ao corpo a
harmonia psiquico/fisica necessaria para que estajamente preparado para atuar

diante das novas situacdes que se apresentardietasche complementa:

“Esquecer ndo é uma simphés inertiae[forca inercial], como créem
os superficiais, mas uma forca inibidora ativa, itp@s no mais

z

rigoroso sentido,gracas a qual o que € por noés riexgetado,
vivenciado,em nos acolhido, ndo penetra mais emmanognsciéncia,
no estado de digestdo (ao qual poderiamos chamsaimitacao
psiquica’) do que todo o multiforme processo dasaosutricdo
corporal ou ‘assimilacao fisica®.

Assim, por sua acao, o organismo absorve ou eliasrimpressdes produzidas no
homem durante suas experiéncias, revigorando rgiarpara a recepg¢ao do novo e
prontificando-o para agir no presente. O esquedimérforca que permite ao homem

um descanso salutar, um revigoramento como cong@@éaoo seu bem-estar geral.

E importante considerar esta hipétese nietzsctipresentada e@enealogia da
Moral: para 0 homem o esquecimento é a for¢ca que o éngzeh a vida e para a acéo.
Esseapagar da consciéncieevitaliza as for¢cas corporais, revigora a satrdenptora

“*NIETZSCHE, FriedrichGenealogia da moralTrad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Compdabia
Letras, 1998, II, 1, p. 57.
“°GM, Il dissertacdo, 1, p.56.
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da acéo instintiva, certeira e ndo planejada daqgak vive o fluxo do momento

presente. E Nietzsche declara:

“(...) — eis a utilidade do esquecimento, ativanoadisse, espécie de
guardido da porta, de zelador da ordem psiquicpadada etiqueta:
com o que logo se vé que ndo poderia haver fetleidpvialidade,
esperanca, orgulho, presente, sem o esquecinfénto”.

A vida do homem se conduzia, em tempos remotos, pasatisfacdo de suas
necessidades, na busca da saciedade de seu@stipara atender aos apelos de sua
fisiologia. O homem néo era diferente daquele quéomou ao longo da historia, a
partir da feitura da memoria; era um “bicho-homerdmo o denomina Nietzsche,
demarcando um estado humano anterior ao civiliz&domo fazer no bicho homem
uma memoria? Como gravar algo indelével nessaigé@etia voltada para o instante,

meio obtusa , meio leviana, nessa encarnacdo deeesyento?...”?

A vida humana, naqueles tempos, obedecia estritena@s processos instintivos
necessarios a sua subsisténcia e a sua atuacdmtumeza. Suas atividades vitais se
voltavam, como na digestdo, a ruminacdo das viaénei das experiéncias que lhe
garantiam o bem-estar. Gracas a atuacao da faveadat esquecimento (que permitia a
incorporacdo do vivido), favorecendo a saude do gepo e a harmonia de seus
instintos, esse bicho-homem encontrava-se apto i@ precisa atuacao frente as
vicissitudes da natureza. O esquecimento, forcanédpea, evidenciava a acao reflexa
inconsciente dos instintos e a memoria apenasdigltadesenvolvida por necessidades
sociais, como uma maneira de suspender, em detatasnsituacdes, o estado de

esquecimento em que 0 homem vivia.

O homem, entédo, animal como todos os outros, eajpé vivido se restringia ao
presente, cuja forca primeira era o0 esquecimentjascacdes eram instintivas,
integrava-se a natureza, agindo em consonancif&aemonia com suas variagdes. Em
determinado momento, uma populacdo, aindgptfme e ndomade® foi submetida a
lideranca dos mais fortes, denominados, por Nib&gsde bestas louras, homens

pertencentes a“uma raga de conquistadores e senhores, que, ongaa

“'GM, Il dissertacéo, 1, p.57.
“8GM, Il dissertacdo, 3, p.61.

“GM, Il dissertacdo, 17, p. 92.
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guerreiramente e com forca pra organizar, sem heéib lanca suas garras terriveis
sobre uma populacéo talvez imensamente superioni@mero, mas ainda informe e
nomade”. Esses homens eram 0s mais violentos e, port@s@aram-se os chefes das
hordas® Nesse processo de sujeicdo pela violéncia pardesorizacdo de normas
basicas de convivéncia necessarias a sobrevivélwigrupo, o homem teve que
modificar seu corpo, provocar em si mudancas, alter seu organismo de animal
esquecido. Para Nietzsche, esse animal, cuja farcal era o esquecimento, teve
necessidade de criar em si uma capacidade de gdeces, de se lembrar de um “feito”
ou de um *“dever fazer”, de prever aconteciment@s,adtecipar situacdes e acdes

futuras:

“Precisamente este animal que necessita esque&cquah 0 esquecer
€ uma forca, uma forma de saude forte, desenvolveusi uma
faculdade oposta, uma memoria, com cujo auxilisgquecimento é

suspenso em determinados casos — Nnos casos emeqdeve

prometer” >

O autor oferece duas hip6teses complementaresgauagimento da necessidade
de prometer que se imp6s ao homem e que deternasinowpcdo da memoria. O
aparecimento da memdria responde tanto as quegtieérias de sobrevivéncia do
grupo, inicialmente organizado em hordas, tesga@u®roduzimos, quanto as relacdes
humanas oriundas de atividades de comercializaggogquais 0 homem desde sempre
esteve envolvido. Nietzsche sustenta que, desdsgpemotas, as relacdes humanas
estiveram modeladas por acdes de “compra e vemdduladas com uma arcaica
nocdo de “débito e créedito”Comprar e vender, juntamente com seu aparato
psicolégico, sdo mais velhos inclusive do que omegms de qualquer forma de
organizacgao social ou alianca..®.Assim, além da sobrevivéncia da espécie, geradora
de encargos de lembrar, as relagbes de comér@ermuolvem uma primitiva nocéo de
crédito, de divida, foram, pela necessidade de dumpmmessas, impulsionadoras da

producdo da memoria.

GM, Il dissertacao, 17, p. 92,

*IA suposicéo dessas primeiras formagées sociais ¢bardas” é encontrada no texto de Barrenechea,
intitulado Nietzsche: a meméria, 0 esquecimento e a alegrisugerficie no qual se refere a esse tipo de
homem com caracteristicas fortes de dominio, coimefecdas hordas. INietzsche e os Gregos:
Arte,memoria e educacdo: Assim Falou Nietzschery., P. Pinheiro, C. Feitosa e M. A. Barrenechea.
Rio de Janeiro: DP&A, Faperj, Unirio, Capes, 2006.

>2GM, Il dissertacao, |, p.58.

>3GM, Il dissertacao, 8, p.73.
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A memoria, conforme a interpretacdo de Nietzschatiédade gerada pela
necessidade de suspender o esquecimento espomidri®cho-homem, nas situagdes
em que o homem tivesse que se comprometer soci@mésso ndo se deu
“naturalmente” e para que o homem pudesse se taptara prometer, foi necessario
modificar radicalmente sua forma de viver. Foi mecriar condi¢cdes de possibilidade
para 0 estabelecimento de compromissos entre aqgete se achavam em meio aos
perigos da natureza e que, por isso, urgiam lengp@ra 0s quais 0 esquecimento se
tornaria sinbnimo de ameaca e de morte. Naqueleemmmonginquo da vida humana,
o instinto de sobrevivéncia, o desejo de escapanatte teria sido, aliado a um olhar
que mede - olhar de quem comercializa —, o grangalsionador para a geracao da
faculdade mnemonica. Na concepcao nietzschianasta gesse momento, o homem
precisou adquirir certa previsibilidade, tornaramfiavel: “A tarefa de criar um
animal capaz de fazer promessas, (...), traz congigmo condi¢cdo e preparacgédo, a
tarefa mais imediata de tornar o homem até certotpmecessario, uniforme, igual

entre iguais, constante e portanto confiavét”.

Necessitar lembrar, naquelas épocas, exigia lutartr& uma disposicao
espontanea do bicho-homem, perceber o esqueciroemo um obstaculo para aquele
gue nao consegue sustentar uma vontade de lentréongo tempo, pois vive atado
ao presente. Antes de ser um homem de cultura, nemaéonsciéncia, esse individuo
vivia voltado para a acado, estava totalmente iathgiao seu meio; esse bicho-homem
ndo projetava, ndo calculava e também careciameréancas. Vivia espontaneamente,
instintivamente, inconscientemente. Quando esseetroprecisou prometer, no labor
voltado a cultivar nele as condi¢des propiciaslhaegarantiriam confiabilidade, volta-
se para a repeticao de padrdes de comportamentbegpermitam uma vida previsivel.
Sera importante garantir o reconhecimento do aeitboconhecimento de si a partir de
um modelo, de um padrdo que confira uniformidademethanca, previsibilidade,
estabilidade, caracteristicas contrarias a suaerndate de animal espontaneo, nébmade
e selvagem. Para reter o passado e prever o figrégve que modificar sua conduta,
avessa ao seu feitio selvagem e imprevisivel. Adexeera tornar-se capaz de adquirir

uma vontade que dure no tempo, retendo o que staesghum simples impulso.

7

Diante dessas mudancas no bicho-homem, é imporiadegar: Como foi

possivel tornar esse animal, que se situa no ldpsnomento, no instante, um animal

*'GM, Il dissertacao, 2, p. 59.
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de memodria? Como se gravaram nele as condicdessdeias para que possa fazer
promessas? Segundo Nietzsche, através do disp@stiittivo da forca bruta daquele
animal, do seu excesso de violéncia sobre o oumodp este esquece. Essa memoaria se
gestou na dor provocada pelas atrocidades cometimlasa seu corpo, a custo de
sangue e do terror despertado naquela existénicrealarcm tempos remotos, o bicho-
homem €& compelido a guardar lembrancas. Contudas t@de, uma vez ja
estabelecida a acdo da memoria, se vangloriaranternp como se gracas a essa

atividade mnemaonica se tornasse superior a todastias espécies animais:

“Este liberto ao qual é permitido prometer, estahse do livre
arbitrio, este soberano — como ndo saberia eleigirisridade que
assim possui sobre todos que ndo podem promegspender por si.
(...) — ele ‘merece’ as trés coisas — e como, cgsr dominio sobre si,
Ihe é dado também o dominio sobre as circunstjrsobase a natureza
e todas as criaturas menos seguras e mais pobvestdee?®

Para a construcdo de um homem capaz de prometeéeyvel que ser lapidado pela
violéncia. Seu corpo maleavel, sem forma, teve spuéornar préprio a aceitacdo das
regras e dos costumes. Na visdo nietzschianahmabhhomem teve que ser moldado a
forca: formatado, igualado, nivelado para assimt@mar previsivel, constante,
confiavel. Nesses primordios, foi este o trabalbe ge fez: submeteram esse “bicho-
homem” a inUmeras torturas para forjar a vontagheeweisibilidade e a obediéncia.

“O imenso trabalho daquilo que denominei ‘moraliglaid costume’
(...) — o auténtico trabalho do homem em si promhisante o periodo
mais longo da sua existéncia, todo esse trabakarptorico encontra
nisto seu sentido, sua justificagdo, ndo obstanggeonele também
haja de tirania, dureza, estupidez e idiotismo: cajuda da
moralidade do costume e da camisa de forca sazillpmem foi

realmente tornado confiavef®

Sob a dura violéncia que se exerceu sobre o biohwem, aos poucos foram
gravados nele, sob marcas extremamente dolorosasais rudimentares e violentos
limites sociais. Foi imposto com sangue o que réd@ dazer, o que nao deve esquecer

e 0 que deve lembrar. O sofrimento provocado peleldade das mais violentas bestas

*GM, Il dissertacao, 2, p. 60.
*GM, Il dissertacao, 2, p. 59.
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humanas e que se abate sobre bichos-homens megs ffai, para Nietzsche, o

instrumento utilizado como mnemotécnica nos prinod&rda humanidadé(...) grava-

se algo a fogo, para que fiqgue na memaria: apengaenao cessa de causar dor fica
na memoria’- eis um axioma da mais antiga (e iafekente mais duradoura)

psicologia da terra”.*’

O bicho-homem, quando esquece de praticar o atwiddle — ato naquele
momento necessario a preservacao da vida ou acricuempo de obrigacdes — tem seu
corpo repetida e severamente castigado a ponfmebedor persistente, tornar-se apto a
ndo esquecer. A ameaca de puni¢cdes marcara a so@riagara impor a necessidade
inadiavel de cumprir com as promessas. E Nietzsnlada:

“O devedor, para infundir confianca em sua promekssaestituicao,

para garantir a seriedade e a santidade de suagsanpara reforcar
na consciéncia a restituicdo como dever e obriggg@omeio de um

contrato empenha ao credor, para 0 caso de nao, pég@aque ainda
‘possua’, sobre o qual ainda tenha poder, comaago, sua mulher,

sua liberdade ou mesmo sua vida (.>9”.

Através de marcas feitas em seu corpo, o homewm@alido a situar-se fora de
seu préprio tempo, do instante presente, a agifuegéio do tempo futuro. Através de
uma mnemotécnica de crueldade e dor dirigida coatpaele que se esquece da
realizacdo da acdo prometida, se reaviva a lembranatravés das mais dilacerantes
punicdes, se mantém expectante a memoéria. Atraeésrueldades, barbaridades,
atrocidades acometidas contra seu corpo animaltracaua existéncia instintiva,

esquecida, essa memoria foi gravada.

Diante desses terriveis procedimentos mnemonicassgoecimento foi vivido
como “erro”, como “falha”. Foi associado, no corgo homem, a dor e ao medo.
Assim, 0 esquecimento, naquele momento, pelo sefrion que produz, adquire

negatividade, torna-se valor negativo, contranida.

A questdo da memadria também é abordada, por Nietzscpartir do modelo de
débito-crédito das relacbes comerciais. Nesse modieldébito e crédito arcaico se
espelharam diversas relacbes sociais — da econbaocdireito —. O homem

desenvolveu, pelos atos de comercializacdo netess@iressa pratica, capacidade de

>'GM, Il dissertacéo, 3, p. 61.
*GM, Il dissertacéo, 5, p. 65
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abstracdo, de célculo, de comparagdo e equivaiepoi@e coisas e até entre pessoas.
Desse modelo nasceu, também, o sentimento de cOlgagomem que promete se

compromete com o futuro e, ao aceitar a dividaegarem si o sentimento dela (na

lingua alem&Schuld a mesma palavra que designa divida, também isigrdtiipa)>®

Ele carrega consigo o sentimento da divida prederw@ memadria, marcado em seu
corpo. Para manter o sentimento de divida, foraguitadas as mais diversas e
requintadas formas de hostilizacdo a serem praiscpdla sociedade em que vive, para

0 caso do ndo cumprimento da promessa.

E importante assinalar que o conceito moral deacskp instaurou no homem
depois de um longo percurso. No inicio da formafi@estado, o castigo tinha a funcao
de dobrar os instintos, mas néo “quebrava” necessante a energia porque o homem
se entregava ao castigo como se entregava a umaajamm a mesma disposicdo de
espirito. Ele ndo experimentava o sentimento deacuinas de erro ou desacerto.
Mesmo quando tinha a “consciéncia” do dano causdeder ferido os principios da
“justica”, essa experiéncia ndo tinha uma conotagéral, ndo levava o transgressor a
ter consciéncia de culpa, como a que veio a sgugando da adaptacdo a sociedade.

Segundo Nietzsche:

“O castigo teria o valor de despertar no culpadseentimento da
culpa, nele se vé o verdadeiro instrumentum desagdo psiquica
chamada ‘ma consciéncia’, ‘remorso’. Mas assimageete equivoco
contra a realidade e contra a psicologia, mesmm @ampo de hoje:
tanto mais para a mais longa histéria do homenuaapsé-historia!
[...]JFalando de modo geral, o castigo endureceratiio; concentra,
aguca o sentimento de distdncia; aumenta a forcaesisténcia.
Quando sucede de quebrar a energia e produzirdwedgarostracédo e
auto-rebaixamento, um tal sucesso é sem dulvidaaamdnos
agradavel que o seu efeito habitual: que se caizcigor uma seca e
sombria seriedade. Mas se considerarmos 0s milémiteyiores a
histéria do homem, sem hesitacdo poderemos afirmas o
desenvolvimento do sentimento de culpa foi detidésrdo que tudo,
precisamente pelo castigo[...]. De fato, por msiith® tempo os que
julgavam e puniam néo revelaram consciéncia de édtmdo com
um ‘culpado’. Mas sim com um causador de danos,
com um irresponséavel fragmento do destifid”.

*GM, notas, Il, 4, p. 191.

®NIETZSCHE, FriedrichGenealogia da morallrad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Compdaia
Letras, 1998, Il, 14, p.86.
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O castigo, em seus efeitos, ao invés de aumegtansziéncia do dano provocado
pelo devedor, atua de forma a suscitar nele umarnpagvencao com fins de evitar
novos castigos futuros. Ele ndo motiva um auto-exaea consciéncia, mas uma
avaliacdo autocritica para um agir mais prud&n@ castigo, ao dobrar seus instintos
animais, os expande por dentro, fortalecendo, assimmmemaria. A partir do momento
em que o homem tem que reprimir suas forcas attl@sxpande seu interior; e torna-
se calculador, desconfiado, antecipador, prevempd®ocupado. Nesse processo, sua
razdo € fortalecida e suas forcas instintivas t@sulenfraquecidas. A memoria
construida através de castigos, intensifica a meidéno homem; e o esquecimento,
debilitado através de puni¢cdes no seu corpo, passs secundario, dando lugar a um

novomodus vivendifumano.

Por isso, o homem capaz de prometer precisa coams@tde forma estavel
perante si e 0s outros, até mesmo por uma questicedervacdo de seu corpo e sua
vida (a histéria relata casos de graves tortusasali aos devedores insolventes e aos
seus descendentes), precisa tornar-se constaétdica N&o podera permanecer mais
na inconstancia, na imprevisibilidade, na ferozritade do animal em sua natureza.

Portanto, 0 homem, em sociedade, tem de se “i§uadaroutros, se tornar uniforme.

Sobre o processo de domesticagcdo do homem, dizshiet: “vejo a ma
consciéncia como a profunda doenca que o homemdewantrair sob a pressao da
mais radical das mudancas que viveu — a mudancasqbesveio quando ele se viu
definitivamente encerrado no ambito da sociedadéaepaz”. ®* Sob o aparato da
relacdo débito/crédito, surgiu a consciéncia comé oonsciéncfd quando, na
organizacao do estado, principalmente através akifgjos, se refreavam os instintos de
homem livre. A ma consciéncia nasceu quando, aiamizar suas forcas ativas e
espontaneas, de exparf$dao dominar seus instintos, sua animalidade, oehomao
conseguiu extravasar sua dor e se ressentiu, dolteontra si suas forgas, criando um
mundointerior. Nietzsche assinala que esse processo léwger@orizacdo do homem

0s impulsos que ndo se descarregam, voltam-se geraa Dai a aparicdo da

®Em nota, Paulo César de Souza, o tradutor da@bnaalogia da Morahqui utilizada, menciona

“prudéncia”’ no sentido da palaydug em aleméo que se traduz por “inteligente”, “sagazncontra
maior aproximagao, na lingua inglesa, com a paldesger GM., n. t., I, 4, p. 191.

2GM, Il dissertacdo, 16, p. 89.
®GM, 16 p. 90.
®GM, 12, p. 83.
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denominadalma Alma, na interpretagdo nietzschiana, ndo tengdéel@om o conceito
da metafisica e da religido. Para Nietzsche, a ,alomge de aludir a um suposto
substrato metafisico, transcendente, se referstiatos recalcados, contidos, domados,

interiorizados

“Todos os instintos que ndo se descarregam pasavtiltam-se para
dentro — isto € o que chamo de interiorizagdo dodm: € assim que
no homem cresce o0 que depois se denomina sua .glm@queles
terriveis bastibes com que a organizacdo do Estadorotegia dos
velhos instintos de liberdade — os castigos, soboetestdo entre estes
bastibes — fizeram com que todos aqueles instidimshomem
selvagem, livre e errante se voltassem para t@srac o homem
mesmo. A hostilidade, a crueldade, o prazer naepaigdo, no
assalto, na mudanca, na destruicdo — tudo issolsndo contra os
possuidores de tais instintos; esta é a origeméleamsciéncia®

A ma consciéncia, vinculada a todo esse processotelérizacio de instintgs
surgiu quando o homem domou seus impulsos, modien organismo, domesticou a
sua animalidade. Esse inventor da ma consciénaigual retornaremos no proximo
capitulo, teria, pela crueldade violentado sua nmamatureza. Posteriormente, segundo
Nietzsche, surgiu um homem completamente inteadoz um homemessentido®® E

0 autor complementa:

“E com nada se consome ele mais do que com ossgiedprios do
ressentimento. O despeito, a susceptibilidade @gentmpoténcia em
vingar-se, a inveja, o impeto de 6&dio, sdo venetasiveis,

constituindo por certo para o ser esgotado 0os nme#is perigosos de
reagir [...] O ressentimento, que € em sumo grejugicial ao doente,
%§té-lhe contra-indicado: infelizmente é sua irgldo mais natural”

O ressentimento, na acepcao corriqueira que erroag nos dicionarios, estd em
consonancia com o tipo delineado por Nietzschanidelb esse estado como aquele
proveniente de uma falta de acao, decorrente de‘tiasosta perpetuamente adidda

que“refina com o passar do tempo, aumentando em raecdpléncia. E precisamente

®GM, 16 p. 90.

®GM, Il dissertacéo, 11, p. 78.

®’NIETZSCHE, FriedrichEcce HomoPorque sou téo sabio, 6. Lisboa: Guimardes& Ctofed. 1984,
p.38.
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neste intervalo que os afetos ou sentimentos hostalcados, mas ndo eliminados, se

transformam num verdadeiro 6dio ou rancor incubad®é.

O homem do ressentimento é aquele que, tendo ingeds instintos com uma
exacerbada valorizacdo da memoria, torna-a fundamnéente ao, quase atrofiado,
esquecimento. Esse homem reativo, doentio, coagifiato da domesticacdo de seu
corpo, da adaptacdo as exigéncias sociais. Aor\sela ritmo organico, adequando-se,
moldando-se as demandas exteriores, volta consaasi forcas ativas, expandindo seu
interior. Dessa forma, se imprime nele uma interioridadease dos instintos que vao
sendo reprimidos, em sua expressao, pelas coedgbémbito social, que vao sendo
contidos, em sua expanséo, pela forca dos castigjgsados. Essa interiorizacdo do
homem, que o leva a tornar-se consciente de sinaédas maiores violéncias contra sua

natureza animaf?®

O condicionamento fisiolégico de inibicdo dos ingis, causado pela violéncia
sobre o bicho-homem, gera uma expanséo em seioirgae modifica sua relagdo com
a vida, segundo a concepcéo nietzschiaf@dd o mundo interior, originalmente
delgado, como que entre duas membranas, foi sendxmh e se estendendo,
adquirindo profundidade, largura e altura, na mealidm que o homem foi inibido em
sua descarga pra fora.™® A partir de entéo, se desenvolve nele um inteapgendido
na consciéncia, que modifica toda sua atitude gemaanterior de se relacionar com a
vida. Assim o homem, como analisaremos mais detathante no proximo capitulo,
cria umaalma, tornando-se um homem de razao e de consciénaalpie® um negador
de si mesmo e de swantadede superacdo. Contudo, é importante lembrar que, n
método genealdgico nietzschiano, resulta evidenote gssim como a alma, razao e
consciéncia ndo aludem a atributos ou processpsituais mas a instintos contidos,

reprimidos, voltadopara dentro

No préximo capitulo, buscaremos abordar os prosessoéis envolvidos no
surgimento da memoaria, assim como sua decisivaéinéia sobre a formagdo dos
valores morais. Também analisaremos os tipos demoimbricados no surgimento da

memoria e 0 modo de vida decorrente deste procgmsa depois avaliarmos a

®n: Logos - Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofiasboa/ Sao Paulo: Editorial Verbo, 1989, vol.

IV, pg. 726,727.
% O ensombrecimento do céu acima do homem aumentmdala que cresceu a vergonha do homem
diante do homem. [...] — refiro-me a moralizac@meamolecimento doentios em virtude dos quais o

bicho ‘homem’ aprende afinal a se envergonhar de sestintos. GM. 1l, 7, 69.
°GM, Il dissertacéo 16, p. 90.
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possibilidade de constru¢cdo de uma outra formeel#gdo do homem com a vida, na
qual sera privilegiado, junto a memodria, 0 esquenim como forga promotora da

plasticidade necessaria para a criacao.
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CAPITULO I

Da crueldade na formacao da
memoria ao advento da ma
consciéncia e suas implicacdes no

modo de viver do homem
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Neste capitulo iremos aprofundar especificamentaeandria e seu advento
junto aos processos cruéis que a originaram. Paoemios esclarecer como a crueldade
ird definir o surgimento da memoéria, dos valoresrai®p da consciéncia humana.
Analisaremos quais os homens que impulsionaranrginsento da memoaria, ainda, a
crueldade como instinto humano; a linguagem com@eeiliho para desvelar a
violéncia inerente ao homem; e os caminhos da dadel humana, a partir da
construcdo social da memdria, com o advento daamgc@ncia, que infundem dor aos
individuos, deflagrando, segundo Nietzsche, dpissthumanos distintos: os fortes e os

fracos.

2.1 Da analise genealdgica dos valores morais ao surgnio da memoria: a

descoberta da crueldade humana como formadora da kura..

Nietzsche, junto com a sua investigacdo genealdpcaurgimento dos valores
morais, analisa também as condi¢des de irrupcdueatadria, a comecar dos indicios
deixados peladuase indecifravel escrita hieroglifica do passadoral humant "t A
partir de inimeras lutas e de conflitos de intagse diversos grupos sociais, teriam se
originado os valores de maior importancia paravdizacao ocidental. Tratar-se-iam
daqueles valores que, na histéria do homem, faransiderados como essenciais,
absolutos, celestiais, estabelecidos desde sengeeoerentes de uma suposta origem

insondavel.

O fundamento dos valores metafisicos, na Otica alégea nietzschiana, é
colocado em uma “origem” temporal, surgidos pelalévicia com o que ha de
rudimentar, grotesco e cruel que possa ser atobadd conflitos existentes a época a
gue remonta: O imenso trabalho daquilo que denominei ‘moralidadecostume’ (...),
todo esse trabalho preé-histérico encontra nisto samtido, sua justificacdo, nao

obstante o que nele também haja de tirania, durestaipidez e idiotismo (...)*’

Os valores morais ndo provieram, segundo a andiéteschiana, de um fundo
metafisico; muito ao contrario, eles decorrerantalegretos interesses triunfantes, até
aqueles considerados valores supra-terrenos ouwa-xindanos. Os principios

considerados inquestionaveis, dos quais surgens toglwalores morais, sao colocados,

"'GM, Il dissertacéo 2, p.59.
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por Nietzsche, no plano social e histérico humaAopartir dessas relagdes derivam o
senso de obrigacdo moral, de responsabilidadejlde,de dever:Nesta esfera, a das
obrigacdes legais, esta o foco de origem desse ededconceitos morais: ‘culpa’,
‘consciéncia’, ‘dever’, ‘sacralidade do dever —seu inicio, como o inicio de tudo

grande na terra, foi largamente banhado de safidtie

Portanto os valores morais, segundo a analise lggiesm de Nietzsche, surgem
junto as condicbes concretas do homem, quando ele hecessidade de se
comprometer. Ou seja, a partir das condi¢cdes dqmpegque fizeram surgir no homem
uma memoria, do subjugar de forcas pela forca pméaoriginaram os valores que
conduziram a humanidade durante milénios. Confarmaetor aponta, ao contrario de

uma origem imaculada:

“Jamais deixou de haver sangue, martirio e sarfiguando o
homem sentiu a necessidade de criar em si uma rignedr mais
horrendos sacrificios e penhores (...), as maisgregntes mutilagdes
(...), 0s mais cruéis rituais de todos os cultbgiosos (...) — tudo isso

tem origem naquele instinto que divisou na dor dsnmoderoso

auxiliar da mnemeénica™

Os valores morais, conforme a interpretacdo nibizea, ndo tém uma origem
sobre-humana, nem sdo de ordem superior. Resulbancahfrontos e das lutas pelo

dominio, do conflito entre forcas nos quais umaderepde as outras, impondo uma

interpretacao do devir.

2.2 A crueldade nos castigos

Nenhuma conquista ou interpretacdo dominante dos fao processo historico
foi pacifica; ndo houve desenvolvimemtatural, tudo surge no confronto de forcas.
Todo acontecimento histérico foi fruto de muita |&mia, tortura e muito terror

provenientes de praticas cruéis.

Com isso, Nietzsche inaugura, a partir @enealogia da Morala tese que

considera a crueldade e a violéncia como forcasreendedoras de todo o processo

"2GM, Il dissertacao, 6, p. 67.
3GM, Il dissertacao, 3, p. 62.
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civilizatério; os impulsos mais agressivos estimerana base construtora, nos

primérdios, dos valores considerados como maisadiev da nossa cultura.

Na histOria das praticas do castigo, muitas elgéiea a respeito da crueldade se
verificaram. Tanto o castigo serviu para constm@,homem, uma maior tenacidade
psicologica diante do enfrentamento de uma readidpdr vezes brutal, fortalecendo a
vontade, como também se mostrou pratica ndo apensasrvico das finalidades

aparentes, segundo a Otica nietzschiana.

“Pergunta-se mais uma vez: em que medida poderorssfto ser compensacao

para a ‘divida? 7

Com essa pergunta Nietzsche introduz, em sua endligio condutor que o
conduzira a conclusdo do que se encontra por teasdibcdo do castigo como

mnemotécnica utilizada desde os primordios da hidada.

Genealogista singular a perscrutar a historigpatte de um exame minucioso das
praticas punitivas ocorridas ao longo da histérimaina visando elucidar o alcance da
crueldade humana na formacéo da cultura. O homeavéa de castigos teria inscrito
as lembrancas no seu corf@astigo como criagcdo de memoria, seja para aqugle
sofre o castigo — a chamada ‘correcdo’ —, seja pagaeles que o testemunhdmtiz
ele sobre uma das utilidades do castigo. Mas cas@ga apenas o home dado a uma
pratica punitiva, em cuja origem se encontra itsanma finalidade geral, por exemplo,
a obtencdo de vinganca. Isso tem a ver com as dgsesjue iremos abordar

posteriormente em torno do surgimento da memoria.

O castigo, genealogicamente analisado por Nietzstiostra claramente uma
incoeréncia no entendimento que supde haver uniddde, ou mesmo, afinidade
entre finalidade e origem. Segundo esse pensamhto,predominio, na origem, de
uma finalidade Unica a que se destina alguma dd@@m Nietzsche investe contra esta
corrente de pensamento que desconsidera a mudtgalie do real e da vida, que busca
interpretacdes estéticas, retirando dela toda @resa, tudo aquilo que for inesperado.
Segundo ele, a finalidade de uma coisa, conformepsea na histéria pulsante, que

transpira e vive, decorre de um jogo imprevisiwelfarcas que levam a alteracéo de

"GM, Il dissertacao, 6, p. 67.
GM, Il dissertacéo, 13, p. 85.
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cada estado desta coisa, e que ocorre a cada nmeranue uma forga consegue se
apropriar dela, imprimindo-lhe novo sentido e nmtarpretacéo:

“Mas, todos os fins, todas as utilidades sdo aperdisios de que
uma vontade de poder se assenhorou de algo medesopo e |he
imprimiu o sentido de uma funcao, e toda a histdgauma ‘coisa’,
um 6rgdo, um uso, pode desse modo ser uma iniptaroadeia de
signos de sempre novas interpretacdes e ajustps causas nem
precisam estar relacionadas entre si, antes podsedsuceder e
substituir de maneira meramente castfal”.

Tradicionalmente se cré que o castigo surge por mecassidade social que o
justifica, uma utilidade que determina sua impasi¢#as Nietzsche, numa andlise das
finalidades atribuidas ao castigo, percebe nele muiéplicidade de sentidos para os
quais foi aplicado, em diferentes contextos e époCasentido do castigo possui um
carater “fluido” quando analisado sob a luz dagdicedada a ele pelos procedimentos —
praticas violentas e implacaveis — punitivos. Aiddade a que se supunha ligar o castigo
mostrou-se, nessa meticulosa analise, “incertadestal’, conforme declara Nietzsche:
“Para ao menos dar uma idéia de como é incerto|empntar e acidental o ‘sentido’
do castigo, de como um mesmo procedimento poddikeado, interpretado, ajustado

para propdsitos radicalmente diversos {.’3

Na severidade dos castigos impingidos nas socisdiépocas longinquas, mais
do que domesticar corpos, docilizar selvageriasfusitéo do interesse do todo social e
econdmico, Nietzsche detecta, nessas praticasptmeaninente fonte de satisfacdo, de
prazer, de saciedade daquele animal que, pela sparruel das suas forcas, se
regozija. Sendo assim, num patamar mais elementastigo ndo teria surgido com a
finalidade que as praticas penais lhe atribuiraencatrecdo ou modelagem humanas,
em funcdo do interesse social, mas para a reatizdgdatisfacdo do homem, por um

instinto cruel.

Por outra parte, no modelo das relacdes débitatorécbntraidas socialmente,

verifica-se a figura da reparacdo ao dano causgu®,pode se efetivar através de

®GM, Il dissertacao, 12, p. 82.

"Como procederam neste caso os genealogistas dalt@a modo ingénuo, como sempre -;
descobrem no castigo uma ‘finalidade’ qualquer, pgemplo a vinganca, ou a intimidacéo, colocam
despreocupadamente essa finalidade no comeco, cauosa fiendi [causa da origem] do castigo, e — é
tudd’. GM. I, 12, p. 80.

8GM, Il dissertacdo, 13, p. 85.
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castigos, como a préatica de torturas barbarasésano corpo do “infrator” e/ou de seus
familiares. Ser& que tal violéncia a titulo de igastvisaria mesmo a reparar um dano?
Mas, no que a tortura de um devedor, que ndo paglar pnaterialmente ao seu credor,
poderia constar como uma reparacdo do dano, comadEncia material? E

Nietzsche esclarece:

“Na medida em que fazer sofrer era altamente graife, na medida
em que o prejudicado trocava o dano, e o desppatemdano, por um
extraordinario contra-prazer: causar o sofrer — usraadeira festa,
algo, como disse, que era tanto mais valioso quaate contradizia o
posto e a posicao social do creddr” .

Na esfera das relacbes comerciais, efetuadas ci@slades antigas, 0 homem que
prometia, ao aceitar a divida, se comprometia cgragamento da mesma. A partir dai,
ele carregava consigo o sentimento do dever deaealma acédo futura. Esse devedor
era coagido a sustentar a promessa, através ddéeurbeanca gravada em si mesmo,
pela visdo de algum espetaculo bizarro de sofrimeatde um sofrimento vivido como
consequéncia do ndo cumprimento do dever (eramsdiveas formas de hostilizagao
praticadas pela sociedade), do ndo cumprimentoral@gssa empenhada. Assim, 0
credor que se arrogava da prerrogativa de um dipgissoal perante o devedor, ficava
imbuido de tal direito e podia exigir o cumprimedsodivida contraida. Caso o devedor
fosse insolvente, ficaria o credor no direito dbrao 0 pagamento em equivaléncia, se
ndo material, psicologica, através do sentimentdatedo devedor. Essa equivaléncia
do dano em dor, caso o devedor ndo dispusessegdmpato material, Nietzsche nao

identifica como uma necessidade de reparacdo apcdarsads’

O dano material ndo encontra equivaléncia que efo reaterial. Portanto, a
“reparacao” do dano como legitimagdo para causémnsmto e dor na falta da
possibilidade de ressarcimento material, € apradantpor Nietzsche, como mascara
para algo muito basico no homeseu gosto pela crueldadéSem crueldade ndo ha
festa: € 0 que ensina a mais antiga e mais longédha do homem — e no castigo

também h& muito de festivo! &,

GM, Il dissertacao, 6, p. 67.
8GM, Il dissertacao, 5, p. 66.
81GM, Il dissertacao, 6, p. 68/69.
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Ndo h& reparacdo material do dano quando ndo hépae do devedor,
condicdes materiais de satisfacdo daquele débétm Rao pagamento material da
divida, a mesma |he sera cobrada, de fdinita, em sofrimento. Assim acontecia nas

sociedades antigas, conforme explicita Nietzsche:

“Durante o mais largo periodo da histéria humardm se castigou
porque se responsabilizava o delinqlente por sewatseja, ndo pelo
pressuposto de que apenas o culpado devia seyachst e sim como
ainda hoje os pais castigam seus filhos, por rdexada a um dano
sofrido, raiva que se desafoga em quem o0 causosi;nmaatida em
certos limites, e modificada pela idéia de que querd dano encontra
seu equivalente e pode ser realmente compensadopangue seja
com a dor do seu causad&?”.

Mas como o sofrimento poderia “reparar” o dano mefe O sofrimento alheio
concederia, pela culpa ndo extinta do devedorreaitalj o deleite, ao credor, de poder
causar dor. Sobre o devedor poderia recair todaugdade reprimida do credor no
processo de imposi¢ao dos limites sociais quesedtera, toda ira domada, por direito,
legalmente, publicamente. A reparacdo consistmdo, na satisfacdo de um prazer
decorrente da crueldade do homem, como se podsgraehder das seguintes palavras

de Nietzsche:

“A equivaléncia esta em substituir uma vantagemetdimente
relacionada ao dano (uma compensacdo em dinheira, bens de
algum tipo) por uma espécie de satisfacdo intimacedida ao credor
como reparagdo e recompensa — a satisfacao intiomaebida ao
credor como reparacdo e recompensa — a satisfa;@mem pode
livremente descarregar seu poder sobre um impotant®lipia de
‘faire le mal pour |€ plaisir de le faire’, o praaie ultrajar: tanto mais
estimado quanto mais baixa for a posicédo do cred@rdem social, e
que facilmente Ihe parecerd& um delicioso bocado,n@smo o
antegozo de uma posicdo mais elevatfa.”

Nesse tipo de reparacdo pela dor ndo ha um criérjastica, mas uma forma de
se satisfazer um instinto cruel. Essa interpretagétzschiana € inovadora frente a
concepc¢Oes morais que sempre trataram a crueldad® megativa, como arbitraria. Na

filosofia nietzschiana, além de tomar parte daglig@es vitais do homem, a crueldade

82GM, Il dissertacao, 4, p. 65.
8GM, Il dissertacéo, 5, 66.
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é interpretada sob outra oOtica. Segundo sua coécepgidéia de reparacdo ao dano
seria mera mascara para encobrir uma disposicéiotivs. Para Nietzsche, o castigo,
como reparacado, apenas serviria de pretexto a ggeale uma vontade: de ver sofrer,

de fazer sofrer:

“Ver-sofrer faz bem, fazer-sofrer mais bem aindas-uma frase dura,
mas um velho e sélido axioma, humano, demasiadoahomque
talvez até os simios subscrevessem; conta-se quaveacdo de
crueldades bizarras eles ja anunciam e como quautpam’ o

homem. Sem crueldade ndo héa festa; € o que ensir@saantiga e
mais longa histéria do homem — e no castigo també&nmuito de
festivo!”

Essas torturas e martirizagdes constantes do carpomenfconclui Nietzsche,
ao longo da histéria humana, consideradas combd@ue de reparacéo das relacdes de
crédito, utilizadas como pratica de castigo — paatiormalizada e institucionalizada em
todas as sociedades — pelo rompimento da promésss, na verdade, algo
fundamentalmente humano, o prazer na crueldad®, tanplano da acdo, do causar a
outrem, como no de assistir ao sofrimento imp#st®. homem é, segundo esta

concepc¢ao, fundamentalmente cruel.

O credor, conforme aponta Nietzsche, nédo castigalevedor apenas para cobrar
o devido, mas se aproveitava — isso sim — do aép#ara impingir sofrimento ao
devedor e, ainda, sob a protecdo do “direito”, rmonhecido o merecimento da
punicdo ao devedor. Naquelas épocas, podia-serlegté despejar sobre o outro a ira
contida e, dessa forma, obter extrema satisfagdegeia na liberdade da expansao dos

seus instintos cruéis, refreados pela pratica dssimes.

“(..) é o direito de guerra e a celebracdo do Vaetidl (ai dos
vencidos!) em toda a sua dureza e crueldade — expliea porque a
prépria guerra (incluindo o sacrificio ritual gusro) forneceu todas
as formas sob as quais o castigo aparece na &aistori

#GM, Il dissertacao, 4, p. 68.

8GM, Il dissertacao, 5, p.66-67.

8«A compensac&o consiste, portanto, em um convite elireito & crueldade.”. GM, Il dissertacéo 5,
p. 67.

8'GM, Il dissertacao, 9, p. 75.
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Lembrando a histéria das sociedades antigas, Nhezsbserva que estas sempre
lidaram bem com o esbanjamento de forca do homem,avioléncia espontanea que
se desprende de seus atos, com 0 seu prazer iatguoea de espetaculos cruéis do
sofrimento alheio. Esse prazer com o sacrificio m@msava estranhamento e
encontrava-se normalmente acolhido e festejadmtiguadade. Para ele, a crueldade,
naquela época, era socialmente aceita, ao longastiaia antiga, como pratica comum

Nos grupos.

“(...) até que ponto a crueldade constituia o geamehzer festivo da
humanidade antiga, como era um ingrediente de dqodss as suas
alegrias; e com que ingenuidade se apresentava &$géncia de
crueldade, quéo radicalmente a ‘maldade desintetasé..) era vista
como atributo normal do homem, logo, como algo @ @gonsciéncia
diz Sim de coracg&o®®

2.3 A crueldade e os homens formadores da cultura

De acordo com Nietzsche, a histéria da civilizagda histéria da crueldade
humana, pois é esta a forca que se encontra pedi@zedo o percurso da civilizacdo
humana. Segundo alguns autores, como M. A. de ®Baohea, Daniel Lins, V. S. de
Azeredo Lima, Clément Rosset, dentre outros, essa fica mais clara na obra

nietzschiana.

Barrenechea, er® Aristocrata Nietzschian@firma ndo haver forma societéria,
conforme a interpretagéo nietzschiana, que semasei do instinto cruel humano e sua
livre manifestagcdo. Tudo tende a exprimir a pagna incorporar e a submeter o
alheio: “Na natureza, a violéncia impera, a tendéncia a reekter e escravizar, a
dominar o alheio, o estrangeiro, impulsiona todcs seres. Tudo almeja digerir,
eliminar aquilo que se lhe opde. Ndo hé limitesgpasta dindmica sanguinaria e cruel
da vida (...)".*°

A crueldade, intimamente implicada na formacdo ap@egundo a hipotese
apresentada, considerada como for¢a construto@viizacédo, imprimiu, através de

seus agentes, seus condutores, a forma sociahdaria que poderemos considerar,

8GM, Il dissertacao, 6, p. 68.

89BARRENECHEA, Miguel Angel. O Aristocrata Nietzschia para além da dicotomia
civilizac@o/barbarie. IlNietzsche e DeleuzeBarbaros, civilizados. Organizacdo Daniel LirBeter Pal
Pelbart. Sdo Paulo: Annablume, 2004. p. 144.
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segundo Nietzsche, o mais antigo “Estado”, entdadgepela violenta atividade das
forcas espontaneas, vinculadas ao devir, a qu@adddo processo de imposicao e

dominio:

“(...) que a insercdo de uma populacdo sem norrsamereios numa
forma estavel, assim como tivera inicio, com umdsowioléncia, foi
levada a termo somente com atos de violéncia —ogomis antigo
‘Estado’, em consequéncia, apareceu como uma detifania, uma
maquinaria esmagadora e implacavel, e assim prnassseu trabalho,
até que tal matéria-prima humana e semi-animaluficdo soé
amassada e maleavel, mas também dotada de uma’fdtma

Segundo aponta Nietzsche, na sua analise genealddic houve época, nas eras
remotas do homem, na qual essa instituicdo nda testado sob a dominacao dos mais
fortes, que Nietzsche designa como os “grandestasti da natureza, aqueles que
impbem, com seu martelo, formas onde pousam suas m&@ue dobram, sob si, 0s

outros animais:

“Sua obra [das bestas louras] consiste em instimi&nte criar formas,

imprimir formas, eles sdo os mais involuntarios neonscientes

artistas — logo ha algo novo onde eles aparecer, astrutura de

dominio que vive, na qual as partes e as funcGamfdelimitadas e

relacionadas entre si, na qual ndo encontra lugaemao tenha antes
recebido um ‘sentido’ em relacédo ao todb”

Para Nietzsche, sdo esdamstas lourasem sua crueldade, que conduzem o
processo do animal-humano até a aquisicdo da menaié seu condicionamento em
um homem que pode promet&Quem pode dar ordens, quem por natureza € ‘senhor’

quem é violento em atos e gestos — que tem a necaotratos!®?

O uso da crueldade, que gerou a civilizagdo, néprévisivel, pleno de sentido,
como poderia parecer, mas se deu por uma tomadientdoe instintiva de poder,
efetuada, proeminentemente, pelos homens maissfomee, encabecando um
movimento pleno de vitalidade, arrastaram, segusda vontade, uma massa de

individuos fracos, incapazes de resistirem a suesailyidade. Tais homens imprimem

NIETZSCHE, FriedrichGenealogia da moralTrad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Compdatia
Letras, 1998,1l, 17, p. 92.

%IGM, Il dissertacéo, 17, p.92

9GM, Il dissertacdo, 17, p.92.
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suas marcas por onde passam, deixando atras dersistro de sangue e violéncia, de

onde, no entanto, novas coisas surgem e novasssgpievitais aparecem.

Assim, como referimos a obra de arte ao artistaagoeduziu, cuja assinatura se
encontra nos movimentos conhecidos e que caramtera autoria de suas obras,
Nietzsche identifica, pela quantidade de crueldidpendida na criagédo, os autores que
iniciaram esta grande obra que é a civilizagdo mam&ao eles Uma raca de
conquistadores e senhoré$” em cuja passagem deixam como marca a grandi@sida
das construcdes que empreendem e da forca comogdazem e modelam as formas

vivas que, a sua vontade soberana, submetem. Esbliet acrescenta:

“Na raiz de todas as ragas nobres é dificil ndonteecer o animal de
presa, a magnifica besta loura que vagueia avieéaptiios e vitérias;
de quando em quando este cerne oculto necess#dtogeso animal
tem que sair fora, tem que voltar a selva — nobrem@ana, arabe,
germanica, japonesa, herdis homéricos, vikingsneicavos: nesta
necessidade todos se assemelhdm”.

Essa raca de homens, as bestas I13yresmo denomina Nietzsche, os mesmos
homens tdo severamente contidos pelos costumesss®a permitem, por vezes, voltar
a sua “natureza” selvagem e extravasar suas feggmtaneas, confinadas em si pela
imposicdo da vida social. Eles se diferenciam ddsos, fundamentalmente, por sua
forca ativa diante da vida e do inesperado, doryido arrebatamento, e da liberdade
gue os caracterizam. Destroem sem olhar para geds, arrependimento ou tristeza,
apenas pelo prazer cruel e feroz que os move embatemNao sdo homens
preocupados em se conservar, em manter a vidalqugugreco, mas ocupados em
submeter as forcas alheias a sua propria, em ermmadominar e exprimir, intensamente,
as forcas ativas da vida. Nietzsche distingue espgcie de homens da dos homens
modernos. Ele atribui a esses nobres guerreirtistaarde grande saude, criadores, uma
condicéao instintiva forte, uma inconsciéncia a reggis atos, uma inconstancia capaz

de surpreender, uma imprevisibilidade em sua tht@remeditacdes, que permitem a

%GM, Il dissertacao, 17, p. 92.

%GM, Il dissertacao, 11, p.39.

% “Utilizei a palavra “Estado”: esté claro a que reéiro — algum bando de bestas louras, uma raca de
conquistadores e senhores, que organizada guemegite e como forga para organizar, sem hesitacdo
lanca suas garras terriveis sobre uma populac@eztanensamente superior em ndmero, mas ainda
informe e nbmade.GM, Il dissertacdo, 17, p.92.
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Nietzsche associar, na espontaneidade de suaeagadiberdade de sua consciéncia, 0

carater de “ingenuidade” ou inocéncia:

“Ali desfrutam a liberdade de toda coercdo socid, selva se

recobram da tenséo trazida por um longo cerceangectafinamento

na paz da comunidade, retornam a inocente congziéos animais

de presa, como jubilosos monstros que deixam d&&s, com animo

elevado e equilibrio interior, uma sucessédo hoaeie assassinios,
incéndios, violacdes e torturas, como se tudo nassgsse de
brincadeira de estudantes, convencidos de queumais/ez 0s poetas
muito terdo para cantar e louvat® .

A fim de explanar esse entendimento sobre as algss®s homens, encontramos
em Barrenechea um importante esclarecimento, poes dpstaca, na genealogia
nietzschiana, a indicacdo de uma acao caractercxada ‘inocente’ em sua violéncia, e
praticada pelos nobres na ascendéncia ao podeidgpassam a predominar os valores
proprios a esta casta. Segundo o comentaristdjracde de “inocente” acédo violenta
dos nobres, a que Nietzsche se refere, esta netal@ioa espontaneidade na atuacao

destes, ao seu carater ndo premeditado. Diz o ¢ansta:

“Por um lado, haveria uma forma espontanea, nadbedtatia,
“inocente” — no dizer de Nietzsche — de exerceiokrcia, articulada
com o devir ativo das forgas. Trata-se de uma maeistocratica de
crueldade. Eis o traco do individuo nobre que ata®a por um ajuste
de contas ou por édio prévio contra 0s seus advwessanas, pela
simples expanséo de suas forgas, que precisanm&xss nas luta, na

disputa. Eis a nocdo de uma violéncia ‘inocenté’.

Essa crueldade, tipica das estirpes de racas nabresa crueldade na agéo,
proveniente do esbanjamento de vitalidade, de \@gde salude que caracterizam essa
espécie de homens. Ndo € almejada, planejada,tedeqisi; ao contrario, € uma
manifestacdo espontanea de excesso de forcas.tiAdze diferentes formas de lidar
com a violéncia, Nietzsche vai delinear a diferegigie dois tipos de homem: o ativo e
o reativo. Definindo, consequentemente, dois tgmsrueldade: inocente e perversa, as

quais exporemos mais a frente neste capitulo.

%GM, Il dissertagéo,11, p.38.

BARRENECHEA, Miguel Angel. O Aristocrata Nietzschia para além da dicotomia
civilizac@o/barbarie. IlNietzsche e DeleuzeBarbaros, civilizados. Organizacdo Daniel LirBeter Pal
Pelbart. Sdo Paulo: Annablume, 2004. p.154.
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A acdo da crueldade, em suas diversas modalidadagestadas ao longo da
histéria, ira atravessar, portanto, todas as mstagées culturais. A vontade que se
utiliza da pratica do castigo para se extravasaueldade seria, assim, uma disposi¢cao
natural do homem a ter impulsionado e possibilitadia criacdo humana. Em tudo que
apontamos como civilizado, que intitulamos comdural encontra-se esta disposicao
instintiva cruel do homem, direcionada a diversaalitlades. O castigo, o rigor da
punicdo, a violéncia com que, desde o0 seu inicio,Eetado” atuou, foram
empreendedores de diversas producdes sociaisueaisilpelos limites que imprimiram

ao longo da convivéncia social.

Em Cinco Prefacios para cinco livros ndo escritbetzsche diz:

“Se a cultura fosse realmente do agrado de um ps&waqui ndo
governassem poderes inexoraveis, que sao a ldinete do homem
singular, entdo o desprezo pela cultura, (...asernais do que uma
insurreicdo das massas oprimidas contra homensulaing

ameacadores: seriam o grito da compaixao, que rc@mta 0os muros

da cultura”®®

Ndo ha cultura que ndo tenha sido modelada peta fdo homem, sem um
homem de forca que tenha se imposto violentaménteueldade faz parte de todas as
instituicbes criadas pelo homem; essa crueldade dev entendida para além das
categorias da moral, para além do bem e do mal. Sepreendida com vistas a uma
finalidade, institucionalizada ou néo, a crueldammforme interpretacéo nietzschiana,
é retirada da compreensédo habitual, onde sempneanteamos: referida ao outro, ao
estrangeiro, como exterior ao homem. Nietzschengidera como algo vinculado ao
proprio, a coloca como forgca pertencente ao homem, costotio responsavel pela
conformacdo dos diversos individuos, pela formagho sociedades, portanto

construtora da civilizagéo:

“Abster-se de ofensa, violéncia, exploracdo mutgyiparar sua
vontade a do outro: num certo sentido tosco, is&te gornar-se um
bom costume entre individuos, quando houver comedigiara isso
(...). Mas téo logo se quisesse levar adiante @#seipio, tomando-o
possivelmente como principio basico da sociedddeyrentamente se
revelaria como aquilo que é: vontade de negacaddda principio de
dissolucdo e decadéncia. Aqui devemos pensar hadicte até o

BNIETZSCHE, Friedrich.Cinco Prefécios para cinco livros néo escrit@o de Janeiro: 7 letras, 2006,
O estado Grego, p.48.
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fundo, e guardarmo-nos de toda fraqueza sentimentédla mesma é
essencialmente apropriacdo, ofensa, sujeicdo dé g@sganho e mais
fraco, opressao, dureza, imposicdo de formas @®@dricorporacao e,
no minimo e mais comedido, exploragéo — (.23).”

Mas o que Nietzsche chama de crueldade humanajséaca@o obtida com o
sofrimento alheio, essa vontade do homem de caasae de ver sofrer, o prazer em
destruir, em submeter tudo a sua vontade est§,degpvinculada de qualquer conotacéo
moral. Segundo a autora Virginia S. A. Franca:

“(...) Nietzsche promove uma abordagem da idéiacdesldade
procurando livra-la dos pressupostos, dos precmsxalo senso
comum, buscando devolver a crueldade ao seu lwgdireito: afinal

a crueldade pode néo ser o trago mais estimadeadlomas faz parte

da sua constituicao*®

Nietzsche considera a crueldade como uma daquaigasfde acdo do homem
que precisam se manifestar e que compdem o0s ingpa@ssivos proprios de sua
condicéo de animal que precisa continuamente expsens instintos. Essas acbes nao
sao julgadas do ponto de vista moral. Nietzsclmasidera como manifestacdes vitais,
sem qualquer conotacdo axiologica. A crueldade pata além dos julgamentos
moralistas, € simplesmente uma das condi¢cdes d&€rgia do homem e da sociedade,
que impele ao dominio, a expansdo da poténciaa-8mtde uma for¢ca do corpo, um
impulso do organismo. Por isso, a apreciacdo dadli®mm” ou “mau” da metafisica é
ja uma interpretacdo imbuida de valores particgjagpe submetem a forca da
crueldade a avaliacdo, segundo as categorias mbiag decorre um prejuizo trazido
pela linguagem, que nos faz naturalizar, considssaro um valor eterno aquilo que é
formacg&o histérica, social e politica, conformandasso olhar aos valores nela

imbuidos.

Daniel Lins assim se expressa sobre esse prejuizo:

“Ora, se a linguagem camufla os problemas maisudocs revela, é
que, longe de ser um instrumento neutro de exmesséinguagem

NIETZSCHE, FriedrichAlém do Bem e do Mal. Preltdio a uma filosofia utorfo. Trad. Paulo César
de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 199250, p.170.

1% FRANCA, Virgina Suzana de Azeredo. Positividadeegatividade da crueldade em NietzscheA In
fidelidade & terra: Arte,natureza e politica: Assitalou Nietzschel Vorg. P. Pinheiro, C. Feitosa e M.
A. Barrenechea. Rio de Janeiro: DP&A, Faperj, Wni€apes, 2006, p. 408.

43



ordindria é portadora de valores particulares.tétde assim a impor
certas interpretacdes, e ndo permite restituir wakkgmente um tipo
de pensamento que pretende justamente por em @awsdores sobre
0s quais a propria linguagem é fundad&’.

A linguagem, segundo ele, seria um crucial impedlipara o vislumbre da
expressado da crueldade, conforme o pensamentoitraal, tal como esta se apresenta
em toda construgao social, como for¢a impulsioreadarcultura, visto que a linguagem
comum € fundamentalmente moralizadora. Como padadios valores vigentes
socialmente, a linguagem, nesse sentido, atua eome barreira a consideracdo da
crueldade como forca instintiva pertencente a ‘hea@’ humana. Segundo o
comentarista, Nietzsche conseguiu deixar de lalillgaagem convencional como um
obstaculo para a analise da crueldade, porqueumsstauma linguagem propria,

inovadora, para realizar sua reflexao filosofféa.

Assim, a condicao da linguagem como portadora tieesobscurece nossa visao
sobre a verdadeira “natureza” dessa crueldade nguiazer historico, esta presente em
toda a construgao da cultura.

Quando, moralmente, as tendéncias cruéis sao da®m@omo “mas”, relegadas
pelo homem como “desumanas”, encobertas e desadaecde sua historia, esse
instinto cruel é considerado oculto e vergonhpassando o homem a se relacionar de

outra forma com a vida, conforme esclarece Nie&zsch

“(...) deve ser expressamente notado que naqueleagpuando a
humanidade ndo se envergonhava ainda de sua adegllavida na
terra era mais contente do que agora, que exisesaimistas. O
ensombrecimento do céu acima do homem aumentoud&angque
cresceu a vergonha do homem diante do homem”.

Distante de uma valoragdo moral, o instinto humeéaocrueldade, elemento
constitutivo da espécie, € encontrado manifestaedosremente, por vezes tonificando
0 movimento animal, potencializando-o na buscaudesaciedade. Esse homem-fera —

sem temer o risco da dor, sem limites, sem cong@én manifestava sua crueldade.

19 INS, Daniel. A histéria da cultura é a histériacaeldade. . IR fidelidade & terra: Arte,natureza e
politica: Assim Falou Nietzsche ,I\¥rg. P. Pinheiro, C. Feitosa e M. A. Barreneclia. de Janeiro:
DP&A, Faperj, Unirio, Capes, 2006, p. 305.

1%9pid, p. 305

193NIETZSCHE, FriedrichGenealogia da moralTrad. Paulo César de Souza. Sd0 Paulo: Compdakia
Letras, 1998, II, 7, p. 69.
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Assim, a crueldade humana ndo se encontrsnb-judice nos primérdios da

humanidade, posto que nédo recaia sobre ela qualgloeacdo moral a respeito de sua
natureza. A crueldade humana era, apenas, expressdirecdo a realizacdo de uma
vontade, de uma prética instintiva aceita e, deranmt grande periodo, incorporada aos

seus costumes.

7

De tal ordem, segundo Nietzsche, € a importanciardaldade no curso da
humanidade que toda a cultura seria resultado wEdeade, da forca cruel do homem
em sua vontade de poténcia, de domitii@io se deve esquecer 0 seguinte: a mesma
crueldade que encontramos na esséncia de todarauiumbém esta na esséncia de
toda religido poderosa, e principalmente na natardp poder, que é sempre m&*

2.4 Crueldade e ma-consciéncia: a moral do ressanento

Os homens, designados por Nietzsche como “artistastureza”, criadores em
sua franca e espontanea manifestacéo de forcappesam a cultura, o surgimento da
civilizacdo e o proprio homem de memoaria. Eles menmva direcdo e novo sentido a
auséncia de finalidade pela qual a vida se pré¥as. acdes espontaneas, violentas em
sua intensidade, atribuiram unidade ao disperdaral @ talharam, no informe, novas

formas de existéncia.

Porém, o processo de socializacdo imposto ao horegquereu dele, para viver
em grupo, uma conformacdo que consistiu, principatey em conter suas forcas
instintivas, a fim de evitar a espontaneidade @eago, assim como em um modelar-
se, em funcéo de um todo. O homem precisou, psoa msodificar o seu agir animal,
civilizar sua ferocidade para viver em sociedagessim, a dor e a crueldade presentes
nele, ndo podendo, a partir dai, serem expressatakss, passaram a trabalhar as
ocultas nele, interiormente, encontrando, nesseorlautros caminhos para

satisfazerem-se, percursos tortuosos para suaestgfio. E Nietzsche declara:

“Creio que jamais houve na terra um tal sentimel@alesgraca, um
mal-estar tdo plumbeo — e além disso os velhomiostndo cessaram

194NIETZSCHE, FriedrichCinco Prefacios para cinco livros néo escrité§o de Janeiro: 7 letras, 1886,

O estado Grego, p.49.

195 «(_) todo acontecimento do mundo organico é umjigar e assenhorar-se, e todo subjugar e
assenhorar-se é uma nova interpretacdo, um ajpstqual o ‘sentido’ e a ‘finalidade’ anteriores sao
necessariamente obscurecidos ou obliterados”. GMI2) 81.

45



repentinamente de fazer suas exigéncias! Mas &ial,diaramente
possivel, lhes dar satisfacdo: no essencial tivexan buscar
gratificacdes novas e, digamos, subterran€as”.

Segundo ele, a for¢a cruel, ativa, do homem, diviesfrente a vida, a partir do
refreamento, & forca dos castigos impingidos nmégéo do Estad®, se encontra
agora retrocedida, voltada contra si, gerando,ocord apontamos anteriormente, a ma

consciéncia do homem.

A ma consciéncia surge como consequéncia da ruptira o modo selvagem e
livre de viver do homem, no qual tinha como guiaapgigos e nobres instintos,
passando a um outro modo de convivéncia socidigacQuando ele, abruptamente, se
encontra encerrado em um modo de vida radicalneamieario ao apelo incessante de
seus instintos, tem de fazé-los calar. Nesta n@anéo sdo mais seus nobres e velhos
instintos os guias de sua agdo, mas sua conscifunejadegundo Nietzsche, é seu 6rgao

08

mais falho'®® E Nietzsche acrescenta:

“A consciéncia, gerada pelos instintos selvagenaratlo sobre sua
prépria carne, contra o proprio homem, resultés, ma distorcdo da
direcdo da acdo das forcas ativas e livres do honi@dos os
instintos que ndo se descarregam para fora vokapasa dentro —
isto € o que chamo de interiorizacdo do homem A.hostilidade, a
crueldade, o prazer na perseguicdo, no assaltomudanca, na
destruicdo — tudo isso se voltando contra os pdsses de tais
instintos: esta é a origem da ma consciéndid”.

Assim, 0 homem passa a ter, a partir da sociedatilezada, uma relacado de
afastamento e estranhamento em relacdo a seusoprigptintos e, consequentemente,

uma diversa atuagdo frente a vida, calcada na iémesg, na previsibilidade, no

calculo, distanciada da atuacdo espontanea dodsospu

A crueldade, antes expressdo da forca vital do hgntendéncia criadora,
integrada as forcas da vida, acolhida socialmeomeocexpresséao livre do homem na
intensidade do viver, passa a ser, no ambito sedal paz, um desvio, algo reprimido e

execrado.

16 GMm, 11, 16, p. 90.
107GMm, 11, § 16, p. 90.
18 GM, 11, 8§16, p. 90.
19GMm, 11, 16, p. 90.
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Mas, vale lembrar, que foi, na formagao da cultana,um modo de agir segundo
a primitiva forca instintiva do viver, que o homema lancou ao futuro, estendendo o
tempo do seu querer pela vontade viva da promegsau-se, ali, uma memoria
comprometida com o porvir do homem, segundo Nig&s¢...) um ativo ndo-mais-
querer-livrar-se, um prosseguir querendo o ja gderiuma verdadeira memoria da

vontade (...)".**°

O homem, portanto, a partir da ocorréncia da maaéncia, pela interiorizacéo e
introjecad™* das forcas ativas, diferentemente do homem enooénsia com as forcas
vitais da natureza, em sua liberdade de instimasietiddo de acdo — e aqui retidao
aponta para o sentido das forcas que nao se camufla por ndo exprimir

autenticamente seus impulsos, produz em si umeddagento interior: sua ala

A relacdo do homem com o sofrimento, a partir dgisiento da ma consciéncia
(articulada, por Nietzsche, com as outras faculslameno razdo, alma, etc.), altera
radicalmente seu modo de agir, desvinculando-o damento espontaneo das forgas,
intrinseco ao existir. Seu modo de viver, agordaseia fundamentalmente, ao invés de
em seus instintos, na faculdade da consciénciald@ade essa que se articula com a

atividade da memoérig?

Dessa forma, na interiorizacéo da forgca cruel dmdm, a sua forca ativa, ndo
podendo mais atuar livremente, se torna reativaoduz o sofrimento do homem
consigo mesmo. Na interiorizacdo dos instintos e® @ ma-consciénciaE“nesse
sentido que a ma consciéncia substitui o ressentoié'* Mas, na ma-consciéncia, o
ressentimento aumenta, pois os instintos inteadns fazem da forga, antes ativa, forca

reativa e, do homem, um fraco e escravo.

E, entdo, a propria forca ativa quem fabrica aedarintensifica. Num comentéario

importante, Deleuze apresenta a sua interpretag&uadconsciéncia nietzschiana:

1OGM, I, p. 59.

1 «ntrojecdo”, termo utilizado por Deleuze suscitddéia de introjecao/projecdo, pois ao reprimir as
forcas, 0 homem necessariamente procura um culpadsgja, acaba por implicar numa projecéo de seu
sofrimento. DELEUZE, GillesNietzsche e a filosofi&io de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 106.

112 33 focalizamos o surgimento da “alma” no capitui

113 Deleuze diz que a meméria surge como funcéo ligactensciéncia: “E preciso dar a essa consciéncia
que se define pelo carater fugidio das excitagéesssa consciéncia que se apodia na faculdade do
esquecimento, uma consisténcia e uma firmeza cuen&b tem por si mesma. A cultura dota a
consciéncia de uma nova faculdade que, aparentemsetopfe a faculdade do esquecimento: a
memoéria.” DELEUZE, GillesNietzsche e a filosofidio de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 111.

14 bid. p. 106.

15 bid. p. 107.
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“A ma consciéncia € a consciéncia que multiplicaua dor, ela
encontrou o meio de fazer fabrici-la: voltar a doggiva contra si
mesma, a fabrica imunda. Multiplicacdo da dor peteriorizacdo da
forca, pela introjecdo da forca, esta é a primdifinicdo da ma
consciéncia.”***

Desde que o homem direciona seus instintos sobmesno e ndo mais sobre o
outro, desde que ele € seu proprio artifice e escar em sua crueldade, sobre si,
gerando profundos sofrimentos, a quem responsafdlipor isso? Sobre quem

desaguara sua dor e ira?

Segundo Deleuze:

“No ressentimento, a forca reativa acusa e se tprojplas o
ressentimento nada seria se ndo levasse o0 progrisado a
reconhecer seus erros, a ‘voltar-se para dentrimtr@jecdo da forca
ativa ndo é o contrario da proje¢cdo, mas a conse@liée o
prosseguimento da projecao reativa”.

Portanto, na grande contradi¢cdo que se abre no dabllomem contra si proprio,
na simultaneidade entre gozo e dor, no prazer e@nppria dor, surge, na histéria, o
sacerdote. Com a presenca dele e sua pretensgéiotenrativa do mal do homem
consigo mesmo, ocorre justamente que o sofrimeméoior € aumentado, pois além da
dor que o homem sente por ter seu instinto crudiado contra si, a partir da
instrumentalizacdo do ressentimento na figura daquersonagem, a culpa, que antes
era atribuida a um alvo externo, volta-se contea € homem, nessa “conversao”,

torna-se culpado de seu proprio sofrimento. Cowrcerslote, surge o pecado.

Segundo Daniel Lins, o pecado representou, no saldo trajetéria do
ressentimento, a perversédo da for¢ca cruel do homesn expressa em sua palavras,

surge como “a mais sutil forma de crueldade”.

“Ha, desta forma, uma mudanca de direcdo do reéssstb: Antes o
doente do ressentimento reagia consumindo, se emapdo nos
‘afetos do ressentimento’, como ‘o desgosto, addimlidade doentia,
a impoténcia em vingar, a inveja, a sede de virgjadepois da

11%bid. p. 107.
U DELEUZE, Gilles.Nietzsche e a filosofiio de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 106.
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invencdo da ma& consciéncia,“o doente foi transfdomaem
‘pecador’...E agora estamos condenados a visdcodo doente, ‘o
pecador’, (...)%®

O homem, apdés a invencdo do pecado, sofre e @ampukle mesmo a
responsabilidade pela dor que sente. Porém, gesa@ldi sentimento é algo totalmente
estranho & “antiguidade gregd®.Na obraA Gaia Ciéncia ao falar do pecado como
invencdo judia e do cristianismo como intencdo dmpglar essa moral, Nietzsche

destaca a Grécia comimundo isento do sentimento do pecad®

Dessa forma, ao voltar a dor sobre si, retiralaepossibilidade do homem
qualquer reacdo ou réplica: essa dor é sintomaetbominancia das forcas reativas. A
dor vivida de tal maneira perde qualquer possihide de acionamento da forca ativa.
Essa experiéncia é diferente da forma como sedidam o sofrimento na antiguidade
grega, na relacédo entre senhores quando, ao s#taiccpie a dor dava satisfacdo ao
outro, isso o fazia reagir. Diz Deleuz8e o homem ativo é capaz de nédo levar a sério
sua propria dor, € porque sempre imagina alguénueng ela da prazer’Assim, a dor
teria “um sentido imediato em favor da vida: seutide externo” que, ao recair sobre o

préprio ser doloroso, perde totalmente o seu siguib?*

A partir da invencédo do pecado, os sentimentosadeedde culpa paralisam o
homem, tornam-no passivo diante da vida. Ao cudpar, € ele mesmo o alvo de seu

proprio 6dio e da sua reatividade.

Segundo Daniel Lins, a crueldade presente na coéoego pecado perversa
“Essa culpa, ou parada de movimento, que correspandaa reviravolta dos instintos
animais, segundo Nietzsche, significa para Artaohyarada da Criacdo. Ou seja, a

culpa engessa a positividade da crueldade, suaénoia’, sua ‘pureza™??

Como apontamos no inicio, 0 homem nobre, cujasafoogueis agiam de modo
espontaneo e criador, prescindiu da “inocéncia’semagir, portanto sua atuagéo esteve

18 |NS, Daniel Nietzsche e Artaud, por uma exigéncia ética deldade In Assim Falou Nietzsche III
— Para uma filosofia do futuro. Org. Dias, RosaiMat. Feitosa e M. A. Barrenechea. Rio de Jan@iro:
Letras. 2001, p. 53.

UNIETZSCHE, FriedrichA Gaia CiénciaTrad. Paulo César Souza. Sdo Paulo: Companhietdas,
2007, § 135, p.152.

129 |pid.

12IDELEUZE, Gilles.Nietzsche e a filosofi&io de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 108.

122| INS, Daniel. Nietzsche e Artaud, por uma exigarética da crueldade. Assim Falou Nietzsche lII
— Para uma filosofia do futurdOrg. Dias, Rosa Maria, C. Feitosa e M. A. Barotiea. Rio de Janeiro: 7
Letras. 2001, p. 53.
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sob a regéncia das forcas inconscientes do esqettim ApdOs o surgimento do
sacerdote, e do seu controle sobre os fiéis, exagere a acdo da consciéncia e da
memoria sobre as forcas organicas do homem. Patasbhe, o homem precisa ter
total consciéncia de suas acfes, ter a memoriaabkv@o passadtem toda parte o

passado ruminado, o fato distorcido, o ‘olhar béi para toda acdo.**®

A memoria passa a agir constantemente na reviséicupas, na intencdo do
remorso, a procura de suas falhas, como arquivaolge, lugar de vasculha do passado,
dos erros cometidos, segundo a concepcao nietmschia.) sobre a “causa” do seu
sofrer; ele deve buscé-la em si mesmo em uma culpgedaco de passado, ele deve

entender seu sofrimento mesmo como uma punic&g®..

Este homem desenvolve uma notavel memdria. Teatdes uma funcdo da
memoria em razdo do passado, uma direcdo dada peldaressentimento que é
diametralmente oposta a vontade de promessa (e ufgir no homem: sua vontade
de futuro. Dessa forma, a memdéria ndo afirma ordutla vida, mas o aprisiona no

passado, o retém, como funcéo reativa, em um vihando para tras.

Diz Deleuze:

“WYemos qual é o sintoma principal desse tipo: unmadigiosa
memodria. Nietzsche insiste nessa incapacidade gieeesr qualquer
coisa, nessa faculdade de nada esquecer, na @maprmdandamente

reativa dessa faculdade, que € preciso ser coadmlate todos os

pontos de vista®?®

Esta nova atitude dissemina um modo de agir reatnegador da vida, de
rendncia a ela, no qual o homem nao quer maisrisgada dor, ele quer sofrer para
expiar sua culpdEm toda parte a incompreenséao voluntaria do sot@nada teor de
vida, a reinterpretacdo do sofrer como sentimergocdlpa, medo e castigo. Em toda

parte o flagelo, o cilicio (...) o grito que pededencéo’ "1

Paradoxalmente, a dor do homem passa a ser unmatszsejado para aliviar a

culpa que o atormenta. O homem recusa o0 atuargereigge expandir e crescer. Ele

123GM, 111, 20, 160/161.

124 bid. p. 160/161.

12 DELEUZE, Gilles.Nietzsche e a filosofiaio de Janeiro: Editora Rio, s/d, p 95.
26GM, 111, 20, 160/16.
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abdica de sua forca sobre o outro, chegando avpkesde, ao torpor, a reatividade, que,

sob este dominio sacerdotal, € a expressédo dadoecdomina e se impde a vida.

Diferentemente, na antiguidade, quando o homenmsgiodia culpar os deuses e
tirar de si a responsabilidade pelo sofrimentoo mehl em si. Assim, a reatividade da
dor era desativada e transformada em acdo. Em séa de pensar, alguém se “nutria
de seu sofrimento”. Ha& uma transfiguracdo do serdia dor: ele adquire significado
como “festa” para os deuses. Assim, o heroi, adgicete, adquiria forcas para seguir

lutando, n&o se deixava abater, levantava-se dindtle

Porém, essa concepc¢ao heroica da dor declina diantéerta de uma vida além
da terra, de um sonho de paz e tranquilidade. Npgsser 0 homem se desliga de sua
forca instintiva, separa-a de seu poder e renuadierra. O pensamento metafisico-

teologico aparece como um “anestésico” da dor.

Segundo um modo criador de atuar frente a videersib do metafisico, sobre o
qual nos debrucaremos mais a frente, a crueldade geto a dor, novamente
incorporada a existéncia do homem e afirmada coarte pda vida, ao invés de

rechacada reativamente.

Desta forma se reconhece, na dor e na crueldateatividade vital, segundo a
gual, no mundo antigo e, especificamente, no uso/beleno, o homem era fortalecido
para a vida, convocado a atuar nela. O homem ttatérécia antiga era capaz de
“sacudir do corpo”, em uma unica acao, a crueladpaelhe atingia o peito, evitando o
ressentir da dor e, desse modo, ndo dando ao mionpgazer cruel do jubilo com o seu

sofrimento.

Assim, a consideracdo da dor se fazia, na Grécaicar, forca ativa, ndo reacao
como ressentimento, mas re-acdo, ou seja, ato. Matasche, todo homem ativo,

criador, como um nobre grego, consegue lidar calor ae forma leve.

“Nao conseguir levar a sério por muito tempo seuigos, suas
desventuras, seus malfeitos inclusive — eis o imdde naturezas
fortes e plenas, em que ha um excesso de forgticplanodeladora,

127 segundo Deleuze: “Os senhores tém um segredonSabe a dor s6 tem um sentido: dar prazer a
alguém, dar prazer a alguém que a inflinge ou quengempla. Se o homem ativo é capaz de nao levar a
sério sua prépria dor, é porque sempre imaginaéalga quem ela da prazer’. DELEUZE, Gilles.
Nietzsche e a filosofidio de Janeiro: Editora Rio, s/d, p 108.

51



regeneradora, e propiciadora do esquecimento {m).tal homem
sacode de si, com um movimento, muitos vermes qu®wros se
enterrariam, apenas neste caso € possivel, sedsivpl em absoluto,
0 auténtico amor aos inimigos?®

Na visdo nietzschiana, a moral do ressentimentstisuiln a moral aristocréatica de
avaliacdo da vid&® Os valores aristocraticos, designadores de um muatal nobre
de avaliacédo da vida, caracteristico dos gregagamtforam invertidos, através de um
golpe movido pela vontade de vinganca dos homeisfragos, homens de rebanftid,
que instauraram preceitos pelos quais a vida passar avaliada segundo a forca da

reagdo, da negacgéao da vida.

Por outro lado, o ressentimento, na repressao atgasf instintivas livres, teria
sido a base e condicdo de vitdria desses valogxips da religido judaico/crista,
abrindo caminho para o seu dominio hegeménico, asalegéncia do personagem
sacerdotal, caracterizado por deter uma memorieedxada. Segundo Nietzsche, esse
seria 0 ressentido por excelénci& ‘redencédo’ do género humano (do jugo dos
‘senhores) estd bem encaminhada; tudo se judafrstianiza, plebeiza visivelmente
(...). A marcha desse envenenamento através dm éotpiro da humanidade parece

irresistivel, (...)"***

Para Nietzsche, o tipo de homem sacerdotal proomatemundo ideal, perfeito,
imutavel, perene, em contraposicdo ao mundo ennsoastancia, tantas vezes cruel
pelo sofrimento inerente a prépria dindmica do wivg..) tudo serviu desde entdo a
vitéria do seu ideal, do ideal ascético...’'Meu ®indo é deste mundo’ — (..3*

O que “gerencia” esta nova vida € ele mesmo, ordaiee cuja disposicdo vital
adoecida pelas forcas reativas, tem um poder argeinonal que o coloca a frente de um
“levante”, de uma rebelido que é a sua mesma ediss taqueles desfavorecidos e
fracos diante da vida: a rebelido dos escravosatalm

Barrenechea, em seu livibetzsche e a Liberdada esse respeito diz:

128GMm, 1, 11, p.37.

129GMm, 1, 10, p.34.

130 Nietzsche fala do instinto de rebanho, aquelesguergue no “declinio dos juizos de valor
aristocraticos” como valoracéo moral imobilizadgreeconceituosa que segue os valores difundidos sem
avaliacdo. GM.I, 2, p.22.

BlGM 1, 9, p.33.

132GM, 1, 20, p.160/161

52



“E importante destacar uma hipétese fundamentaGeiaealogia o
sacerdote, mesmo sendo um doente, um ressentidgostargado
pela vida, tem a suficiente habilidade para orgargs outros doentes
e marginalizados contra os fortes e aristocrataga¥se, no fundo, de
um sintoma de forca, um impulso de sobrevivéncia @pera, ainda,

em toda a fraqueza: mesmo na vontade do servo tegicoontade de

tornar-se senhor®

Portanto, o sacerdote, fraco, ainda assim tem foaca gerir o sofrimento alheio
manipulando a ilusédo de que haveria “esperancailéra. O homem, entédo, toma parte
no rebanho, assume sua suposta parcela de “culpahuncia a sua poténcia e a
expansao de seus instintos pela promessa da et@enigcredita numa vida fora da dor

intrinseca a existéncia temporal.

Assim, segundo Nietzsche, o sacerdote teria, lstoente, dominado suas
“ovelhas”, estendendo seu poder na terra. O sdeerdider da rebelido, institui,
socialmente, a fraqueza como forca, invertendoat@es proprios dos gregos antigos.
Ele julga o forte da cultura anterior como “maugrgimdo de uma avaliagdo moral,

cujos valores resultam de uma vida doente, insafteedo ressentimento.

A existéncia, desde entdo, deixa de ser valorisadando suas proéprias forcas e
passa a ser apreciada em vista dos interessesiéddogra ela, reduzida aos aspectos de
conservacao da vida. Mas, conclama o autor, égurapie seja avaliada a pretenséo
moral que aparece por tras dessa invencdo e sebpera vontade promotora de tal
“criagdo”: uma vontade “fraca”, que se aproveita dofrimento do homem,
direcionando seus instintos a atuar contra si. B#mo0 sacerdote, se 0 homem sofre, é

por sua propria culpa.

Deleuze analisa essa atitude do sacerdote:

“E o sacerdote cristdo que faz a méa consciénciadsaiseu estado
bruto ou animal, é ele que preside a interiorizagdcdor. E ele o
sacerdote-médico, que cura a dor infeccionandaimédeato. E ele o
sacerdote-artista, que conduz a consciéncia aauafsuperior: a
dor, conseqiéncia de um pecatt”.

Dessa forma, o sacerdote muda a direcdo do rassent, da revolta contra os

outros; ele produz a revolta contra si mesmo. Cdistracdo a dor, € concedido ao

133 BARRENECHEA, Miguel AngelNietzsche e a liberdadeRio de Janeiro: 7 Letras, 2008. Pag. 37.
13 DELEUZE, Gilles.Nietzsche e a filosofi&io de Janeiro: Editora Rio, s/d, p 108.
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homem um ideal para amar — um além imovel acimadiz— e uma justificativa para

sofrer — a vida “imperfeita”, “esse” mundo.

A cultura da forca aristocratica foi, portanto, ymada e deposta pela cultura da
fraqueza no momento em que o homem, guiado pets wadral ascéticd®, dotado de
uma memoria prodigiosa, ndo podendo ser criadticubrdo as forgcas vitais, sustenta
um absoluto “nd0”: uma negacdo total a terra, pestio o outro mundo da crenca

metafisica e teologica.

No lugar do individuo soberano e criador se vamgl entdo, no trajeto da
cultura, o homem de rebanho, dominado e contidosp&ieceitos, no qual prevalece o
nefasto jugo de abdicar de toda a criacdo, de penpfrmas ja dadas e de encerrar sua

animalidade na camisa de forca do controle social.

O homem fraco, em sua necessidade de expansa@usnmstintos reprimidos e
gue, nao satisfeitos, acabam por petrificar nelemomento passado, sendo,
repetidamente, revividos na sua memoria, ruminagesentidos. Dessa maneira, esses
impulsos agem de forma distorcida, pervertida, & que perverte o “natural”. Esses
se tornam, ao invés de forcas espontaneas dasalda regéncia do esquecimento e de
pulsdes inconscientes, forcas estagnadoras d&moiest Trata-se de um uso organico
excessivo da funcdo da memodria, através da quahssapo passa a ser retido e
acumulado. Entdo, o homem recolhe-se em um outrfhiten, infelicitando-se, ja que,
para Nietzsche, a alegria, tal qual a acdo vistf§ Bgada a expressdo espontanea dos
impulsos humanos. A reacado, por sua vez, € ralabvforcas que permanecem sem
serem “digeridas”, ecoando na memodria, indigestas etoquéncia da atividade
consciente que retira 0 homem do atimo de inst&st&e tipo humano torna-se presa de
seu passado e imprestavel para uma atuacao pr@setot@o curso da vida, tornando-

se um homem de excesso de memoria.

Assim, sob o pensamento judaico-cristdo, com alteevpe se ergue na moral
escrava, até a crengca moderna no espirito cienttfiee induz o homem a acreditar num

direcionamento teleolégico do mundo, paralelo a set® excessiva de conhecimento e

1% Nietzsche define etBenealogia da Moralll, 1, o idal ascético que leva o homem a desajar
“nada” transcendente, que o leva a “querer 0 nada”.
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de um uso da memdria que distancia 0 homem do E=ene, ele se encontra sob

valores depreciadores e enfraquecedores das findasas & vida>®

Dizer que o modo ressentido de atuacao das for@s predominou, no curso da
civilizacdo, sobre o modo ativo e expansivo dopuisos fisiologicos, significa dizer
que, no plano orgéanico, determinadas funcdes meswm sobre outras e que as
atividades de conservacao dominaram as de expangho

O homem, impotente para agir, em sua repressaustietos e de sua forca cruel,
sobrecarrega a atividade da memoria, voltando-tsramente para o reviver do

passado e o viver das forcas, segundo tendénesas.

A memoria, no processo do ressentimento, tem swugdéu voltada para,
minuciosa e repetidamente, trazer a lembrancagistnes do passado. Assim, a acdo do
homem, s possivel no instante presente, néo kzargais ele se encontra, absorvido
pela memoéria, em funcdo do tempo passado. Em posiggio & moral nobre, suas
forcas se ocupam reativamente de uma vinganca i@ no fomentar, em seu
intimo, o odio e e toda sorte de sentimentos w3cpara sua saude. Dessa forma, o
homem vai debilitando sua existéncia através dessecicio exagerado da memoaria,

contrério a expansao vital.

O homem, nesse agir, se encontra distanciado da fl&r superacao da vida, dos
impulsos proprios a atividade, responsaveis pelgirmento da atividade humana da
memoria, e sua crueldade. Assim, essas forcasyas de expandir-se na realizacédo da

vida, ao invés de ela ser afirmada, atua contsesijo, portanto, negada.

Nesse processo reativo, a crueldade humana apaacistoria da humanidade,
desde que instinto reprimido, como perversora d alp homem. O instinto cruel
reprimido volta-se contra 0 homem potencializandalio e o rancor, através do impeto
secreto de vinganca que ele mantém na memaoriaomg culpa, pesando sobre ele. De
outro modo, como ja apontamos, na antiguidade hamesta for¢ca aparece atuando
como instinto livre, acdo do homem artista seguodgas criativas que movem a vida,

ato criador sob o funcionamento organico salutammpvido pela funcdo ativa do

13%64A super-saturagéo de uma época pela histéricparer nociva e perigosa a vida em cinco aspectos:
por meio deste excesso é gerado aquele contrasaeatdiscutido entre interior e exterior, e, dsto, a
personalidade é enfraquecida. (...) por meio destesso perturbam-se os instintos do povo e dos
individuos, assim como se impede o amadurecimantodb; por meio deste excesso (...) e a parta, del
na disposicao ainda mais perigosa do cinismo:anpstém, desenvolve-se cada vez mais uma praxis
astuta e egoista, através da qual as forcas s#&aimibidas e, por fim, destruidas.”. Segunda
Consideracao Intempestiva. § 5, p. 40.
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esquecimento. Portanto, a acdo humana guiada pssentimento e definidora de
modos de existéncia reativos nao se apresentabsoiuto, aparentada ao tipo criador.
Encontra-se distante daquele que gerou um fluxeathar, quando da formacéao inicial
da civilizacédo, e que se consagrou no surgimentapacidade de memadria do homem,

como uma funcéo intensificadora de todas as maag@ss da cultura.

2.5 A tipologia nietzschiana: ressentido e criador

Como ja dissemos, o pensamento de Nietzsche sateméortemente voltado, na
obra Genealogia da Morala critica referente aos valores morais vigentesuitura
moderna, como condutores do homem a uma vida deteadegidos que estdo pelas
forcas reativas e secundarias presentes na natdfeegora, portanto, temos condicées

de compreender a tipologia nietzschiana.

Nietzsche, através dos tipos que define como nebressentido, vai pautar a
possibilidade de mudanca de valores, segundo sforamacao da atuagcdo do homem no
seu percurso vital. A vida se abre a perspectivacnicdo, a medida que, para
Nietzsche, os valores humanos ndo sao absolutlmseyam si, mas estdo na histéria
sujeitos a transformacgéo e a criacdo. Dessa fopwmssibilitam-se novos modos de

viver:

“Tudo o que tem algum valor no mundo atual ndono éen si, ndo o
tem por sua natureza —a natureza é sempre sem-vatas um dia
ganhou valor, como um dom e nés somos os doadéoesos nos
que criamos 0 mundo que diz respeito ao homé&h”.

Foram homens, segundo a acédo das forcas vitaigriguam os valores contrarios
a vida, valores do ressentimento, assim também donamn atitudes humanas que
geraram, na histéria, avaliacbes anti-vitais, atipao surgimento da memodria e

faculdades afins.

Os tipos que Nietzsche estabelece,@amealogia da Moraldistinguem a moral

dominante, segundo as formas de viver e atuar gd@ho Assim, imprimem, cada um a

13/Na Genealogia da moralietzsche pe em contraposicéo as forgas ativasapas ou “precedentes”,
as forcas adaptativas, como secundarias GM, |Ip.B3.

138 NIETZSCHE, FriedrichA Gaia CiénciaTrad. Paulo César Souza. S&o Paulo: Companhiatdas,
2007, § 301, p.203.
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sua maneira, uma marca sobre a vida: o tipo redeewiu escravo, marca a vida pelo

odio, enquanto o criador, ou nobre, marca a vida ggio e alegria.

A acéo, predominancia das forcas ativas sobreativas, define o homem nobre,
assim como a falta de acionamento das forcas afpeds dominio das forcas reativas,

define o ressentido.

Para o nobre e forte como, por exemplo, o gregai@® seus valores de nobreza
aristocratica, bom significa ativo, vigoroso, akgexuberante, disposto. A moral que
essa acao instaura € consoante a vida, exaltandelebrando o devir vital, a
intensificagdo dos impulsos. Nela, a crueldade,acdonca instintiva e liberta, forca
ativa, se expande em um sim a vida, em funcéo dataroriador e afirmativo. Dessa
forma, para Nietzsche, a forca cruel e violentaé@erversa e as destruicdes que causa

tornam-se o fomento de novas criacdes:

“O ser mais transbordante de vida, o dionisiacos @& homem, pode
permitir-se ndo encarara o enigmatico e o horrecolmo o tornar-se
também no horrivel e entregar-se a qualquer luxaeftruicdo, de
subversédo, de negacédo; a maldade, a insanidadaldade parecem-
Ihe permitidas em virtude de um excesso de for¢ceslaras que
podem até de um deserto fazer um solo fecuriéfo”.

O tipo ressentido ndo prima pela capacidade de, algininado que esta pela
reatividade das forcas; é fraco, sem exuberanem,\dtalidade, encruado em seu édio,
preso na atividade da memdria, em funcéo do rundaara, do passado, tendo, em sua

forca instintiva e cruel voltada contra si mesnmawatuacao destrutiva e perversa.

Nesse tipo, a reatividade impede a acéo, o qua tira deste homem dilatada,
porgue contida, e patoldgica, pois confinada a insggio do sofredor, que ndo pode,

assim, realiza-la.

Sendo o0 seu impulso criador um “ndo” ao outro, @ayia ele mesmo, sua
crueldade é destrutiva em seu proprio principiagio. Ele precisa subtrair a forca do
outro para afirmar a sua prépria poténcia; dessadpnegar o outro se traduz como
uma obliqua forma de afirmacdo. Sua impotéryaeada pela reatividade, faz dele

um terreno fértil para proliferar sentimentos t@o a inveja, o rancor, o despeito, 0

3NIETZSCHE, FriedrichA Gaia Ciéncia Trad. Paulo César Souza. S&o Paulo: Companhitetas,
2007, § 135, p.152.
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ciime, a vinganca. Seus valores, na visdo de Nistzprovém do odio e da vontade de
conservagao da vida e ndo da superacéao, da imtegéld de forgas. Assim, a vida sob

seusvalores enfraquece e definha.

“Seria, pelo contrario, o ser mais sofredor, o rpaisre em forca vital
a ter maior necessidade de suavidade, de amenidadbpndade,
tanto nos atos como no pensamento, a ter necesseagossivel, de
um deus (...) seria ele que teria também maiorssetade da logica,
da inteligibilidade abstracta da existéncia — pergudgica tranquiliza
e encoraja —, seria ele a ter, numa palavra, meoessidade dos
pequenos recantos almofadados de onde o receicepaaeido e das
muralhas do optimismad™°

Enquanto a acao nobre, do senhor, possui a espatdde do agir, pois parte de
um sim a si mesmtlo ressentido, movido pelpathos destrutivo, préprio da
impoténcia para a acdo, aumenta a proporcédo dacandeaoutro sobre si, e move-se
de modo sub-repticio, sem propiciar um duelar deafy sem embate, mas de forma
traicoeira. Ele “age” na forga silenciosa e imbaitidos valores colocados acima da

vida, gerando uma moral cujos parametros sdo cm#ra expansao vital.

Sua pretensa criacao, portanto, volta-se contidaa Seus valores contrapdem-se
a forca, a alegria, as formas vindouras. O “ndobaiwo se estabelece como um néo a
diferenca e que se constitui numa moral que visaificacdo e a uniformizagdo dos
modos de vida. Portanto, enquanto o senhor afirmifeeenca, o escravo nega o que
dele difere e faz da negacéo um ato cridtfohssim, o tipo ressentido &, propriamente,
caracterizado pela falta de acdo e pelo remoermeaoria, das forcas, num
transformar, para si mesmo, o outro em mau, teadelss mesmo como “bom”. Essa
acao imaginaria, vitoriosa sobre o outro, cordras forcas vitais, se apoia na atividade

da memoria, para se envenenar no desejo de vingam¢alio, por ndo poder agir.

149 1pid. § 370, p.272.

“INietzsche diz &s fls 35, |, 10 Genealogia da Morateferindo-se a diferenca entre o olhar superior, d
nobre em relacéo ao do ressentido, € que o nabenaarar o seu contradito “(...) estara muitgéodo
falseamento com que o 6dio entranhado, a vingaaganpotente, atacara — (...) naturalmente — o0 seu
adversario”.

1424 ) — e este N&o é seu ato criador”.GM, |, 1034.
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A vitoria do ressentido sobre o nobre é a predonuilsévital da reacéo contra a
acdo, da vinganca sobre o amor-paiXiala eternidade sobre o instante, do ressentir

sobre a alegria, do fraco sobre o cruel.

Finalizamos essas consideracdes sobre crueldadedoabtos aos efeitos da
reflexdo sobre memodria e esquecimento na geneal@jizschiana. Conforme vimos, a
violéncia e a crueldade foram fundamentais paranatituicdo da memoria. NO nosso
trabalho, tentaremos esclarecer a memoria e 0 @sger@o no seu vinculo com a
crueldade e a violéncia, apresentando, também, possibilidade de situar a
importancia da articulagdo entre memodria e esquetioncom a criacdo e com a
ultrapassagem de uma forma de violéncia. Em vistodpara a passagem de um modo
de vida reativo a um criativo, desenvolveremos,pnaximo capitulo, a analise da
crueldade do homem segundo a ética da vida, daadente poténcia, em que
vislumbraremos a atuagcao da for¢ca cruel do homeamoaorriadora de novas formas

vitais.

143 “Uma Gltima diferenca basica: o anseio lierdade o instinto para a felicidade e as sutilezas do
sentimento de liberdade, pertence tdo necessariandemoral e moralidade escrava quanto a arte e
entusiasmo da veneracdo, da dedicagdo, sintomdareda modo aristocratico de pensamento e
valoracéo. — Com isso pode-se compreender por@ueon-paixdo — (...) — deve absolutamente ter uma
procedéncia nobre: é notério que ele foi invengd® chvaleiros-poetas provencais, aqueles magnificos
inventivos homens dagai sabet [gaia ciéncia], aos quais a Europa tanto dev@dsedeve ela mesma. —

“ NIETZSCHE, FriedrichAlém do Bem e do Mal. Preludio a uma filosofia aimifo. Trad. Paulo César
de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1980),%. 175.
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CAPITULO 1l

A crueldade segundo a perspectiva

da vontade de poténcia
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Neste capitulo analisaremos a for¢a cruel do horse a perspectiva da vida e
perpassando o tempo: da antiguidade a modernidade.

3.1 Vida como atividade agressiva das forcas

Abordaremos, para melhor compreenséao do que coasids um modo de vida
criador, a0 mesmo tempo cruel, segundo a concegeablietzsche, a atuacdo do

homem segundo a otica da vida, o nivel elementafalgas e dos instintos:

“Mas com isso se desconhece a esséncia da vidsa sostade de
poder; com isso ndo se percebe a primazia fundaidas forcas

espontaneas, agressivas, expansivas, criadorasodss rformas,

interpretacdes e direcdes, for¢as cuja acdo ne@asate precede a
‘adaptacao’ (...)*

Em varias obras, Nietzsche enuncia que o impuliseopdial do homem néo é o
de “auto-conservacdo”, mas “dar vaz4d"a forca. O impulso de conservacdo seria,
apenas, uma das consequéncias “indiretas” da atdagdomem sobre a mundo.

Sob os valores morais impostos pela tradicdo, gentsnento se disseminou e a
vontade de viver do homem cedeu lugar a “vontaddlatta”. Ele, em conformidade
com os valores morais judaico-cristaos, renunaabam grado, a vida. Valores como
“bom e mau”, conforme analisamos, tornam-se priosimegadores da vida. Dessa
forma, o ideal ascético ofertou uma vida no alénerna e perfeita em sua
imutabilidade, que importa na condenacdo do dewimcc atividade mutavel e

ininterrupta.

O homem, ao querer um pretenso Nada imovel e peéangulsionado a negar a
vida em seu carater processual, de mudanca, desitdcwia, e a recusar a inocéncia
cruel da existéncia. Nessa moral, “os instintosddeadéncia” se sobrepbem aos
“instintos de expanséo”, tornando o homem catimstintivamente, do Nada. Essa é a

direcdo tomada pelas forcas do homem sob os valwoesis vigentes. Dessa forma, o

144 GM §12, p.83.

145 “Uma criatura viva quer antes de tudo dar vaz&oaaforca — a prépria vida é vontade de poder —: a
auto conservagdo é apenas uma das indiretas, meqigefntes consequéncias disso.” ABM § 13 p. 20. O
autor também destaca “Contrairstinto de conservagdocomo instinto radical; o ser vivo preferird
descarregarsua forca: eléquer” e “precisa’ (ambas as palavras temnoesmo pes@ara mim!). A
conservacao € apenas unmmsequéncid. NIETZSCHE, FriedrichSabedoria para depois de amanha.
Trad. Karina Janini. Sao Paulo: Martins Fontes,2Q88277], p. 189
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anseio do homem por uma vida ideal, posta acimaatadicbes préprias da existéncia
terrena, como consequéncia, provoca um modo de wiMesta, “uma vontade de

negacao real e efetiva da vida*®

Passa a vigorar, em tal modo de viver uma invelsalor vital; afinal, conclui-
se que, se “0 nada é o que had de mais desejatelvies, como sua antitese, é
absolutamente sem valor — condenavél”.

Se esses valores enfragueceram a vida, se o @nstugl do homem deixou de ser
forca, vitalidade e foi tornado fraqueza e maldadeoltar-se sobre ele e adoecé-lo,
consideramos importante, para uma maior compreethséga situacdo historica, que
abordemos, mesmo que de forma breve, a dindmivaldam seu préprio elemento: a

vontade de poténcia.

A vida, em sua atividade, ndo € moral: ela é imoxalextra-moral, quando
colocada em relacdo aos valores do homem. Ha wg@rismo entre a vida e 0 modo
de viver implantado por determinados valores mpcasgia tradigéo judaico-crista. Para
Nietzsche, a “natureza” da vida néo é justa oustajundo € boa ou ma; ela age com
total indiferenca, que podemos, também, considenao “inocéncia” e “inconsciéncia’

préprias a sua atividade:

“Vocés querem viver ‘conforme a natureza? (...)dmam um ser tal
como a natureza, desmedidamente prédigo, indieratém dos
limites, sem intencdo ou consideracdo, sem migelicdu justica,
fecundo, estéril e incerto ao mesmo tempo, imagirgerpropria
indiferenca como poder — como poderiam viver canéoresta
indiferenca?**®

Esse aforismo apresenta a questdo da crueldadewaraspecto da prépria vida
em sua realizacdo. A vida é cruel, porque nédo pstdada na compaixao, ndo tem
medida, ndo calcula, ndo prevé; atua abundanteptEamesuradamente, sem qualquer

intencdo. Ela se caracteriza, pois, como fluxoténmpto gerador de novas formas, de

146 |sto ocorre porque a forga instintiva do homerdisige & outro fim. Inicialmente para uma vida idea
mas apos o anuncio da morte de Deus, que Nietzsldta como acontecimento na modernidade do sec.
XIX, o homem passa a ter uma relagdo com o conledontambém ideal, desconectado de suas
condicOes vitais. NIETZSCHE, FriedricAlém do Bem e do Mal. Preladio a uma filosofia dtuifo.
Trad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Comparhizetias, 1992, § 208, p. 112.

147 Fragmentos Péstumos, maio-junho de 1888, 17[@lidAMachado, Robertdlietzsche e a Verdade
Rio de Janeiro : Ediccbes Graal Ltda, 1999, p. 67.

148 ABM, § 9, p. 15.
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movimento incessante por mais vida. Nesta dinareleatanto pode tender a expansao

quanto a conservagao.

Muller-Lauter esclarece que a vontade de potéricia em todas as formas de
manifestacdes vitais, porém que é mais evidentesersavel em modos de atuar e de
viver que ndo se conservam, que tendem a expatiP&w: toda parte, encontra
Nietzsche a vontade de poder em obra. Mais ineqgaiente “ela se deixa mostrar

“em todo vivente que tudo faz ndo para se consemas para se tornar mais*°

O homem, consoante a vida, disposto criativamemtergra-se, inocentemente,
ao acaso das forcas, querendo crescer, aumentamaip ao contrario do modo de
viver condicionado por uma moral que se imp0s pelgss de conservagao, ditada por
sentimentos proprios ao ressentimento, sob o dgigkeencontra servico do passado e
das rememoracoes, na intencédo de destruir, de,rdgae opor e de se vingar de tudo

que o ameaca em sua fraqueza.

Vejamos como Nietzsche analisa o pretenso princii@oviver “conforme a

natureza”:

“E supondo que o seu imperativo ‘viver conforme atureza’
signifigue no fundo “viver conforme a vida” — conpederiam nao
fazé-lo? Para que fazer um principio do que voo@grips sao e tém
de ser? — Na verdade, a questao € bem outra: énqpagtendem ler
embevecidos o canon de sua lei na natureza, vas#erg o oposto,
estranhos comediantes e enganadores de si mesnjo€of todo o
seu amor a verdade, vocés se obrigaram por tamopote tdo
obstinadamente, tao rigidamente, a ver a naturezaaheira diversa
— e alguma profunda arrogancia ainda lhes da aagetola de que,
pelo fato de saberem tiranizar a si mesmos —(.tgmbém a natureza
se deixe tiranizar (...}

A vida ndo se curva, ndo se deixa tiranizar, s& quescer, s6 obedece a um
imperativo: avancar, brotar, criar, produzir, exign celebrar. Dessa forma,
entendamos a crueldade humana, para aléem de quagogpreensdo moral, como
impulso espontaneo do homem na expansdo de s $&gundo a vontade intrinseca
a vida. Nesse sentido, vida é vontade de poténmastituida por impulsos

eminentemente criadores.

1“9 MULLER-LAUTER, Wolfgang.A doutrina da vontade de poder em NietzsEtesl. Oswaldo Giacéia
Janior. S&do Paulo: AnnaBlume, 1997. p. 55-56.
150 ABM, § 9, p. 15.
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3.2 Avida como vontade de poténcia: as forcas rielgs pelo querer.

Segundo Nietzsche, hd uma dinamica vital elememao apreendida pelo
sensivel — o plano das for¢cas — que permite avalraundo, numa analogia aos afetos,
como sintoma. A vida é, basicamente, vontade, eggede um querer que ele designa

como vontade de poténcia:

“Supondo que nada seja ‘dado’ como real, excetsmosundo de
desejos e paixdes, e que ndo possamos descer iola soEnhuma
outra ‘realidade’, exceto a realidade de nossosilisog — [...] — hdo é
licito fazer a tentativa e colocar a questdo dess® que € dado ndo
bastaria pra compreender [...] como da mesma od#eraalidade que
tém nossos afetos, - como uma forma mais primidivemundo dos
afetos, na qual ainda esteja encerrado em podenidade tudo o que
entdo se ramifica e se configura no processo argdei também se
atenua e se debilita, como € razoavel), como urpéces de vida
instintiva, em que todas as funcbes organicas, aoto-regulacao,
assimilagdo, nutricdo, eliminagdo, metabolismo, s&ham
sinteticamente ligadas umas as outras — como umaafprévia de
vida?''*?

O agir dos nossos instintos é expressao, manifesi@da vida, forca pela qual, a
cada instante, ela se afirma como mudanca, gedgaoultiplas possibilidades. Para
Nietzsche, a vontade de poténcia é o complexo magdmpulsionado a seu efetivar-
sé* no qual, a cada momento, criam-se novas configesade poder; a vontade de
poténcia € acdo auto-produtora da vida, criadostamte a instante, de novas formas.

Segundo Nietzsche, 0 nosso atuar instintivo €, goigressao da forca vital pela qual

31 5obre vontade de poténcia como conduta do honegrundo as forcas vitais, sobre o mundo: [...]
Tampouco trata-se de uma ‘vontatbevidad [alusdo a Schopenhauer]: pois a vida é apenasasm
particular da vontade de poder” (Frag. Péstumo 1887-1889)dd&cata de querer viver como um
participar do fluir da vida, sem escolha, num coreese, mas fundamentalmente, da atuacéo frente a
vida movido por seu impulso criador, de dominieg#ofisica ou moral, etc. “[...] que toda forca
impulsora é vontade de poder, que ndo h& outra fésiga, dinAmica ou psiquica” . Fragmento PGstumo
1887- 1889, apudilém de Bem e 8, notas de Paulo César de Souza, n. 26, p.221

152 ABM, §36, p. 42.

133 Nietzsche, em Além de Bem e Mal, sobre a vontelgoténcia enquanto acdo criadora, diz:
Também esse corpo no qual, conforme supomos aosnadividuos se tratam como iguais — (...) -, deve
se for um corpo vivo e ndo moribundo, fazer a @utr@rpos tudo o que os seus individuos se abstém de
fazer uns aos outros, tera de ser a vontade de pondarnada, querera crescer, expandir-se, atrarsp,
ganhar predominio — ndo devido a uma moralidadenovalidade qualquer, mas porque vive, e vida é
precisamente vontade de poder.” ABM, §259, p.171.,
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toda realidad®* produzida se encontra como efetivacéo desse erabareforcas que

tendem a impor-se, para 0 cumprir-se a si mesnasivaf sua vontade, para auto-
superar-se; 0 existir, nessa Otica, € um perman@aotgmento criador. Em outras
palavras, o que Nietzsche entende por real € ay@agdo e intensificacdo de forcas.

Vejamos isso num paragrafo importante:

“[...] Supondo, finalmente, que se conseguisseieaptoda a nossa
vida instintiva como a elaboracgdo e ramificacdaieh@ forma basica
da vontade — a vontade de poder, como é minha-t€se —, entdo se
obteria o direito de definir toda forca atuanteguivocamente, como
vontade de poder. O mundo visto de dentro, o mutefmido e
designado conforme o seu “carater inteligivel” +issgustamente
“vontade de poder”, e nada mais.'>.

Para ele, o mundo dito “externo” € expressao @miatda vontade de poténcia

"% imanente as forcas da vida, ou seja, a “realidadeconstitui, portanto,

“interna
como sintoma da vontade, num plano elementar da gdradora do movimento de
existir e da qual nosso instinto € manifestacao;igso, toda acdo humana, todo agir

instintivo do homem, no plano das forcas, € expiesa vontade de poténcia.

Encontramos varios fragmentos nietzschianos afidm&ue a dindmica essencial
do mundo, do existir, € vontade de poténcia. Sigwessas consideracoéNossos
impulsos sao redutiveis a vontade de poder. A dentke poder é o ultimo faktum por

detras do qual podemos chegar”.E Nietzsche continua:

1% Nietzsche apresenta, ekfilosofia na idade tragica dos greg@sseguinte nota esclarecedora acerca
da realidade como “atividade” das forcas usandig@&d de Schopenhauer : “a esséncia total da matéri
s0 é, portanto, causa e efeito; o seu ser é agimdao muitissimo apropriado se designa em aleméo o
conjunto das coisas materiais com a palavra “Winkleit” [realidade efetiva], que é muito mais
expressiva do que “realitat”. Aquilo sobre queade, é de novo a matéria: todo 0 seu ser e a SéRois
consistem, pois, apenas na modificacdo regularum@ parte desta matéria produz numa outra; por
conseguinte, ela é, por natureza, inteiramentéva)aegundo uma relacdo que sé é valida no ardbio
seus limites, e neste aspecto é semelhante ao tempelhante ao espaco”. Portanto realidade é tomad
como um “fazer efetivar”, ou seja, como a efetivadas causas, ou efetivacdo do querer que se impde
sobre os outros. NIETZSCHE, Friedridh Filosofia na Idade Tragica dos Gregadssboa: Edicdes 70,

V, p. 41.

135 NIETZSCHE, FriedrichAlém do Bem e do Mal. Preltdio a uma filosofia utoifo. Trad. Paulo César

de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1962p88§. 43.

1% vemos que, na perspectiva nietzschiana da vordadpoténcia, sdo suprimidas as categorias de
“interno”/ “externo”, “sujeito/objeto”, j& que tudiaz parte de uma Unica dindmica imanente: o jota t
das forcas.

57 Fragmento P6stumo, primavera de 1888, 14[80]; K&W 3,52 (VP693). Apud, MULLER-
LAUTER, Wolfgang.A doutrina da vontade de poder em Nietzstraal. Oswaldo Giacéia Janior. Sao
Paulo: AnnaBlume, 1997. p.56. Destacamos que mastertraducdo “poder”, da edicdo empregada,
contudo privilegiamos “poténcia” para traduliatcht.
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A questdo é, afinal, se reconhecemos a vontadeneaté como

atuante, se acreditamos na causalidade da vorassien ocorrendo —
e no fundo a crenca nisso € justamente a nossgacnencausalidade
mesma —, temos entdo que fazer a tentativa deeligghente ver a
causalidade da vontade como a Uniéa.

A repressao dos instintos do homem, por forcamassicdes sociais, teria sido o0
primeiro grande abalo na atuacao livre dos imputedsrais. A partir de entdo, a acao
instintiva deixa de estar em sintonia com a vontatd¢ e passa a depender dos valores
morais, ou seja, valores humanos, demasiadamemanos.

Conforme ja apontamos, ha um momento em que oniastieixa de atuar
segundo as forcas da vida e 0 homem passa a g#y degacordo com a consciéncia e a
memoria, atividades reativas. Ndo sdo modos de @miforme a vida, abrindo
possibilidades de futuro, mas coloca o homem pes@assado, ao ja acontecido,
gerando os sentimentos negativos de vinganca e ©diomem ressentido, ainda assim
sera expressao das forcas que querem se sobrepas, pois, mesmo na reacao, age a
vontade de poténcia. Sobre o ressentimento, eselddgetzsche, enkEcce Homo
“Visto que o0 homem se desgastaria rapidamente agisse, ndo reage, eis a légica. E

com nada se consome ele mais do que com os aféf#op do ressentimentd- .

Como seus instintos, enfraquecidos, ndo o conduzeragir, a memoria e a
consciéncia serdo privilegiadas como guia: estar®@do de agir proprio da fraqueza,
tanto do doente pelo 6dio quanto do homem de cdmsal de culpa, a estabelecer um

modo de viver enfraquecido, distanciado das fovgass do presente.

O homem, em um modo de viver em conformidade cowatiges vitais, estara
afirmando a vida e, portanto, estara dispostoicaiatente, para aumentar sua poténcia.
Como afirma Nietzsche, “A vida [...] tende a umtsaento maximo de poténcia: é
essencialmente um esforco para mais poténtia”.

A vontade, entéo, é a causa de todo acontecelano pital. Movida para mais

poténcia, a vida tende ao crescimento, acimuloma,fexpansdo, dominio, sempre no

18ABM § 36 p.42.

139 NIETZSCHE, FriedrichEcce HomoPorque sou t&o sabio, 6. Lisboa: Guimardes& Qtofed. 1984,
p.38.

180 Frag. Post. Primavera de 1888, 14 [83], apud. MashRobertoNietzsche e a VerdadRio de
Janeiro : EdiccBes Graal Ltda, 1999, p. 69.
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sentido da superacgao de ‘& eis 0 segredo que a vida me confiou: “Vé, diste eu

sou o que deve se superar a si mesmo indefinidaftéht

A vida, como impulso, é, desta forma, fundamentatee criadora, pois que
consta como impulso para mais forca, mais potéAciarca vital que move o homem
faz parte do jogo da vida e sua recusa, segundzddie, é sintoma de declinio da

vida1?

Segundo Anna Hartmann, cabe elucidar que a nocéostieto utilizada por
Nietzsche ndo alude a algo mecanico, a uma respogiaral, ou prépria da atividade
consciente, mas esta relacionada a realizacdo ldague se constitui como o mais
intimo do individuo, como vontade que se vincutiddade inconscient&> Assim, o
instinto ndo estaria, de acordo com essa analmasa a servico da conservagcao da
vida, mas atua para afirmar a singularidade, oemiohais intimo, respectivo aquela

forma da vida.
E a comentadora do autor, Anna Hartmann, acrescenta

“Essa concepcao parece ter despertado Nietzsche papecto Unico
e particular dos processos instintivos, abrindo mmea perspectiva
para compreender a ligacdo entre esses proceasosgéo de vida. E
possivel estabelecer uma relagdo entre esta c@weapy instinto
como conformidade ao mais individual e a vida caapdida como

atividade criadora™®

A agédo instintiva humana, como atividade criader@nifesta, portanto, esse
modo “intimo” de existir proprio a cada individuogeanto vivente, enquanto

expressao das forcas expansivas da vida.

Nesse sentido, Nietzsche afirma:

81 NIETZSCHE, FriedrichAssim Falou ZaratustraTrad. Mario da Silva. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil. S.A, 1989, Do superar-se a si mesmo, L.

182 «Apster-se de ofensa, violéncia, exploracdo migemjparar sua vontade & do outro:[...] vontade de
negacaada vida, principio de dissolucéo e decadéncia.MAB259, p. 171.

%3Encontramos em alusdes feitas por Anna Hartmansgsesafirmacdes, pois, em sua andlise da
concepcao da linguagem, aprofundou a nocao detimsia Gtica de Nietzsche: “Nietzsche observando
que o instinto ndo é resultado de um organismootatpmecanismo externo ou reflexdo consciente, e
referindo-se em seguida ao carater, parece rasgatamente o elemento inconsciente e conforniesa f
da atividade instintiva. O instinto, enquanto atade inconsciente, € compreendido como o nucles mai
intimo de um ser, justamente por ser capaz de sty uma escolha eficaz dos meios e garantir, em
cada caso, aquilo que é mais necessério a vidzshie enfatiza, na primeira parte do ensaio, ez

e profundidade da linguagem, sugerindo a meu ver estreita relagéo entre a atividade inconsciemate
vida.” CAVALCANTI, Anna Hartman.Simbolo e Alegoria. A géncese da linguagem em détetzSao
Paulo: AnnaBlume, 2005, p. 58.

184 CAVALCANTI, Anna HartmanSimbolo e Alegoria. A géncese da linguagem emdstezS&0

Paulo: AnnaBlume, 2005, p. 62.
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“Contra o instinto de conservagdo como instintacad o ser vivo
preferira descarregar sua forca: ele “quer” e ‘igegc(ambas as

palavras tem 0 mesmo peso para mim!). A conservagienas uma
1165

conseqguéncia™
A acdo instintiva é esta disposicdo do homem acatesgar” sobre o mundo sua
forca, afirmar sua poténcia, imprimir sua singulade, manifestando as atividades
inconscientes. Quando ele se encontra ativo, estdogpela vida, com todas as suas
funcdes voltadas a acado, portanto, agindo seguadela vontade mais intima e
imperativa para o aumento e a expansao da poté&wimo forca de expansao da vida,
o0 instinto cruel humano quer e precisa se extravadare o0 mundo para a geracgéo de

novas formas, para a criagao.

Assim, foi pela atuacéao livre de sua pulsdo cnues, primérdios da humanidade,
que as funcdes consideradas por Nietzsche comoridédas”, vieram a se produzir e a

civilizagéo, entdo, posteriormente, a se construir.

3.3 A crueldade inocente do jogo da existéncia

A forca cruel sempre esteve presente, desde oqims da humanidade, na
atuacdo do homem e permanece até os dias atulaisn@m vive a crueldade como um

instinto, portanto, como um modo de atuar no mundo.

Nos tempos antigos, a crueldade agia livrementpulsionada pela vontade de
auto-dominio, de se sobrepor aos odffopara obter mais poder como alargamento de
sua esfera de acdo e, dessa forma, se expressaavimléncia aberta, declarada e
visivel, definindo territérios e fronteiras de agdornando evidente as relacbes

hierarquicas entre dominador e dominado.

N&o havia subterfugios para o uso da for¢ca ouggealinteresse em escamotear a

crueldade e esta se colocava como clara condicagoder, conforme declara

185 NIETZSCHE, FriedrichSabedoria para depois de amanfgad. Karina Janini. Sdo Paulo: Martins
Fontes,2005, 26[277], p. 189.
185G M, 11, 82, p..60.
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Nietzsche: “E a violéncia que d& o primeiro direitondo ha nenhum direito que no

seja em seu fundamento arrogancia, usurpacdoeatioléncia”®’

Essa crueldade, que pode ser flagrada na atuagibotwens da antiguidad®
liberta, manifestava-se de forma implacavel, impsade feroz, abatendo-se sobre o
mundo pela expanséo das forgas, destruindo a feigeate, anterior, e concebendo, a
partir dela, novos rumos aos acontecimentos, ume mstrutura e ordenagao da

realidade, portanto, criando; como esclarece Nibtzs

“Digamos, sem meias palavras, de que modo comegderra toda
sociedade superior! Homens de uma natureza airtdeahebarbaros
em toda terrivel acepcdo da palavra, homens deaaminda

possuidores de energias de vontade e ansias de pudetas,

arremeteram sobre ragas mais fracas, mais polidas pacificas,
racas comerciantes ou pastoras, talvez, ou solingrasu antigas e
murchas, nas quais a derradeira vitalidade aindihaba em

reluzentes artificios de espirito e corrupgdo. staaobre sempre foi,
no inicio, a casta de barbaros: sua preponderané estava,
primariamente na forca fisica, mas na psiquicamers homens mais
inteiros (0 que em qualquer nivel significa tamb@s bestas mais
inteiras’ —.”*%°

A forca presente nos acontecimentos da antiguidadmana, violenta e
sanguinaria, ndo tem sua relevancia, primeirameygly violéncia do processo, na
exceléncia da forca fisica utilizada, mas na “netea psiquica’” que move a acéo, na

forca do instinto sob o comando da vida.

O sentido, entdo, de “unidade” com a vida, de ino@ na concepgdo de
auséncia de culpa, de inconsciéncia, faz da crdelftaca criadora quando o atuar do
homem afirma sua disposi¢cdo mais intima, movidoegti@ pela plenitude da forca, por

extremo prazer e ndo motivado por culpa ou saiific

Sob a regéncia das forcas inconscientes, o homeninésgrado a acéo, disposto
intensamente ao fluxo vital. Nao h4, dessa foreraplanca viva de alguma memdria
do passado, ndo ha manifestacdo da consciénciaomfendo a atividade vital do

homem. Assim, a vida se finca no instante preseae, passado ou expectativa do

8'NIETZSCHE, FriedrichCinco Prefacios para cinco livros néo escritdsad.e prefacio: Pedro
Sussekind. Rio de Janeiro: 7 letras, 2007, O estadgo, p.46.

19834 aludimos, no inicio, a esses homens fortesaageiornamos a sua andlise sob a 6tica da cdeelda
inocente.

189 ABM. §257, p. 169.
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futuro, sem divisdo consciente do tempo, estabettce momento como um infinito
pelo intenso e ininterrupto da vivéncia. Logo, onleon afirma o presente da vida ao

estar totalmente entregue ao instante, sem quaiesguicio de culpa ou sofrimento.

A crueldade humana, na interpretacdo nietzsch@maiadora; portanto age em
conformidade com o movimento préprio do viver, mesente, na determinagdo ou
energia com que 0S movimentos, por vezes, se imp@arando e destruindo,
consoante as forcas ativas da vida: forcas deagrid€ssas forcas sdo aquelas que
atuam de forma mais agressiva, expansiva, confartendéncia a submeter outras,
segundo a vontade de dominio do homem, ndo havemdte movimento da vida,
critérios morais nem responsabilidade, previsaalidae

Deleuze, comentando este posicionamento de Nietzaima:“A inocéncia é o
jogo da existéncia, da forca e da vontati® no qual ndo h& juizos de bom ou mau,
apenas h& o vir-a-ser do combate das forcas @ravitas mesmas como o efetivar-se
da luta que recomecga, ao acaso, incessantemenrgse lpeocesso, ainda segundo o

intérprete “(...) O Unico deve afirmar-se na geracao e natdséicdo.”"*

De modo que a vida se afirma gerando e destruindiméha culpa na existéncia,
nao pesando na atuacao das forcas qualquer valomagé@l. Assim, a forgca cruel ndo
pode ser, em seu impulso, “malvada”, conforme aggéo moral, pois ela €, apenas,

expressado da vida em seu atuar alheio as categeriasiipa” ou “responsabilidade”.

A forca cruel, desse modo, é manifestacdo salutarexisténcia, criadora,
conforme a perspectiva da vontade de poténcia, ndoulso gerador de novos
engendramentos vitais, no devir dos impulsos quanatagressivamente, de acordo
com a sua dinamica mais propria. Nesse sentiddzddiee alude aos tipos nobres,

guerreiros, que, nesse movimento, impdem sua ventad

“Sua obra consiste em instintivamente criar fornmagyimir formas,
eles sdo os mais involuntarios e inconscientestasti- logo ha algo
novo onde eles aparecem, uma estrutura de domiri®@ige, na qual
as partes e as funcdes foram delimitadas e reltasnentre si, na
qual ndo encontra lugar o que ndo tenha antesidecam ‘sentido’
em relagéo ao todd”?

O DELEUZE, Gilles Nietzsche e a filosofiio de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 20.
pid. p. 20
2GMm, 11, § 17, p. 92.
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3.4 Crueldade inexoravel da vida: acdo espontaneas forcas

A vida atua afirmando sua forca, se expandindo, idando e n&do lhe diz
respeito, portanto, as no¢oes igualitarias degastiomogeneidade, equidade, posto que
0 processo vital determina uma hierarquia entfergas, em que umas se sobrepdem a
outras, dominando e submetendo, processo no qualass agressivas e expansivas
subjugam as de atuacao secundéria, adaptativaseEsmovimento vital; é assim que,
momento a momento, a vida vai se estabelecendmdaritodas as relagdes de forcas

presentes no deuvir.

A moral que inverte esse jogo, principalmente aainprdaico-crista, que tenta
controlar as forgas vitais que, na antiguidadelamega sociedade, essa moral, segundo
Nietzsche, desvitaliza o homem, ao invés de fardale. O homem deixa de estar
consoante o imperativo de suas forcas, o elemenis fundamental sob o plano da
vida: a tendéncia a auto expansao, e, dessa fegmemfraguece e debilita o individuo e

a cultura.

Assim, ocorre que, no Ocidente, predominaram aa$osubmetidas consoante os
valores morais e, dessa forma, o homem néo atueoaformidade com seu impulso
vital, manifestacdo da tendéncia a dominar, aasral, a crescer, segundo a poténcia

inerente a toda forga.

Deleuze expressa assim 0 seu entendimento a spegae

“E grotesca nossa representacio da forca e dadeorgaparamos a
forca do que ela pode, colocando-a em nés comaetedora’ porque
ela se abstém do que ela ndo pode, e colocandma ‘calpada’ na

coisa na qual ela manifesta precisamente a foreaem.”*"

O homem, dominado pelos valores morais, tem syesigao instintiva desviada
do movimento gerador da vida, esquivada do querex P qual se sente impulsionado
em direcdo a um ideal, impelido por for¢cas consikas. Nessa tendéncia, ocorre uma
inversdo do querer do homem, que ndo mais est@rooafas forcas de expansao,
guiado pela memoria e consciéncia moral, numa d@reigsconectada dos instintos, do
querer. Para Nietzsche, o0 homem, dominado pelalywvoita-se a outra vida, querendo,

entdo, a destruicdo das formas préprias a ‘@diaha opinido: todas as forcas e todos

13 DELEUZE, Gilles.Nietzsche e a filosofi&io de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 19.
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0s instintos que tornam possivel a vida e o crestiomcaem sob o golpe da moral

moral como instinto de negacéo da vid4”.

Essa inversdo manifesta uma interpretacdo negddivéda, pela qual denegrimos
o devir, recusamos as transformacdes e as multiptasas de sua expressdo como
faces da existéncid® Diferentemente, numa era longinqua, na pré-histéi acéo
humana estava vinculada ao devir, segundo umatypdiende vida, expressao de forca e
vigor e, assim, afirmadora da existéncia, em tosasamultiplicidade, inclusive na dor,

no sofrimento e na crueldade presentes nela.

O homem da antiguidade, cuja crueldade era espemtémstintiva, manifestava
sua acdo no mundo, sem culpa, numa acao regida fuglzas inconscientes, em
conformidade com a existéncia. O agir daquele homesava sintonizado com o devir,
conduzindo-se segundo o0 movimento intrinseco da, \@th toda a sua intensidade e
tragicidade: sem consciéncia — sem ma-consciénafarrando a vida e o jogo préprio

dela, gerido pelas forgas do acaso.

Naquela época longinqua, na intensidade do queair o homem, de superar-
se, de dominar, de crescer, quando ainda era é@sgunte instintivo, o futuro se
inaugurou com tamanha forca e criou-se, assim, nma forma no homem: a
memoria, como fruto da vontade do homem sobre simoedo querer-dominio sobre si

e sobre 0s outros.

N&o é, exclusivamente, aquele individuo belicos®, sujeita o outro pela forca
fisica, ou pelo armamento, a que estamos nosmdterE do devir criador, da violéncia
gue desaguava, inconscientemente, inocentement@ntiguidade, como expressao

espontanea das forcas da vida: forcaspgeeisamse expressar.

Nesse sentido, Barrenechea, comentador de Nietasoisdera:

“Nao € o guerreiro o modelo exclusivo de forteufal a expanséo de
forcas, ndo se vincula taxativamente ao fato darmpeg armas ou de
impor a forca fisica num confronto direto. A forgatendéncia ao
dominio, se exprime nos mais diversos planos, nais miversas

1" Frag. Post. Primavera de 1887, 7 [6], apud. MashBdbertoNietzsche e a VerdadRio de Janeiro :
EdiccBes Graal Ltda, 1999, p. 69.

1Segundo Deleuze: “Negamos ent&o a propria existérstibstituimos a interpretacéo pela depreciacéo,
inventamos a depreciagdo como maneira e interpectie avaliar.” DELEUZE, GillesNietzsche e a
filosofia. Rio de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 19.
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atividades: a tendéncia a apropriacdo, a domingc&ssencial ao
fenémeno vital™’®

Pois é desse embate de forcas, como dindmica efendan vida, expresséo de
plenitude e intensidade das forcas que, no movinelat criar, € potencialmente
destruidor, que estamos tratando. Assim, o exerdiivida traz, como forca inerente a

ela, o seu reverso, 0 seu contraste, o seu dugknége eles, a face aterradora da morte.

Dessa forma, conforme assinala Nietzsche, é raesao viver:A afirmacgéo
da transitividade e do aniquilamento [...] a aced® do contraste e da guerra, o devir

como rendncia radical ao préprio conceito de ‘ser]”. X'’

3.5 Crueldade perversa: a inversdo das forcas atig sob os valores morais.

Focalizavamos, até entédo, a atuacdo da forca segunmitla, segundo a vontade
de potencia, segundo a atuacdo das forcas agessvgual opera a expansao da
poténcia; agora, vamos falar da corrupgéo da fatgdprca voltada sobre o homem,
para esclarecer, posteriormente, como é possieekssas forgas retomem o seu curso

criador.

Ao reprimir a atuacao livre dos seus instintos, fooca das pressdes sociais, 0
homem volta contra si sua atuagao instintiva quandiarca cruel, de um agir livre e
afirmativo, passa a um agir contrario a disposigéal. Voltando-se contra o proprio
homem, a crueldade deixa de propiciar a expansialenento de poténcia, e passa a
atuar contrariamente a sua tendéncia expansiva sobida, trabalhando, entdo, para
amansar sua ferocidade, docilizar sua violénciaua agressividade, por pressdes
sociais. Nesse sentido, o homem quer eliminar spantéaneidade e cercear sua forca
instintiva. Destarte, o homem, ao voltar-se ao Na@abusca de um mundo ideal,
incorre na penalizagdo do corpo, na imposicdo deauto-castigo, com vistas a
dominar seus instintos. Assim, para o viver emestade, ele quer mortificar o homem

no homem, dociliza-lo, tranforma-lo em animal manpoeso ao rebanho por ter

"BARRENECHEA, Miguel Angel. A guerra e a "grande ifioh" na interpretacdo de Nletzsche. In:
PASCHOAL, Antonio Edmilson e FREZZATTI, Jr. WilsoAntonio (Org.). 120 anos de Para a
Genealogia da Moralljui: Editora UNIJUI, 2008, p. 161.

Y7 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo. A Origem da Trigé 3. Lisboa: Guimardes& C2, Editores.
1984, 83, p. 88.
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corrompido a agado dos seus instintos, ameacandsaderma, o futuro da vida, do
individuo e da cultura. Sob essa 6tica, 0 homene éetnposicdo moral dos valores,
pois ndo esta mais sob o comando da tendénciatdexpansdo da vida, conforme

esclarece Nietzsche:

“No fundo é a mesma forga ativa, que age grandieste naqueles
organizadores e artistas da violéncia e constréadés, que aqui,
interiormente, em escala menor e mais mesquintigjdadi para tras,
no ‘labirinto do peito’, como diz Goethe, cria a mansciéncia e
constroi ideais negativos, € aquele mesmo instietdiberdade (na
minha linguagem a vontade de poder): somente quatéria na qual
se extravasa a natureza conformadora e violentatkssa forca, é

aqui o homem mesmo, o seu velho Eu animal — eauing naquele

fendmeno maior e mais evidente, o outro homempsutomens®’®

Dessa maneira, se excluiu, primeiramente sob &ss@o dos instintos humanos
e, secundariamente, segundo a consciéncia de alliraaté o fim”, um desaguar de
um querer da forca para o crescimento, na ansiaaie forca, de mais dominio. Os
instintos reprimidos reverteram-se contra o hom@mmando sua tendéncia expansiva
auto-destrutiva. Mediada pela consciéncia de celpala memadria autoinquisitora que
afastam o homem do presente da vida, o agir hurdaixou de ser espontaneo e de
responder aos seus instintos. O homem, assim,pdetilsua acdo sobre a vida. Sua
crueldade tornou-se perversa, martirizando-o intierate e tornando-o um ressentido,
adoecido por sentimentos nocivos, e passivo para amacao vigorosa, conforme

clama a existéncia.

Estamos diante, portanto, do enfraquecimento doehgnao voltar seu impulso
cruel contra si, ao contrario de té-lo agindo encéio do seu fortalecimento. Assim, o

homem quer negar e desconhecer essa forca vitdirfioental ao viver.

Mas, conforme Nietzsche sinaliza, ndo devemos aareflie 0 homem deixou de

ser “cruel” por ter sido reprimido:

“No tocante a crueldade é preciso reconsiderdorie as olhos. E
preciso finalmente aprender a impaciéncia, para deizem de
circular, virtuosa e insolentemente, erros gordosi@lestos como,
por exemplo, aqueles nutridos por filosofos antigoevos a respeito

8GM. 11, § 17, p.93.
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da tragédia. Quase tudo a que chamamos ‘cultuexistpé baseado
na espiritualizacdo e no aprofundamento da crueldaeis minha
tese: esse “animal selvagem” nao foi abatido akmmiente, ele vive e
prospera, ele apenas — se divinizdd”.

A crueldade, pois, age em todas as épocas. Masamsicdo de uma cultura a
outra, esse passado de crueldades foi apagadovergunhoso, indigno do homem em
suas capacidades racionais. Aparentemente esteeminaundo civilizado, essa forca
permanece, segundo Nietzsche, em um outro modo alefastacdo, de atuacéo,

causando um modo de viver ressentido, nausead diarvida:

“Nas épocas tardias, que podem se orgulhar de somridade,
permanece ainda tanto medo, tanta supersticdo de fnente ao
‘animal feroz e cruel’, o qual justamente as épavais humanas se
orgulham de haver subjugado, que mesmo verdadegivéds
continuam inexpressas durante séculos, como queumorcordo,
porque aparentemente poderiam chamar a vida eseal aelvagem

finalmente abatido*®°

Assim, a agressividade propria da atividade daafofgrma espontanea de sua
expressdo, foi recusada, destituida de poder. Parémomem ndo deixou de ser
instintivo e, dessa forma, ndo deixou de ser cdelser ativo, de ser violento, apenas
essa crueldade passou a agir em funcao de repsennsr proprios impulsos, seu proprio

animal, sua propria ferocidade.

O homem, nesse processo, civilizou-se, tornou-edopbd e compassivo e nao
suportou mais a visdo, como sua, da cruel forga,amties agia livre, mas ele continua

sendo, deveras, 0 mesmo animal selvagem:

“O que o romano, na arena, o cristdo, nos éxtasesud, 0 espanhol,
ante as fogueiras e as touradas, o japonés de qu@edo corre as
tragédias, o operario de sublrbio parisiense, cemdaxle de
revolugbes sangrentas, (...) — 0 que todos elexciapn, e procuram
beber com misterioso ardor, € a po¢éo bem tempeisdeande Circe

‘crueldade’ *®*

179 ABM, § 229, p. 135.
180 ABM, § 229, p. 135.
181 ABM, § 229, p. 136.
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Portanto, o0 homem, segundo Nietzsche, ndo deixosed® bicho de outrora,
selvagem, feroz, sanguinario, mas por forca doakooia repressdo dos instintos,

obrigado ao estado de laténcia, tornou-se doenererso.

O homem, que se encontrava, na antiguidade, veterite alavancando os
fundamentos mais considerados como civilizadosistarfa da cultura humana, ainda
tem a mesma ferocidade. Aquela nao foi a Unicagpat que nos deparamos com a
crueldade livre, recheando os primérdios de hissdaterradoras, que escorrem de seus
manuscritos. Também, a historia mais recente j&z ga®rras, que sao verdadeiras
“licencas” para que o homem, novamente, disponhranfiente dessa forca presente,
claramente, nos embates, nas lutas e nos cordittsda ordem.

Dessa forma, encontramos este mesmo homem semarrgedor. Ele, portanto,
nem sempre foi manso, nem sempre foi previsivaly sempre foi obediente. Ele,

apenas, se domesticou, a0 mesmo tempo em quenhaiddo

3.6 Crueldade: “loucura ou pecado?”: modos distirds de lidar com os instintos

Nietzsche questiona n@enealogia da Moral: “Como os gregos fizeram para

lidar com a crueldade da vida sem enraiveceremessigo mesmos?**?

O sofrimento ocasionado pela crueldade inerenteasempre foi um problema
para o homem, da antiguidade até os dias de mujeisive para os gregos arcaicds.
A crueldade nua e liberta no mundo, era, para egeg®s, muito pesada, dificil de ser
equacionada. Dessa forma, os gregos teriam invenpadta dar conta desse “fundo”
cruel da vida, os deuses. A visdo das atrocidaadewiver tornaria a existéncia

82GM. 11, §23, p. 102.

183 Na obraO Nascimento da Tragédia ou Helenismo e Pessimislisizsche considera a respeito desses
gregos: “De que outra maneira poderia aquele paestiscetivel ao sensitivo, tdo impetuoso no desejo
tao singularmente apto aofrimentg suportar a existéncia, se esta, banhada de ra glais alta, ndo

Ihe fosse mostrada em suas divindades? O mesmolsonmue chama a arte a vida, como a
complementagéo e o perfeito remate da existén@aegduz a continuar vivendo, permite também que se
constitua o mundo olimpico, no qual a “vontade’®héa colocou diante de si um espelho transfigurado
Assim os deuses legitimam a vida humana pelo fatelés proprios a viverem — (...)". NIETZSCHE,
Friedrich. O nascimento da tragédia ou helenismo e pessimisimad. J. Guinsburg. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2006, § 3, p. 37.
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insuportavel, ndo fosse a justificacdo do mal aidd & vontade desses seres
imaginarios-*

Na Grécia arcaica, enquanto enlevada pela mitqlogigpalavra do rapsodo, que
comportava, em sua narrativa, o sentido da vidayeldade da existéncia se encontrava
amenizada, como que velada e fantasiada pelosd@mss e claros desta arte poética. O
sofrimento da vida, na arte homérica, ganhava drai libertava os homens e a
existéncia do peso de qualquer responsabilidade ess® mal, pois, o deuses eram,

entdo, 0os que assumiam a culpa pelos desvarianatais.

O homem da Grécia, tendo mediado sua existénciangt@ncias divinas, nao
afirmou o sofrimento e a crueldade como inevitaaeisviver, como face da mudanca
em que consiste a existéncia. Porém, embora néharh afirmado, diferentemente da
moral que, posteriormente, dominou o Ocidente, kdiesam com ela de forma mais
salutar, pois ndo assumiram uma “culpa”, colocasarmomo irresponsaveis quanto ao

destino de suas vidas, quanto ao existir.

Para Nietzsche, ndo havia culpa na relacdo defesocgofrimento, ndo era essa a

relacdo que estabeleceram com a vida.

“[...] — isto se pode felizmente concluir, a todihaw lancado aos
deuses gregos, esses reflexos de homens nobrebaesede si, nos
guais o animal no homem se sentia divinizado e s&dlilacerava
consigo mesmo! Por muito e muito tempo, esses grsgaitilizaram
dos seus deuses precisamente para manter afastadmaa
consciéncia”, para poder continuar gozando a ldmgdda alma: uso
contrario, portanto, ao que o cristianismo fez €io Beus. Nisso eles
foram bem longe, essas criancas magnificas e eshif®

Os gregos arcaicos, portanto, ndo tinham uma atiagbecida para consigo
mesmos e para com a existéncia. Seus deuses mfitagam como “maus”, ndo eram
julgados como pecadores, conforme estabeleceudgdoajudaico-cristd. A relacéo

deles com a crueldade era, assim, ativa e for@dbeagpois podiam ser irresponsaveis;

'8 |ntroduzimos, anteriormente, a interpretacdo sitiana, enGenealogia da Morada dor como um
“espetaculo para os deuses”, na concepc¢do dos sgragmaicos. Agora iremos aprofundar os
desdobramentos dessa visdo, no que diz respeitordinia e ao esquecimento.

185 GM. §23, p. 102.
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podiam seus impropérios, seu arrebatamento crexrgimsconsiderados conilmucura

e ndo pecado®®

Encontramos nisto uma forte distincdo entre os mat® o homem situar-se
diante dos abismos abertos pela existéncia: osogr@gsociavam as atrocidades
cometidas pelos homens ndo a “maldade”, ndo contiponde consciéncia que quer
imputar culpa e responsabilidade ao homem, masds#yasdo-o como um insensato,
tomado por uma loucura provocada por algum d&€uS. homem da moral cristd, ao
contrario, volta-se para 0 seu “interior” e remotwdpa, enfraquecendo-se para uma
acdo, conforme a dinamica da vida. Portanto, aessfo dos instintos, ao longo dos
séculos de cristianismo, como diz Nietzsche, apddu, no homem, a culpa. Com o
sacerdote ele se torna responsavel pelas suas falia ja ndo sao erros ou falhas, mas

se tornaram pecad 0sS.

Atribuiu-se, nesta concep¢do moral, uma conotag@mfundada as faltas
cometidas, na qual as desgracas que desabam sohmmem sao consideradas
“dividas”, que ele precisa carregar consigo pat#wo, em sua consciéncia, como um
peso, provocando um arrastar-se em um viver dégada, preso a consciéncia de
culpa, e seu instrumento, a memoaria, que debilitmem para a agéo junto a vida.
Nesse sentido, Nietzsche afirma qu&m toda parte que se procurou

responsabilidades, foi o instinto da vinganca gse@eocurou.”

A ansia de responsabilizar o mundo e a existérad@spnales ocorridos é reflexo,
pois, desse odio contra o viver-pleno da vida, aog@Vel e, por vezes, insustentavel.
Entdo, o viver que se realiza temeroso do amanmk8p @s marcas nao cicatrizadas do
passado, que ndo puderam ser esquecidas, trandémpkasticamente pelo homem, o
impedem de atuar junto as forcas da existéncissdDiesma, ele € impulsionado por sua
consciéncia moral a ser homem de rebanho, distimcia seus instintos, portanto, de

um modo criativo de viver.

186 GM. §23, p. 103.

187 GM. §23, p. 102.

18NIETZSCHE, Friedrich.Vontade de Poténcialll, 458. Apud. DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a
filosofia. Rio de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. IB-
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3.7 Afirmacao da vida em sua crueldade e dor

Resguardada sob o manto do tempo e sob a infludadiadicéo judaico-crista, a
forca cruel parece-nos, na atualidade, uma “manadahistoria do homem. Porém,
como nos mostra a pesquisa genealdgica nietzs¢chsma“impeto cruel” foi
imprescindivel as realizacdes dos grandes feittiss@ras que fortaleceram o homem e

a cultura, se nao foram, propriamente, a causa.dele

E Nietzsche esclarece:

“todos esses modos de pensar que medem o valorcalaas
conforme o prazer e a dor [...] sdo ingenuidadpefs, “que todo
aquele que for cbnscio de suas energias criadorade euma
consciéncia de artista ndo deixara de olhar comisder para esta

tentativa do homem de “abolir o sofrimento” e aetdade, da

Vida”.lsg

O sofrimento é implicito ao viver, ja que € pademo vimos do embate préprio
as forcas em seu movimento gerador. Querer basrueddade e o sofrimento da vida,
desta forma, aumenta a indisposicdo do homem paeerxicio do viver, forca de
mudanca, de transitoriedade que sujeita tudo gidesed a forma do tempo, e causa,

inevitavelmente, o sofrer.

A vida nao é estavel, permanente, é cruel, inoosmée cruel, posto que nada
permanece 0 mesmo, estando, iSso sim, em perasétraacao. Assim, quanto mais o
homem tende a conservar a vida ao invés de expanele, ao invés de fortalecé-la e
fortalecer-se com ela, enfraquece e ameaca deilanigmto o seu futuro e a cultura. E
ndo de uma destruicdo que vem prenhe de vidagpei®ao € criacdo, afirmagédo, mas

uma destruicao que esteriliza o viver.

Rosa Dias comenta a Otica da temporalidade, doepsoal, proprio do jogo da
vida e dos instintos, no qual, na concepcao dezbdlibe, a destruicdo € parte da
atividade criadora, enquanto excesso, vigor, aiyidage que impulsiona para mais

vida, correspondendo ao movimento préprio de tudoeovive:

“Assim como estamos submetidos a lei do crescimetambém
estamos submetidos a lei da morte. Essa idéia @ hos

189 ABM § 225,131.
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acabrunhar, pelo contrario, devemos suporta-la ceno jabilo. Sem

a destruicdo ndo ha processo criador. E ele qu&mamvida, a forca
da vida. Forca, que ao se voltar sobre si mesmalé&a de si, para
de novo voltar a si prépria e retomar o processaor. Poder ndo so
criar, mas também destruir, exige excesso. A deadtyy como

conseqiiéncia de uma superabundancia de vida, kepderfuturo: ‘E

capaz de fazer de cada deserto um pais fértil'ida ¢ o momento
presente. Nao importa se 0 mundo esta cheio deesngktmorte s6
triunfa a servico da vidd*®

A vida ndo pressupde permanéncia, mas se mandesta devir, movimento
infinito de criacdo sob o tempo, no qual ndo hagsicdo, perenidade ou eternidade e
cuja lei € a mutabilidade, a transformacdo, o mewim. Assim, um viver criativo se
liga, necessariamente, a afirmar a vida enquantacge e destruicdo, ndo desejando

outra vida que n&o o devir, 0 vir-a-ser.

A vida ndo porta em si generosidade, afabilidad® @& tranquila, pacifica,
cordata; a sua dindmica imp0e a expressao crudbrga. Recusar o olhar a tal
manifestacdo, ndo a faz desaparecer, assim comificaoise com o0 sentimento de

culpa, certamente, resultara em uma vida ressenti@svitalizada.

Quando Nietzsche menciona a escravitioomo ato necessario do homem
criador no erigir da civilizacdo, ou a barbarie ,gdes escombros, fez surgir a
magnitude de uma cultura, esta revolvendo o “safpaxio” onde a modernidade fincou
suas bases. Ele pretende mostrar que € solo moyédigil, inconsistente e destruidor
da vida; trata-se de imposi¢cdo ao homem de umeaentaytoria e desertificadora, que

conduz ao sentimento de nojo para consigo mesracaecpm a vida.

Esse mal, diagnosticado diante do supérfluo queiver vadquire, do qual
falaremos adiante, é expressao das for¢cas conseagada vida, que se refletem num
modo acomodado de viver, ligado apenas ao pradesgrazer diante da vida, que quer
abolir a intensidade do existir, a sua dor. Enalte@ma vida fugaz, trivial, apequenada,
desvinculada da plenitude das forcas instintivasscdmprometido com a grande
“aventura” do jogo do acaso, como langamento vigman homem ao futuro, ao porvir,
na vontade forte e no impulso cruel, que geram andud, que comportam, na forgca do

criar o destruir, ou seja, que nao rejeitam, paisfatia amarga” da vida — a dor e a

19 DIAS, Rosa. Conceito de ato-criador no pensameatblietzsche. InKriterion Revista de Filosofia
Minas GeraisFAFICH — UFMG, 1994., p. 38

91 NIETZSCHE, FriedrichCinco Prefacios para cinco livros néo escritdsad.e prefacio: Pedro
Sussekind. Rio de Janeiro: 7 letras, 2007, O estadgo, p.46.
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crueldade —. mas a incorpora também, quando |he mxisténcia ou dor, como forca

intensificadora do viver.

Colli assim se expressa a esse respeito:

“A vontade de poder, traz consigo a dor: esta @aaéncia terrivel a
gue Nietzsche chama dionisiaca. Qualquer moralggelaconcepcao
do mundo que queira negar a dor — e isto fazemdmw s6 o budismo
e Shopenhauer, mas todos aqueles a quem Nietzséhe dtributo de
decadente, incluindo o movimento democratico daésgmodernas —,
€ qualquer coisa que recusa a vontade de podeg,ist propria vida.
A debilidade moderna, a sua decadéncia, estd no mdital ao
sofrimento em geral, na incapacidade quase femuhengoder ficar a
olhar, de poder deixar que se sofra. Eis, ao inaésontraposicao
Dionisiaca ‘Vos quereis (...) eliminar o sofrimeneonds? — parece
mesmo que se prefira té-lo, a este sofrimento, gtan ainda mais
elevado e ainda pior do que alguma vez acontédeu’.

Para Nietzsche, os déceis — domesticados, cahmsjaacomodados — modernos,
ao evitar a dor, tornaram a crueldade estranhaoamim, relativa ao “outro”; e deste
modo, passaram a ter um “olhar ruim” para a vide ‘Gqeflui” contra eles proprios,

como nausea em relagdo ao viver.

Assim, afirma ele:

“NGs, homens modernos, somos o0s herdeiros da &o6gée de
consciéncia e da auto-experimentacdo de milénias:n@sso mais
longo exercicio, talvez nossa vocacdo artistica) dévida nosso
refinamento, nossa perversao do gosto. Ja por telepais 0 homem
considerou suas propensfes naturais com “olhar’ raiental modo
que elas nele se irmanaram com a ‘ma consciélidia’.

Para liberar o individuo dessa indisposicdo queruweldade consigo traz,
Nietzsche prop6e um modo de viver que abarca eedifa como manifestacao da vida,
ndo mais em uma relacdo dialética, em que umangeeteerdade se estabelece pela
negacdo da outra em relacdes essenciais, mas lagaoreital de forcas, na qual, da
vontade de superacdo e de dominio, no embate edsticb da vida, o individual tende
a se afirmar na multiplicidade do devir, dando uimm & vida, dispondo-se nela

criativamente.

192 COLLI, Giorgio. Introduccion a Nietzsch&alencia-Pre-textos. 2000. p. 140.
19 GM, §24 , p.103.
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Deleuze diz que, para Nietzsch&Nova maneira de pensar significa um
pensamento afirmativo, um pensamento que afirma&a & a vontade da vida, um

pensamento que expulsa enfim todo o negafivb.”

Neste sentido, afirma NietzscH&u prometo uma era tragica; a arte suprema
do dizer Sim a vida, a tragédia renascera quandaumanidade tiver atras de si a

consciéncia das mais duras porém necessarias gsiesean sofrer com isso.1*

Assim, aceitar a dor como parte da vida, ter “c@m&ta” da forca cruel do

~

homem, é dizer “Sim” a multiplicidade do devir,@ndicao transformadora do tempo, e
poder aceita-la €, portanto, sinal de saude, dédk, disposicdo instintiva segundo a

vida. Mas, para isso 0 homem precisa situar-sedacomo criador.

Segundo Colli, tho certo como a moral de rebantia & declinio da vida, na
recusa da forca cruel e da dor, aceita-las comie plar embate proprio a vida se faz
uma exigéncia. E Colli vai mais além, ao reconheeér nesta integracdo da dor com

o “fundo” da vida:

“Os atenienses que exterminaram com crueldade idelsala os

habitantes de Milo sdo os mesmos a quem Périctaaa;mo discurso
funebre, educadores da Grécia, amantes do belo salgedoria.

Recusar-se a isto, segundo Nietzsche, significmemar a vida em

geral ou dizer falsidade sobre o principio da viHaa moral do

rebanho, por seu lado funda-se no 6dio e na virganguanto a sua
cultura que recusa a dor, percorre os caminhosedadéncia e do
niilismo. Dizer isso pode ser falso, se o consiaeoa unicamente
como uma interpretacdo historica, mas o valor daaele Nietzsche

esta na relacdo fidedigna com a esséncia do murndb exigéncia

dionisiaca de aceitar a dor, pois que ela ndo pedsuprimida, a ndo
ser suprimindo a prépria vida, se por vida entendsraquela da qual
surge a tragédia grega ou a filosofia de Dionisio”.

Mas, nos perguntamos: Como construir um viver orig® o homem padece do

ressentimento? Como, se, ha muito, a vida, soba ascético, adoeceu?

1% DELEUZE, Gilles.Nietzsche e a filosofi&io de Janeiro: Editora Rio, s/d, p.30

195 NIETZSCHE, FriedrichEcce HomoPorque sou tdo sébio, 6. Lisboa: Guimardes& Gfpies. 1984,
84, p.65.

1%COLLI, Giorgio. Introduccién a Nietzsch&/alencia-Pre-textos. 2000. p. 141.
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CAPITULO IV

De um modo de vida reativo na
modernidade a um modo de viver
criador: a relacao entre memoria e

esquecimento
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Neste capitulo, discorreremos sobre os entravaaisaa modernidade para a
afirmacdo da crueldade como propria da vida e, eguida, abordaremos a
possibilidade de um modo de viver criador, segumttrca instintiva cruel, e também a

relacdo entre memoéria e esquecimento.

4.1 As condigOes sociais da modernidade e os engawencontrados para um modo

de viver criador

Inicialmente, abordaremos, os valores que sao iitipeside uma afirmacédo da

vida e da crueldade como espontaneidade da forca.

4.1.1 A crenca no principio de isonomia das forcas

A queda, na modernidade, dos valores considerago®s, diante dos avancos
cientificos e técnicos, ndo fez com que o idea¢tasT perecesse, pois tudo o que se
qguer acima da vida, ilibado, intocado, puro e véeita, neste patamar se mantém
idealizado. Assim, a ciéncia, na modernidade, paasocupar esse lugar, pretendendo-

se como uma verdade universal.

O homem, que antes estava voltado ao ideal de Benusssa relacéo dirigia sua
vontade negando a vida, na época moderna, seamdacom o conhecimento, sob os
valores demasiado humanos, ainda consideradosiaesee, dessa mesma forma,

perpetuando um modo de vida doentio.

Em vista disso, Deleuze interpreta:

“Nao tivemos outro ideal além do ideal ascético.usgmos o
conhecimento a vida, para julgar a vida, para faleda algo de
culpado, responsavel e errado. Fizemos da vontadeaoisa ruim,
atingida por uma contradicdo original, diziamos que retifica-la,

refred-la, limita-la e até nega-la, suprimi-la. E& era boa a este
2197

preco.

Essa disposicédo do ideal ascético de “modelarda,wtonforme o valor que se

pretende acima ela, de queré-la de acordo comlosesauperiores, reflete-se nos mais

19" DELEUZE, Gilles.Nietzsche e a filosofi®io de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 29.
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variados setores sociais da sociedade, da poéitieducacdo, passando por inimeros
ambitos da sociedade.

Os principios social-politico-econémicos da mod#ade se baseiam nos valores
democraticos. Segundo Nietzsche, esses preceimsngéivos ao homem, pois
contrariam a dinamica da vida, ja que tudo o qwe guer predominar, participa do
conflito e do embate, em que as forcas querem au@eisi mesmas, e, para isso,

submetem outras.

Assim, Nietzsche considera:

‘Do amolecimento do homem moderno nasceram as nMOSSIS
calamidades sociais do presente, e ndo da verdadeprofunda
misericordia com relacdo aquela miséria. E se devesr verdade que
0S gregos sucumbiriam por causa da escraviddo,ité mais certo
gue nés sucumbiremos por causa da falta de es&caviém para 0s
primeiros cristdos, nem para 0s germanicos, essavidio parecia
ser indecente, quanto menos censurdvel”.

O mais cruel ndo foi, para Nietzsche, a escravitimo base na historia da
civilizacdo, mas o acobertamento, no decorrer deissaria, da forca cruel do homem.
Este foi um indicio inequivoco do declinio e doragfiecimento do homem diante da
natureza da vida, pois o embate das forcas inerénéa ndo pode ser eliminado, ja que
ndo hé igualdade de forgas. A existéncia ndo pedeigelada e essa intengdo social de
nivelamento consiste em deturpacdo da vontadetacoatureza, oposicao a fisiologia
propria ao que vive, que quer crescer, se muléiplise superar e prescinde, pois, da
diferenca, do contraste, do conflito, da contraxtkr) da resisténcia. Assim, na
concepcgao nietzschiana, a crueldade, enquanto gidgorca, ndo pode ser abolida da

vida:

“A ‘exploracdo’ ndo € propria de uma sociedade aropida, ou
imperfeita e primitiva: faz parte dssénciado que vive, como funcao
organica bésica, é uma consequéncia da propriademnte poder, que
é precisamente, vontade de vid&".

198NIETZSCHE, FriedrichCinco Prefacios para cinco livros ndo escritdsad.e prefacio: Pedro
Sussekind. Rio de Janeiro: 7 letras, 2007, O estadgo, p.45.
199 ABM 259, p. 171.
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O principio basico de igualdade entre as for¢caBusca da uniformidade das
forcas, resultaria numa debilitacdo do agir do homgois a vida € cruel e incontida,
exige forca. Querer uma vida outra, portanto, semgaf sem vigor, sem dor, sem
diferenca e sofrimento, sem mudanca, € negar @-ser, a transformacédo, a

transitoriedade, a vida tal qual se realiza.

Diante disso, torna-se clara a afirmacéo de Nib&zsxerca da crueldade como
fundamental ao exercicio do viver. A crueldadedisipensavel a tudo aquilo que anseia
crescer, como impulso que leva o homem a ndo estagn mas superar-se, querer

mais, ir além de si, visando sempre a mais poténcia

Assim, o autor sustenta:

“Abster-se de ofensa, violéncia, exploragdo mu@liparar sua
vontade a do outro: hum certo sentido tosco isgte ornar-se um
bom costume entre individuos, quando houver coedigéara isso
(...). Mas téo logo se quisesse levar adiante @#seipio, tomando-o
possivelmente como principio basico da sociedddgrentamente se
revelaria como aquilo que é: vontade de negacaadda principio de
dissolucéio e decadéncid™

A recusa do olhar as manifesta¢des da vida coma-sa@r, impulso ao futuro; o
basear-se na manifestacdo isonémica das forcaduzrofatalmente, o homem para a

desisténcia, o niilismo, sintoma de enfraquecimerndeclinio do individuo e da cultura.

4.1.2 O cientificismo e o ideal historico

De outro lado, a modernidade, com seus valoressidéa&poca que manifesta a
decadéncia da vida. O valor da ciéncia e da histprovocam uma “febre”, uma
exaltacdo dessas realizacoes, voltadas a um exadessdor atribuido ao conhecimento,
que faz com que, em uma atividade exacerbada dan@mn homem viva de forma
eminentemente, reativa. A historia relativa asizagbes culturais do homem, elevada a
conhecimento cientifico, pretende-se como uma derdastabelecida segundo um
ideal, uma teleologia, colocando-se acima da vidéiae a servico dela. Essa historia

pretende dominar a existéncia: seus afetos, suaguin@arias, suas desumanidades,

20 ABM, §259, p. 171.
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seus frémitos, suas imundicies, suas viscosidades, violéncias, seus terrores, seus

temores, seus inominaveis estados de saude.

E Nietzsche afirma:

“Sim, triunfa-se pelo fato de que agora ‘a ciérmmmeneca a dominar a
vida': é possivel que se alcance isso. Todavia, vitia dominada
desta maneira ndo é certamente muito valiosa parqueito menos
vida e assegura muito menos vida para o futurougoagvida outrora

dominada ndo pelo saber, mas pelos instintos es pedalerosas

imagens ilusérias®*

Com o0s avangos e as conquistas cientificas, o hoquamir mais longe, quer
dominar a vida através da ciéncia e, orgulhosouderacionalidade, de seus alcances,
alimenta um conhecimento que pretende ultrapasseadéda do viver, e passa a voltar-
se sobre si mesmo, o conhecimento, sobre a pratividade do conhecer, distanciado
do devir, caracterizando-se como saber “decoraghaira “decoracao” da vida, portanto

supérfluo, conduzindo a um viver artificfaf.

~

O passado como conhecimento, nesse modo de vi&erserve a existéncia, a
medida que ndo gera ou cria mais vida; ao confrérduz o homem a imitacdo, a

repeticdo e desse modo, ameaca de declinio o fdtuiredividuo e da cultura.

O passado, numa concepcao historicista, como racéog é trazido ao presente
de modo paradigmatico, “modelar”, impondo-se s@bweda. Dessa forma, a memoria,
faculdade vinculada ao passado, a rememoracamasaelamente exigida neste modo

de viver. Em vista disso, o homem néo atua, ret&daana memoria.

A utilizacdo da memoaria volta-se demasiadamentguaga foi, sobrepondo-se ao
presente, impedindo que o homem se encontre eon&ntom a vida, que acompanhe

0 jogo de forcas da vontade de poténcia.

Dessa forma, verificamos um abismo entre aqueleshopriador, expandindo em
sua forca instintiva o presente, criando a memeénmaprol do futuro e este homem

civilizado, ressentido, cuja atuacdo esta diredanamdo segundo seus instintos, mas

21 pid. p. 61.
22NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideracédo Intempestiva. Da utilidade e

desvantagem da histéria para a vidio de Janeiro: Relume Dumara. 20038,
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conforme lhe determinam os critérios da razéo,wm&o do conhecimento, na forca da

memoria.

O exagero de memoaria que domina a modernidadeN@tasche a concluir: “os
modernos ndo sdo homens” no que tem o homem detiaat&§undo, visceras, animal
(esquecimento), instinto, pressentimento, persoadd. Eles sao “compéndios

encarnados e, como qoencrete abstracta®

O excesso de memoria na modernidade é, portant@ountexto mortificador do
homem em relacdo a vida, pois que, na preponderéesisa atividade, ele encontra-se

distanciado do presente, tempo em que a vida Bear@enamente.

4.2 O excesso de memadria e uma fraca disposicaoga vida

O homem, consequentemente, debilita suas forca@nioes, sua capacidade
instintiva diante da vida e sua propria existérin@dividual. Desenvolve, como diz
Nietzsche, um “estbmago fraco” e uma “lingua sania’ que destila venenos,
apresentando as sombras de sua alma, revelandoamande uma crueldade as
escuras, negada. Ele ndo digere os acontecimeamsnula-os, e, como um

“dispéptico”, ndo consegue mais se relacionar cemdaem suas forgas inexoraveis:

“A caminho de tornar-se “anjo”’(para ndo usar paawviais dura) o
homem desenvolveu em si esse estbmago arruinadsee limgua
saburrenta, que lIhe tornaram repulsivas a inocémncaalegria do
animal, e sem sabor a prépria vida — (.2%"”

O homem, de outra feita, como veremos mais adiaétetem presente se ele nao
digere o passado. Rumina-lo constantemente é palggairado sobre o presente, sem
interagdo, sem penetragéo, sem forga ou vigormAssinomem produziu, num modo
de agir distanciado dos instintos, um viver aiifi@ supérfluo, uma vez que a cisao
entre instintos e memaoria modificou sua relacdo ocopnesente. Predominantemente,
num excesso de consciéncia, de lembrancas, o haeeide, na modernidade, a

conservar a vida.

293 |bid, p. 44.
29GM, 11, §7, p. 69.
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Segundo Nietzsche, as capacidades que o homendensiais nobres e que ele
denomina de “intelecto”, foram resultado das forgesintivas, portanto, produgéo da
elaboracdo da vida, da expressdo da tendéncia erags@p de si mesmo. Na
modernidade, no privilégio da racionalidade, o hamende a conservar a vida e néo

lancar-se ao mais de si, em conformidade com gada@tivas que regem a vida.

Segundo esse modo de viver, o homem, conformengastéetzsche:

“(...) aniquilou e perdeu seu instinto, ele ndogathis, confiando no
‘animal sagrado’, soltar as rédeas, seu entendomeatila e seu
caminho conduz através de desertos. Assim o ingivitbrna-se
covarde e inseguro, ndo podendo mais acreditariamesmo: ele
afunda em si mesmo, no seu interior, que aqui fgiofisa apenas:
confusdo acumulada do que foi aprendido — ndo eguprnenhum
efeito no exterior, a instrugéo n&o se torna vitfa”.

No decorrer do modo depreciativo dos instintoseads em valores anti-naturais,

bY

subordinando os instintos a racionalidade, prepwogena modernidade, uma vida
enfraquecida. Houve uma debilitacdo das forcasnazgd do homem. A relacdo do
homem com o viver da indicios de declinio e enfeaquento. Para Nietzsche, o
homem, desta época, ndo suporta, sequer, a imagimg intensidade da existéncia,

conforme as exigéncias da vida.

“(...) hoje a dor € muito mais odiada que antigamemais do que
nunca fala-se mal dela, considera-se dificil deogap até mesmo a
presenca da docomo pensamentoe faz-se dela um caso de
consciéncia e uma objecdo a toda a existéncia.@insemto de
filosofias pessimistas ndo €, em absoluto, sinajrdaedes e terriveis
estados de aflicdo; ocorre, isto sim, que taisriogacdes sobre o
valor da existéncia sdo feitas em épocas nas gueddinamento e
aligeiramento da vida julga sangrentas e malignas demais até as
inevitaveis picadas de mosquitos na alma e no ¢cerpom a pobreza
em reais experiéncias de dor, gostaria de faz@&asidiblorosas gerais
aparecerem como sofrimento de primeira ordem. —ekavum
remédio para filosofias pessimistas e a sensibliéidaxcessiva que me
parece a auténtica ‘aflicdo da era atual: - mdsetaele soe
demasiado cruel e seja ele préprio visto como umgiistomas que

2% NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideracado Intempestiva. Da utilidadesvahtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p. 5.
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levam as pessoas a julgar que ‘a existéncia é raig. Bem , a
receita para a aflicdo éflicao. **°

Abafar os instintos, negar a forma de manifestaddovida, ou seja, o jogo
inocente e cruel das forgas vitais, ao invés dewezina um estagio mais elevado e forte
do homem, no seu sentido instintivo, vigoroso, yigofragueceu-o, fragmentou-o e,

portanto, afastou-o da possibilidade de um vivengle criador.

O homem moderno nédo suporta acolher a vida emnserasidade propria. Como
fortalecer-se? Como sugere Nietzschegeeita para a crueldade e a dor seria viver a
vida conforme a atividade das for¢as espontaneaarffo, ndo com vistas a domina-la,
sobrepuja-la e destrui-la, como procede, muitagsjea ciéncf?’, mas querendo-a,
integralmente, segundo a sua prépria dinamicaodip-se, nela, para o0 maximo de

poténcia.

4.3 A importancia dos instintos: a vida como sintoi de satude do homem

Este animal historico — outrora ou ainda um bicho¥#em? — conta, para estar
pronto aos desafios da vida, com aquilo que Nib&spor sua vez, considera seu
aspecto mais humaffd seus instintos. Esses instintos dispdem o honwmoante a
existéncia, segundo as forcas inconscientes, farg@oras da vida.

No modo de viver moderno, o0 homem, como vimos,s&@aicrueldade da vida,
tem instintos reprimidos, sofre de uma sobrecamatiiidade da memoria e, deste

modo, adoece e deixa de agir em consonancia céoncas espontaneas.

Na Grécia, segundo Nietzsche expbe @imco Prefacios para cinco livros nao
escritos diferentemente, aqueles gregos arcaicos, coasideros homens mais
humanos dos tempos antigosjue“possuem em si um traco de crueldade, de vontade

destrutiva, a0 modo do tigt&°, lidaram com sua crueldade ndo a afirmando, mas

208 NIETZSCHE, FriedrichSabedoria para depois de amanf@ad. Karina Janini. Sdo Paulo: Martins
Fontes,2005, 26[277], p. 89.

“"No posfacio de Paulo César Souza, anexado aAl@aia Ciéncia o tradutor da referida obra, ao
aludir & citacdo de Nietzsche: “O fim da ciéncide&truir o mundo”, comenta que o fildsofo, com esta
afirmacdo, ja prenunciava a ameaca nuclear e arpostoldgica da atualidade. NIETZSCHE, Friedrich.
A Gaia CiénciaTrad. Paulo César Souza. Sdo Paulo: Companhietdas, 2007, p. 334.

208 NIETZSCHE, Friedrich.Cinco Prefacios para cinco livros ndo escritobrad.e prefacio: Pedro
Sussekind. Rio de Janeiro: 7 letras, 2007, O estadgo.

299 |bid, p.65.
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aceitando-a com naturalidade, como parte da existéoomo parte do jogo da vida.
Assim: “(...) o génio grego admitia o impulso tdo medonlemtdo presente, e o
considerava como justificadd® Lembremos que a forca cruel foi extremamente
destrutiva, aniquiladora, como na época pré-homgtc conduzindo o homem a um
olhar pessimista diante da vida, como nos rematéto de Sileno, com sua célebre
frase:“O melhor de tudo é para ti inteiramente inatindivedo ter nascido, ndo ser,

nada ser. Depois disso, porém, o melhor para dighImorrer?*,

A cultura homérica soube lidar com essa sabeddaado o mundo olimpico. Os
homéricos conseguiram lidar com a violéncia abdixtee e desregrada, reconhecendo
os“abismos do édio”gerados por sentimentos, entdo naturais, comeegaina cobica,

o rancor, a ambicao. Nietzsche assinala a esseit@s@uanto maior e mais sublime
um homem grego, maior a claridade com que emana dethama da ambicéo,
consumindo todos os que seguem pelo mesmo canfiihdéssa 6tica, 0s homens
eram direcionados para a acdo da disputa, pargomistica: “todo talento deve
desdobrar-se lutandd™* Para Nietzsche, isso evitava o aniquilamentoajirapulso
cruel podia causar; e ao invés de achacar o hofiazia,com que, ao querer superar o
outro, superasse a si mesmo. Assi(n,) o grego conhece o artista apenas na luta
pessoal”?*® Para os helenos a vida obtinha sentido na dispatacombaté®

Desse modo, eles lidavam com o impulso cruel, teeoendo-o como forca
espontanea do homem e necessaria ao viver e, yitan & selvageria a que poderia
conduzir, eles nao s6 regularam o desaguar dadadel como fizeram do impeto cruel
uma arte de superacgéao da vittam contrapartida, removamos da vida grega a digput
e entdo vemos de imediato aquele abismo pré-homéecuma cruel selvageria do

6dio e do desejo de aniquilamentd?

219 pid, p.68.

21 “Mas o que se encontgor tras do mundo homérico, como local de nascimento de tudjue é
helénico? (...) mas para onde olharamos, se n@sreémicassemos pra tras, para o mundo pré-homérico,
sem a conducdo e a protecdo da mao de Homero?iddtigr apenas para a noite e o terror, para o
produto de uma fantasia acostumada ao horrivglUma vida dominada pefdhos da noitea guerrra, a
obsesséo, o engano, a velhice e a morte.” 16, p.

212 NIETZSCHE, Friedrich.O Nascimento da Tragédia ou Helenismo e Pessimissdo Paulo:
Companhia das Letras, 2006, p. 37 § 3.

213 NIETZSCHE, Friedrich.Cinco Prefacios para cinco livros nédo escritobrad.e prefacio: Pedro
Sussekind. Rio de Janeiro: 7 letras, 2007, O estadgo, p.71.

2 bid, p. 74.

215 pid, p. 72.

2% |pid. p. 74/75.

27 bid. p. 74.
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Os padrdes de conduta que regiam a acdo dos ghegogjiferente da moral dos
modernos, conduziu a uma sociedade vigorosa e pienentade, na qual o homem,
em sintonia com as forcas da existéncia, queridaaam todas as suas forcgas, inclusive
na dor e na crueldadéfdo veementemente, no estadio apolineo, anseiagoatade”
por essa existéncia, tdo unido a ela se sente ehohomérico, que até o seu lamento

se converte em hino de louvor a vida®

Na Grécia, portanto, através da forca artisticacteepcao mitoldgica e olimpica
de Homero, os homens, ao revisitarem um imemoaakgado de lutas entre titds e
deuses, davam sentido a todas as vicissitudesldaafirmando a existéncia em toda a
sua plenitude. Eles espelharam-se em seus hedaitanalo uma conduta baseada no
confronto, nas disputas. Esse grego pdde dar \az&eu impeto cruel, transformando
0 seu potencial aniquilador, selvagem e violento, lena atuacdo explosiva para a

criacao.

Dessa forma, apreciando historicamente a Grécigaargncontramos o impulso
cruel em formas de viver criativas, em que a cadddimpulsiona o homem a ser, a
partir das forcas vitais, um criador. Ao inves iledjetar o impulso cruel como “culpa”,
0S gregos expandiram sua violéncia, seus impulgosssivos artisticamente, para a

superacao da vida, conduzindo-se, afirmativameotggo das forgas.

O impeto cruel e destrutivo do homem torna-seyvésrala arte, da fantasia, da
imaginacéo, impulso para uma vida mais elevadaaglana, pois ndo rejeita a forca
indémita, a “agressividade propria a forca”.

bY

Essa sociedade antiga, em comparagdo a sociedadlernap apresenta, como
observamos, modificacfes do uso da forca instirgiveoncomitantemente, da relacéo

do homem com a vida.

Estaremos refletindo, a seguir, sobre a necessidedao invés de introjetar, de

reprimir o impulso cruel, o homem buscar formaatoras de viver.

4.4 Crueldade e criacdo: a relacédo salutar entre m@dria e esquecimento

Na modernidade, a atividade da memoéria esta voltada acumulo de

conhecimentos, para resguardar o passado, numouasalerado por Nietzsche como

Z8N.T. 83, p. 37.
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excessivo. Nessa tendéncia, prevalece o supérfiutedda vida, ou seja, aquilo que
ndo esta a servico da existéncia, mas que, pomigsmo, acaba por enfraquecé-la e

destrui-la.

Dessa forma, o autor diz:

“(...) estamos estragados para a vida, para 0 wepwvir corretos e
simples, para a apreensao feliz do que ha de m@isyw e natural, e

nao temos até agora nem mesmo o fundamento deulimggcporque

ndo estamos convencidos de termos uma vida verdaaainds™®

Como fazer para que o homem de hoje — em condgjdglares a dos modernos,
que sobrecarregam a atividade da memoria em acumeutmnhecimentos supérfluos,
que vivem a aceleracdo do tempo, a exagerada €dipddg das noticias, das
informacgdes, das tecnologias que mudam a todo mtomes “verdades” cientificas

que, anunciadas numa

pretensa “universalidade”, decaem na velocidadaezjalia apds dia — possa ser ativo e
criador? Vemos uma anarquia de vontades contradifélevando-o a inUumeros e
indistintos quereres, causando no homem uma deleaiat@orrupcdo de suas forcas
organica¥® e que se ressentem num modo de viver, no qualdedttuidos da

crueldade. Coloca-se, entédo, a questao: Comorwiaigor cruel dos instintos, ndo de

forma ressentida, mas afirmando as for¢as violequasagem no homem?

Nietzsche associa o viver criativo ao atuar instamente “a favor” da vida, pois,
segundo ele, a vida é, essencialmente, atividasidoilgad*'na geracéo incessante de
mais forcat®? Essa atuacdo corresponde, na visdo nietzschidisiplagia do criador,
aquele que tem seu “duplo carafét” meméria e esquecimento, em funcionamento

saudavel para a producado de novas realizacdes.

29 NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideracao Intempestiva. Da utilidadesvahtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p. 94.

“Aludimos & corrupgdo no sentido utilizado por Néetee, de deterioracéo dos instintos: “A corrupgao
como indicacdo de que no interior dos instintos afaea anarquia, e de que se encontra abalado o
julgamento dos afetos, a que se chama ‘vida’: aupgéo varia radicalmente, segundo a forma de vida
em que se manifesta.”. ABM, § 258, p. 170.

2LGM, I, § 13, p. 43.

222 ABM. § 230, p.

22«0 ser humano, em suas mais elevadas e nobresidages, é totalmente natureza, carregando
consigo seu inquietante duplo carater. As capaeglddrriveis do homem, consideradas desumanas,
talvez constituam o solo frutifero de onde podeasrtoda humanidade, em impetos, feitos e obf&s.”
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O esquecimento, segundo o autor, atua “inibind@lagtiéncia da consciéncia,
dispondo o homem segundo seus instintos, suassfancanscientes, na regéncia da
vida. Dessa forma, o homem alivia 0 peso da memgoia “digere” o vivido e, entéo,

se prontifica para o novo.

Deste modo, o homem, segundo a forgca do esquedmestid conforme um
qguerer mais vida, mais poténcia, obedecendo a@utade mais intima: dar “vazao” as
suas forcas, imprimindo sua perspectiva, outorganm@ ordenamento, nova direcéo,

novo sentido, nova interpretacao a vida, ou sejza forma ao viver.

Ao analisar o conceito de criacdo em NietzscheaRnas relaciona o ato criador

a atividade instintiva do homem, a intensificacée fibr¢as:

z

“O fundamental para que haja criacdo € sempre unmdnfeno de

plenitude inicial. Na presenca de certas atitudestas situacodes,
certos acontecimentos, que nos afetam a ponto demmuver a

transfigurar as coisas, nos desembaracamos de egisas por sinais
e atitudes. Diante desse estado, é impossivel ramgeobjetivos;

ndo ha como inibir esse estado explosivo, ndo i cuspender essa
forca que interpreta e inventa. No momento em quge sentimos

tocados por alguma coisa e nosso ser animal respandkssa

provocacdo, produzimos o estado estético — o estdoque

transfiguramos as coisas®

Cabe, entdo, refletirmos sobre as condi¢cdes orgampara a producdo desse
“estado estético” e a relacdo entre a forcaslguecimento e a atividade da memoria.
Para um agir criador, o homem precisa aliviar a orame dar lugar a um
funcionamento organico salutar, no qual atua, rsacesnente, a forca ativa do

esquecimento.

Segundo Nietzsche, poder esquecer é imprescinalveleno viver do homem. O
esquecimento é, para este autor, forca propiciad@ram modo criador que disp6e o

homem segundo as forcas da vida, num agir instintlando a ele uma espécie de

é225

“saude forte™>, pois dispondo-o0 segundo o vigor cruel das fqorges inocéncia

NIETZSCHE, Friedrich.Cinco Prefacios para cinco livros ndo escrito$rad.e prefacio: Pedro
Sussekind. Rio de J:aneiro 7 letras, 2007, O estadgo, p.65.

224 DIAS, Rosa. Conceito de ato-criador no pensameetilietzsche. IrKriterion Revista de Filosofia
MG: FAFICH — UFMG, 1994, p.37.

25GM, I, 1, p. 58.
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criadora do devir*O anseio por destruicdo, mudanca, devir, pode sgpressao da
energia abundante, prenhe de futuro (.%3°.

Porém, pelo uso inadequado da memoria, num exdessaa atividade sobre o
organismo, o homem debilitou o funcionamento, irspirivel ao viver, da forca ativa
do esquecimento. Nesse modo, o homem esta, funt@mente, em um exercicio
reativo de vida no qual a forca cruel, na dispasic@ntraria & existéncia, ndo esta
afirmando ou construindo, mas destruindo, apenais, “pem de destruir, porque o
existente, e mesmo toda a existéncia, todo o sexaita e o irrita”?*’ Diferentemente
do criador, que ao destruir quer eternizar sua ohmma abundancia de amor, a
destruicio do homem do ressentimento, do memor@sosegundo Nietzsche,

manifestacdo da expressao de:

“tirdnica vontade de um grave sofredor, de um lutado torturado,
gue gostaria de dar ao que tem de mais pessogililaire estreito, a
auténtica idiossincrasia do seu sofrer, 0 cunhmlutggatoria lei e
coacdo, e como que se vinga de todas as coisdbesmomprimir,

gravar, ferretear, a sua imagem, a imagem de suaath #*®

A seguir, vamos tecer, consideracdes sobre o esogm@o, seu vinculo com a
memoria, a relevancia daquela atividade para or yileno do homem, aventando a
possibilidade de, ao agir segundo seus instintoar ariativamente.

4.5 Memodria e esquecimento: condicdes de um modo\deer criativo

Como dissemos, o fazer da atividade da memorichasele entrada para o0s
tempos idos, pode, num excesso, retirar o homejogiopresente da vida, eliminar a
inocéncia do movimento das for¢cas segundo o dpeikerter e obscurecer a forca dos
instintos.E a memoria, como excesso de passado, que o rparatéras, na melancolia
da incompletude que estagna as forcas ativas dermono nada, no que ndo mais
existe. Através da forca ativa do esqueciment@ssgdo pode servir a vida, ao futuro,

caracterizando a passagem de um estado de metaaaigria do presente.

E Nietzsche declara:

226 NIETZSCHE, FriedrichA Gaia CiénciaTrad. Paulo César Souza. S&o Paulo: Companhiatdas,
2007, p. 273-274, 8§ 370.

221 GC, p. 273-274, § 370.

8 GC, 8371, p. 274.
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“(...) — eis a utilidade do esquecimento, ativmno disse, espécie de
guardido da porta, de zelador da ordem psiquicpadada etiqueta:
como o que logo se vé que nao poderia haver fatlieidjovialidade,
esperanca, orgulho, presente, sem o0 esquecinfénto”.

O esquecimento, como vimos no comeco deste trabahapresentado na
Genealogia da Moralcomo for¢a que regia o bicho-homem na naturezlispensavel
ao agir salutar dos seus instintos. A atuacéoadessa ativa do homem lhe garante
acompanhar o fluxo da vida, afirmando o presentéodea intensa. O esquecimento,
forca inicial, passou, a partir da producdo da m@an&urgida secundariamente, a

compor com ela.

Sobre essa “composi¢cao” como necessaria a satdenadem, J6 Gondar comenta

“Nietzsche valorizara mais radicalmente esta di@ensiadora do
esquecimento. Sem ele, a memaria se reduz a umgalqee paralisa
a atividade (...). A memodria s6 poderia favorecatc@o e a criagdo ao
combinar-se com o esquecimento. Sem ele (...) aom@&rse torna
uma func&o, ‘uma chaga purulent&®.

Um mal funcionamento do esquecimento faz com queemoria, ao invés de
estar direcionada para a agdo presente em vistaitdm, torne-se um passado
excessivamente lembrado, sem descanso, sem textpexendo as forcas organicas do
homem. Dessa forma, para Nietzsche, ele deixa dduzo-se segundo a vida, para
tornar-se “reativo”, ressentido e distanciado dewivmer criador:“O homem no qual
esse aparelho inibidor é danificado e deixa de ifumar pode ser comparado (e ndo sé

comparado) a um dispéptico — de nada conseguecdata’...”.?**

Enquanto o passado, num excesso de memodria, sufomesente e se impde sobre
a vida, o instante € sacrificado. Mas, na concepgétzschiana, sob a atuacdo do
esquecimento, o passado deixa de ser o tempo @a®rpina sobre as forcas do

homem, e ele é conduzido, segundo a vida a cridGita-historico € similar a uma

229GM, II, p.58.

230 GONDAR, Jb. Lembrar e esquecer: desejo de memidriatGONDAR, J6 et. al. (Org)yleméria e
espacoRio de Janeiro: 7 Letras, 2000, p. 41.

BlGMm, Il, p.58.
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atmosfera que nos envolve e na qual a vida se gredminha, para desaparecer uma

vez mais com a aniquilacdo desta atmosfef”

E importante lembrar que, rdegunda Consideracdo Intempestiwietzsche
introduz as categorias de historico e a-histoi@distorico € importante por reter algo
do passado, mas no a-histérico o homem deixa deeagessivamente segundo sua
faculdade histérica, enaltecendo e querendo marpassado sobre o presente da vida.
Na forca do esquecimento, ele esta realizando a, \dtbando de acordo com suas
forcas agressivas e espontaneas. Neste modo, arhaoeer inibida a eloquiéncia da
consciéncia, “ao permanecer imperturbado pelo barela luta do nosso submundo de
Orgdos servicais a cooperar e divergir’, passata @sltado a vida, ao presente, na
efetivacdo do viver. O homem, integralmente genmos instintos, consoante a
existéncia, se lanca ao futuro, novamente ao dbscaio, realizando, no diferenciar-se

inusitado que vige sob a for¢ca do tempo, o surgimméa novos fluxos e veios de vida.

Nietzsche mostra que tanto o esquecimento comonadne sao indispensaveis
ao homem. O homem age por instinto, mas tamlggatas a capacidade de reter o
passado, pode calcular, medir, prevenir, antecijpgimamente, 0s acontecimentos
futuros. Porém, o excesso desta atividade o add@®m estar saudavel, o homem
precisa que 0 esquecimento suspenda as atividadesriciéncia, promovendo a
digestdo do passado, disponibilizando o homem gdtauro, ou seja, agindo como

forca plastica prontificando-o para um atuar criativo.

Lembremos que a nocgdo derca plastica — que aparece n&egunda
Consideracao Intempestidafundamental para entender o valor do esquecinpamt a
vida: “ penso esta forca crescendo singularmepi@t de si mesma, transformando e
incorporando o que é estranho e passado, curaridadereconstituindo por si mesma

as formas partidas®>*

4.6 O esquecimento e o instante criador: o presentda vida

Considerando o homem na perspectiva da histériaondicdo de modificar o

futuro, aprendendo, a partir do presente, com o psmsado, ele, embora tenha o

282 NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideragéo Intempestiva. Da utilidadesyantagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p. 12.
233 NIETZSCHE, FriedrichSegunda Considerac&o Intempestiva. Da utilidadesvahtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p. 10.
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passado como possibilidade de conhecimento, n&a dei ser instintivo, consoante a
vida, participe no vir-a-ser da existéncia. Dessdanpara um atuar criador, o homem
precisa de instintos vigorosos e de uma memonsfistemada pela capacidade plastica

do homem em ingrediente neste processo, potermidlizo para a vida>*

Porém o passado, exageradamente valorizado, norperda histéria do homem,
passou a ser desejado como modelo de futuro e, aiermdade, esse passado se
encontra como um peso que sufoca o presente, tdatii a atuacdo espontanea do

homem.

Na obraSegunda Consideracdo IntempesfivaNietzsche remete & questio da
memoéria e do esquecimento e a importancia dessgasfgobre a vida e o modo de
viver do homem. Na analise que realiza acerca paragedo que atingiu 0 homem, no
curso do processo de civilizagdo, quanto ao modatubezdo do bicho que fora, guiado
pelos instintos, espontaneamente cruel, e do homemual se tornou, guiado pela
consciéncia, memorioso em sua crueldade contNietzsche destaca a importancia do
esquecimento como forca imprescindivel para quenoeim possa atuar. Desta forma, o

homem, vivenciando o instante, partilha do fluxtalyipodendo ser criador.

O autor alude, inicialmente, nessa obra, ao vinstiritivo do animal. O animal,
por ndo possuir a perspectiva da passagem do tedapoduracdo, vive o instante
presente. Ele habita o fluxo da vida, tempo em geerealiza como perene
transformacao. Para o animal, ndo pesa sobre awitdaulo, permanéncia de qualquer
resquicio do que passou; ele pode estar no davio cona eterna novidadearites um

nada, depois um nati&*®

Da mesma forma, o homem, sob a for¢a ativa do esgasto, vivencia o atimo
de tempo, o presente, no qual ndo paira a voz daci&mcia, numa sensacdo de
prolongamento do instante, da intensidade da @sgse instante é revigorador de suas

energias, nele se é conduzido pela dindmica ddéekia: e 0 homem encontra-se

%34 Sobre a atividade salutar organica, entre as $oeciuncées do homem, regulada pelos instintos diz
Nietzsche: “Esta € a ligacao natural que uma épawa, cultura, um povo deve ter com a histéria —
evocada pela fome, regulada pelo grau de suassidgagss, mantida sob limites pela for¢a plastiea qu
Ihe é propria — se o conhecimento do passado, éas s épocas, sO é desejado a servigo do futizo e
presente, ndo para o enfraguecimento do presenparauo desenraizamento de um futuro vitalmente
vigoroso (...)". lbid, p. 32.

%5 Embora nessa obra, Nietzsche n&o tenha aindaviésdo o conceito de vontade de poténcia,
podemos entrever esta nocgado ja presente ali, esnesetitos, na valorizagao dos instintos e do inpet
criador do homem.

23 NIETZSCHE, FriedrichSegunda Considerac&o Intempestiva. Da utilidadesvahtagem da histéria
para a vida Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p. 8.
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inteiro, imerso no devir, sem que nada do passadoterponha entre ele e o presente,
sem que seja possivel haver qualquer sombra dentgsento. Assim, o homem, sob a
forca do esquecimento, se encontra disposto, iivgtmente, segundo a regéncia das

forcas espontaneas da vida.

Porém, um homem de extrema memodria, inundado deagas carregado de
lembrancas e acumulo de conhecimento histéricoseadlistanciar de suas forcas
instintivas, afasta o seu viver desta intensa épeaa humana de participacdo no devir,
na qual ha um retrair-se, momentéaneo, de sua émtsaj um esvair-se do passado,
agindo conforme os instintos, articulando harmangate suas funcdes, “inteiro”,
integrado a vid&®’

De forma contraria, quando ha um excesso de menmwnmssado prejudica a
saude do homem, pesa-lhe e, entdo, ele invejamahm®m seu viver esquecido, na

leveza desta condicéo tao diversa do fardo em duoen@m transformou o seu viver.

E Nietzsche esclarece:

“Ver isto desgosta duramente 0 homem porque elarsgioria de sua
humanidade frente ao animal, embora olhe invejoam @ sua
felicidade — pois 0 homem quer apenas isso, vigeroco animal, sem
melancolia, sem dor; e 0 quer entretanto em vamueonao quer
como o animal®®

O homem, quése vangloria de sua humanidade frente ao aninfa’néo sabe
mais viver segundo seus instintos, alegre, leviedar. Ele esta incapacitado para o
esquecer, pois se encontra organicamente desadalizdebilitado, pelo excesso de

passado, que pesa sobre ele.

O passado, a medida que esquecer ndo € um a@emndin privilégio da acéo-
retencdo da memdria, mas algo ligado ao instintmamo e que pelo excesso de

%7 Inteiro no sentido de criador. Relembremos quetenmesmo capitulo da dissertacéo, no subtitulo 3,
citamos uma passagem em que Nietzsche se refereigeza psiquica como um estado no qual se
encontravam, ao atuar, na antiguidade, os homensiderados, por ele, como artistas da natureza,
homens cujo agir era tido como criador, ndo palevancia da forca bruta, primeiramente, mas pa um
auséncia de consciéncia, uma inocéncia devidandooéncia com a vida, com 0s instintos.

238« Todavia, 0 homem também se admira de si mesmmm#o poder aprender a esquecer e por sempre
se ver novamente preso ao que passou: por maie mgpido que ele corra, a corrente corre junto.”
NIETZSCHE, Friedrich.Segunda Consideracdo Intempestiva. Da utilidades/antagem da historia
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p. 7.

29 bid, p. 7.
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memoéria se debilita, pode permanecer como ruminag@eenenando o0 presente e

impedindo a acgdo, fazendo do viver coisa um tamtao®nha e cansativa.

O passado que nao € absorvido ou transformado @esm assemelha-se ao
arrastar, no presente, de uma “corrente” que oder@o que passou, e 0 homem néao
consegue estar pleno, vigoroso, forte, ativo. Entdmo haveria presente distante da
plenitude e do excesso de forcas? Conforme evidens, na ética nietzschiana, fora

do instante da vida, fora do presente, ndo halgbdade de um viver criador.

O “passado”, cuja lembranca entdo atormenta caantilemte o homem, roubando-
o do infinito que representa sua atuagdo sob aatig do esquecimento, € sintoma de
um estado de incompatibilidade com a vida. Ele @std compativel com a vida e,
assim, seu passado é, para Nietzshegnha através do qual a luta, o sofrimento e o
enfado se aproximam do homem para lembra-lo o que féindo a sua existéncia- um

imperfectum que nunca pode ser acabatf§”.

A forca do esquecimento disponibiliza o organisracdhdmem para a intensidade
do viver. Sob a atuacdo salutar do esquecimentoonoem vive 0 instante em sua
plenitude. Esse momento é como um balsamo sobeecagtransitoriedade do tempo,
motivo de inveja para um tipo de homem que, pefmagonecimento de sua vontade, de
seus instintos, ndo sabe fazer de sua memoéria ngartento ao futuro e uma alianca

com O porvir.

O homem, para um viver de forma criativa, precsguecer, libertar o passado e,
integralmente, dispor-se consoante as forcas viissa sensacao da infinitude do
presente refaz as forgcas do homem, torna-o rexdgoedivo, pronto para o futuro, pela

forca sublime do a - historico.

Sem o esquecimento ativo, a vida adoece, se tonnfamgdo e pouco criativa. Ela
se resume, apenas, ao que o homem armou sobre pt& eujo fim, agindo
desintonizado com o viver espera, saudoso do paseddturo. Uma viddamentavel
diante do quéoi. Assim, 0 homem, por ndo conseguir esquecer, defiredigestaodo
passado e, consequentemente, de falta de preg@msie.homem é aquele que sente

apenas historicamentdJm homem que quisesse sempre sentir apenas luatoente

240 NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideracado Intempestiva. Da utilidadesvahtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p. 8
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seria semelhante ao que se obrigasse a abster-derdar ou ao animal que tivesse de

viver apenas de ruminacéo sempre repetit”

Aquele que tudo traz consigo na lembranca, queuterexcesso de passado sobre
si, se guia, fundamentalmente, pela consci&itig.um homem que se torna cansado
para o viver, inseguro diante do caminho a seguierto a respeito de si mesmo. Ele,
diante das mudltiplas alternativas que o mundo ffresenta, oscila desarmonizado de

seu proprio intimo, de seu saber instintivo.

E Nietzsche exorta:

“Pensem no exemplo mais extremo, um homem que osgufsse de
modo algum a for¢ca de esquecer e que estivessertahal a ver por
toda a parte um vir-a-ser: tal homem né&o acrediis Bm seu préoprio
ser, ndo acredita mais em si, vé tudo desmanchemgmntos méveis

e se perde nesta torrente do vir a ser: como odesaipulo de
1 243

Heraclito, quase nao se atrevera mais a levardado” :
Para agir, € preciso esquecer. O esquecimentocé fledispensavel ao homem
para uma vida saudavé&f. O passado, como memodria, é s6 uma parte da hisprnis
aponta Nietzsche, é na forca do presente que s#r@on futuro como novo, como
diferenca. O homem voltado ao passado ndo age gor wlos instintos. O
esquecimento, portanto, esta ligado a atuacamiivstji & harmonizagéo e a sintonia do
homem com a vida, a sua disposi¢do, no presengsionado ao futuro, a criagao:
“Onde encontramos feitos que puderam ser empreesdpklo homem sem antes

imiscuir-se naquela névoa espessa do a-historitg?”

Da mesma forma, o homem que deixa de acreditamm@nd&o obscura da vida,
que esta ofuscado pela claridade excessiva dodo$icdo cientificismg*®, que se

241 |bid. p. 9.

242 segundo Colli, o recordacéo é de tal maneira eemtd que “(...) puede decirse que toda conciencia
es representacion de aquello que ha secdido, cualquier manera, de algo cuya existéncia (outra
representacién) precede a aquella representad@@Ll’LI, Giorgio. Introduccién a Nietzsche/ersion
castellana de Romeo Medina. Valencia: Pre-texf@302p.51.

23 NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideracao Intempestiva. Da utilidadesvahtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p. 9.

244 Assim diz Nietzsche: “A todo agir liga-se um estpreassim como a vida de tudo o que é organico
diz respeito ndo apenas a luz mas também a obaderfdbid., p.90.

245 |bid, p.12

246 A vida, segundo o ideal cientifico, passa a seamma como uma invencdo humana; assim, é
dissecada e confinada a uma tradugao relativaéa rgme, desta forma, ao supor possui-la totalmtamte
chegado a sua “esséncia”, categorizando-a , esgéao que ela tem de inapreensivel, pulsante e
surpreendente. O homem, num excesso de razdogeedea vida ao se enfraquecer para seu embate.
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pretende objetivo e neutro, desapaixonado, seniapidexie, esta destituindo-se de seu
potencial criador, pois se posicionando, diantalelar, numa conduta anti-vital. Este

homem tornou-se desértico, infecundo, ndo serviela pois se guia, apenas, porque
uma de suas dimensdedleSenraizotf*’ seus instintos, que sdo as forcas mais

poderosas da natureza.

O esquecimento, assim, estd, fundamentalmenteloligecriacdo, mas néo sé. O
homem precisa, também, lembrar. Para um vivenvwiatapaz de modificar o passado
e o futuro, através da acdo presente, ndo soO ldaeude esquecer, mas poder lembrar
também é fundamental. Para criar, segundo Nietzechemem precisa ndo s6 do a —
histérico — névoa espessa, bruma, indistincdo — ma@sbém da clareza, da
luminosidade, do clardo trazido pela lembranca fiel;a do histérico:("..) o histérico
e 0 a - historico sdo na mesma medida necessaas g saude de um individuo, um

povo e uma cultura®*®

SO esquecimento, assim como sO lembranca, se tainmestn como um estado
debilitado de viver, pois a existéncia do homemedép da plena e saudavel atuacéo de

todas as suas forcas.

E o autor acrescenta:

“E verdade: somente pelo fato de o homem limitae edemento a -
histérico pensando, refletindo, comparando, separanconcluindo.
Somente pelo fato de surgir no interior dessa n@ueanos circunda
um feixe de luz muito claro, relampejante, ou ssjanente pela

capacidade de usar o que passou em prol da vigafazdr historia

uma vez mais a partir do que aconteceu, o homearrse homem®*

Dessa forma, o a-histérico € fundamental para a egadora, porém, o histérico
€ também importante na sua realizacao, ja queneim ao atuar integralmente, esta

no presente, redimensionando o passado e inic@afutoro como novo.

Nietzsche diz que € na intensa tenséo da forcaedeme, na experiéncia da vida,
gue o homem podera determinar aquilo do passaddeueser mantido e o que deve

24T NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideragéo Intempestiva. Da utilidadesyantagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p. 94.

8 NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideracao Intempestiva. Da utilidadesvahtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p.11

9 |bid, p. 12
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ser esquecido:Somente a partir da suprema forca do presente gemdéireito de
interpretar o passado: (.”.F*°.

O homem, pois, s6 constitui 0 seu presente contdriisenquanto homem de
passado, de conhecimento, bem como de esquecimi&ssim, “historico” e “a-
histérico” sdo dimensfes do homem, imprescindipai® uma atuacdo criadora, em

sintonia com as forgas vitais.

Para atuar é preciso, ainda, lembranca, mdasha criacdo sem esquecimento, na
visdo nietzschiand&Portanto, € possivel viver quase sem lembranga, & viver feliz
assim, como o mostra 0 animal, mas € absolutanienpessivel viver, em geral, sem o

esquecimento®*

O homem que néo esquece € incapaz de criar e, madaé incapaz de viver, de
criar-vive?, pois abarrotado de memoéria, de passado, ndcedigeta; seus instintos

deixam de estar consoantes a vida.

O esquecimento, entdo, é fundamental para a crid®a@@ Nietzsche, sem a
atuacdo da forca do esquecimento, 0 homem serialls@mme a um dispéptico, a um
insone”™® num ‘“iver de ruminacdo sempre repetidalratar-se-ia de uma vida

insustentavel, pesada e imobilizadora.

Assim, se h& possibilidade de uma experiéncia denmde no que € mudanca
constante e transitoriedade, como a existénciag, ggvrtanto, a vivéncia do instante.
Nessa vivéncia, segundo o esquecimento, estamos goanimersos na imensidao do

fluxo da vida, sintonizados as suas for¢cas, maandsa singularidade no mundo.

Dessa forma, o poder-esquécérelimina dividas e situa o homem, com

seguranca e coragem, diante da vida.

E Nietzsche esclarece categoricamente:

20 bid, p. 56.

L NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideragéo Intempestiva. Da utilidadesyanhtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p. 9-10

%2 0 termo criar-viver é retirado do artigo da aut®asa Dias, cujas referéncias sdo: DIAS, Rosa.
Conceito de ato-criador no pensamento de NietzbthKriterion Revista de FilosofiaMinas Gerais:
FAFICH — UFMG, 1994., p. 42

3NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideracédo Intempestiva. Da utilidadesvahtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p.9.

4 |bid, p.9.
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“Quem pode se instalar no limiar do instante, esqudo todo
passado, quem ndo consegue firmar pé em um pomo cona
divindade da vitéria sem vertigem e sem medo, nsabt&rd o que é
felicidade, e ainda pior: nunca fara algo que taseutros felizes®®

4.7 A forca plastica: o passado transformado em é&ngue”

Para criar é precisopbder-esquecéf>® mas qual é a medida do passado que
cada homem é capaz de trazer sem debilitar sugasforganicas, diz Nietzsche, vai
depender da forca plastica propria a cada individbhogudo de passado pode um
homem suportar, sem que venha aquele se sobrepmesente, impedindo o futuro
como criacdo, vai depender do grau de plasticiddalenomem, ou seja, de sua
habilidade para esquecer. Essa forca cresce a garsi mesnfa’, aumenta, pois é
condizente com a vida enquanto vontade de potéertaanto expressao de vitalidade

e de vigor préprios a tudo o quive

Diz Nietzsche

“Quanto mais a natureza intima de um homem temesdbrtes, tanto
mais ele estara em condi¢Bes de dominar e de gprigortambém do
passado; e se se pensasse a hatureza mais pPOEEroEEHS
descomunal, ela se faria reconhecer no fato dé€.guaquele homem
traria todo o passado para junto de si, 0 seu ipr@gassado e o que
dele estivesse mais distante, incorporaria a si oenoc que
transformaria em sangué&®,

Qual seria a capacidade de absorcdo do passado,qsenum homem se
transformasse num ressentido? E a forca plastideodem que determina o quanto de
vida, de experiéncia, de vivéncia o individuo ouaupultura pode suportar sem
sucumbir?® Essa capacidade propicia ao homem salde parabzesnta vida, forca
para acompanhar os avatares do devir.

O viver provoca, em sua cruel indiferenca, ferimemo homem, que ele pode

carregar, por toda a vida, ainda ardendo e queimadd entanto, em um homem de

25 |bid, p. 9.

2% |bid, p.9.

%7 Sobre a intensidade da forca plastica do homeeaizdtihe diz “ penso esta forca crescendo
singularmente a partir de si mesma, transformaridocporand® que € estranho e passada.)”.
Ibid, p. 10.

28 |pid, p.10.

29 |bid, p.11.
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grande forga plastica, o passado, ao invés destiersendo remoido, de permanecer
ocupando-o, é dominado, esquecido. Nesse pontoNidizsche:*O que uma tal
natureza ndo subjuga, ela sabe esquec#&ssim, a forca do instinto, ele lambe as

feridas, mas, a tempo, gracas a sua forca deaasistlevanta e anda.
Barrenechea comenta a nocao de forca plasticdgaanitzschiana:

“Para Nietzsche (...) é justamente o esquecimaitgndido como
uma forga plastica, como uma fungdo salutar, qussibiitara
revivificar as energias de uma sociedade ou de amem. Esquecer
permite digerir o que aconteceu, aliviar o pesgdssado, amenizar
0s acontecimentos dolorosos, minimizar as lembsngds penosas;
0 esquecimento nos coloca, numa atitude de abgestemaprecaucdes
diante do novo, diante do inesperado. Assim, a cidpde de
esquecer é uma importante funcéo organica quedesa vida, que
revigora o homem, que fortalece a sua saude, eatansobrecarga
das lembrancas?®®

Ainda na visdo nietzschiana, segundo o grau, sangallcada um, desta forca
“criadora, modeladora, mutavef®’, transformadora do vivido, um homem pode
aguentar os maistérriveis e horripilantes acontecimentos da Vi3 sem que
sucumba, pois mesmo 0s atos de sua prépria crgelthm se instalam como um peso
na consciéncia, como remorso. Desse modo, a pErtesquecer,gsse homem nao
existe mais, o horizonte esta fechado e complet@mda consegue fazer lembrar que

para além desse horizonte ha ainda homens, paiddestinas, metas®®

E Nietzsche continua afirmando que o homem que “dégere” o passado
completamenteéndo sofre apenas da lembranca de seus grilh8¥sja que padece de
um tipo de indigestdo, pelo acimulo do passado.titidade da memodria, nesta
perspectiva, ndo esta a servico da vida, a medidaochomem nao consegue, por um
enfastio do passado, viver o presente e, assiimgmece nele uma indisposicdo para
agir criativamente. Nesse caso, “0 excesso derlsdafetou sua forga plastica, ele ndo
sabe mais se servir do passado como de afiménto poderosG®, ndo pode

incorporar, assimilar, fazer do que ja ndo existe®gs nele permanece vivo,

20 BARRENECHEA, Miguel Angel. “Nietzsche: o eterndamo e a meméria do futuro”. ks dobras
da memoriaOrg. Barrenechea, Miguel Angel. Rio de Janeirtetias, 2008, p. 161.

61 ABM §230, p.137.

%62 NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideragéo Intempestiva. Da utilidadesyantagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p.10.

53 |bid, p.11.

24 |bid, p.94.

2% |bid, p.94.
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agressividade como impulso a novas experiénciagjacao poderosa, transformadora
do passado em saudeufando feridas, restabelecendo o perdido, rectuistio por si

mesma as formas partidag®®

Assim, em medidas diferentes, dada a variacdo ale da forca, conforme o tipo
de vida, ha os que ndo conseguem aguentar os mfiiai®d$ sofrimentos que o viver
lhes traz e definham na forca do passado, presas &dfoi” que ja ndo pode ser
refeito®®” Entdo diz Nietzsche'E necessaria muita forca para poder viver e para

esquecer, na medida em que viver e ser injustaiséocoisa s62°8

O homem, para criar, precisa sacrificar o passhioertar-se dele como peso e
para isso precisa ser possuidor de grande forcstiqad pois o estado criador é
desprovido de piedade e compaixao, a medida quesagenas, o intensd‘iatimo”

querer; conforme afirma Nietzsche:

“Como o homem de acédo, segundo a expressao de Géetbmpre
desprovido de consciéncia, ele também é despraldmber, esquece
a maior parte das coisas para fazer uma apengsstéoicom o que se
encontra atras dele e sé conhece um direito, daattaquilo que deve

vir a ser agora®®

Segundo este estado de forcas, numa disposicdo olgiddva ou neutra,
impulsionado pela paixdo e pela sede de vida, cehomanca-se inteiramente ao que
Ihe impde o0 seu excesso, ao futuro pela tensadodgess no presente, para sua meta,

gue ndo € um “objetivo”, mas um amor-paixao caagedriar o proprio viver.

Assim, sob a otica nietzschiana, o “estado de &oiaé movido por afeto, longe

de qualquer neutralidade, mas por abundancia dafopor mais vida*

“Este é o estado mais injusto do mundo, estreigrato frente ao que
passou, cego para os perigos, surdo em relagadvasgténcias, um
pequeno e vivo redemoinho em um mar morto de neite
esquecimento: e, contudo , este estado - a-histddégonta a ponta —
€ 0 ventre ndo apenas de um feito injusto, masonmidtis de todo e
gualquer feito reto. E nenhum artista alcancandaapintura, nenhum
general a sua vitdria, nenhum povo a sua liberdael ter antes

2 |bid. p. 10.

%7 bid, p.10.

288 NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideragéo Intempestiva. Da utilidadesyanhtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, § 3, p. 30.

%9 |bid, p. 13.

"% Embora Nietzsche, nesta obra ndo tenha ainda d®siEn a nocdo de vontade de poténcia, ja se
percebe esta nocdo comecando a se esbocar, quandsgmplo, se referindo a vida, coloca-a como
impulso para si mesma.: “ (...) a vida, aquelegpaibscuro, impulsionador, inesgotavel que dessja a
mesmo.” lbid, 3, p. 30.
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desejado e almejado vivenciar cada uma delas ermo eneim tal

estado®™

Desse modo, para Nietzsche, um homem de grande [itdstica age segundo a
vontade de crescimento, conforme um poderoso tostie multiplicar, expandir,ser

senhot?’?

, huma conduta criadora frente a vida. Nessa petigspe saber lembrar e
também esquecer € uma “arte” da vida, dos instimios € preciso que se “saiba
mesmo tdo bem esquecer no tempo certo, quanto dembr tempo certo. Que se
pressinta com um poderoso instinto quando é na@esséntir de modo histérico,

quando de modo a-histéricd’®

Nesse sentido, o seu passado ndo se sobrepbe semtpremas serve a ele
impulsionando o homem a acdo. Desse modo, € indigpel a vida, pois, é a atuacdo
vigorosa, criadora, do homem, no presente que uraug futuro como novo. Portanto,
a cada acao criadora do homem, o seu passadauepeesente se transformam, adotam
um novo sentido. Ou seja, na forca da atuacaoresepte, o passado do homem se liga

ao futuro, ndo como repeticdo, mas como uma criagéao

Rosa Dias, quando analisa o conceito de “ato ariaelm Nietzsche, esclarece

esta questéo:

“O futuro, embora ligado ao passado, é originad, p@rece nada com
0 conhecido (0 passado), € totalmente desconheBi&kim, a acao
criadora intervém no presente, modifica o futureaia o passado. O
presente é ao mesmo tempo um futuro e um pas$4do”.

A vida se manifesta como constante impermanénadatenas, que no vir a ser
da existéncia, em sua crueldade inocente, ao afismas forcas, destréi as formas
vigentes. Para que o passado dé lugar ao preg@dercdo futuro é preciso que esse
passado seja transformado, transfigurado pela fdéstica do homem. A destruicdo, na

atuacdo plena das forcas, da forma anterior de*{igacondicdo da existéncia.

L |pid. P, 13.

212 \ABM, §230, p. 137.

"3 NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideracéo Intempestiva. Da utilidadesyantagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, p.11.

¢ DIAS, Rosa. Conceito de ato-criador no pensameetblietzsche. InKriterion Revista de Filosofia
Minas GeraisFAFICH — UFMG, 1994, p. 43.

“Mpid, p. 43.
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N&o se cria a partir do nada, mas das raizes tramsflas do passado pelo ato
criador. Dessa forma, o tipo criador ndo desprepassado e nem 0 mantém como

peso, impedindo o movimento fluido da vida, maa pela forca que adquire nele:

“A sensacao oposta, o contentamento da &rvore sosnas raizes, a
felicidade de ndo se saber totalmente arbitraricagual, mas de
crescer a partir de um passado como a sua herancseu

florescimento e fruto, (...). Dito com alguma lidade poética: a
arvore sente suas raizes mais do que poderia vBidaentanto, este

sentimento mede a sua grandeza pela grandeza éopgade seus

galhos”?"®

O criador transforma o passado na acao presenigora, a todo instante, a vida.
Assim, 0 atuar no instante presente, no aqui egomaafirma, no pathos do a-histérico,
0 passado e o futuro; funde-se o tempo — prespassado e futuro — na forca de um
incessante e inesgotavel presente: o presentevidovidal.

Rosa Dias expressa a necessidade da destruigim gapcesso de criacdo do

devir:

“Para que haja criacdo constante, para que hagaévigreciso que a
forma se desfaca, ndo dure infinitamente, e quevomento de vir-a-

forma ndo cesse jamais. Nada escapa a destruieéo,mesmo o

devir, mas a destruicdo no devir é a condicdo delstabilidade™’”

Tudo flui, tudo muda no processo do devir. Nesseimento, segundo as forcas
em primazia na vida, que transformam, incessantnen presente, também nos
recriamos, nos transfiguramos. No atuar, no peocensre lembranca e esquecimento,
estamos num processo de recriacdo constante, swrader e a obra da vida, pois no

1278

“criar-viver Nao permanecemos 0S Mesmos, ja que, a cada E@$s8MOS NOS

superando, indo a frente, nos lancando, nos difemedo daquilo que éramos. Como

" NIETZSCHE, FriedrichSegunda Consideragéo Intempestiva. Da utilidadesyanhtagem da histéria
para a vida.Rio de Janeiro: Relume Dumara. 2003, § 3. p.27.

“"DIAS, Rosa. Conceito de ato-criador no pensameatblidtzsche. InKriterion Revista de Filosofia
MG: FAFICH — UFMG, 1994, p. 43.

“fbid, p. 42.
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7

alude Deleuze, forca plastica é “forca de metanseifaque pde o homem ativo junto a

vida: “O poder de transformacao (...) é a primeira def#o da atividade”"®

Assim, a atuacao criadora, segundo o impeto crudiainem, consiste em um
determinado tipo de fazer, que ndo se confundewurestar constantemente a “fazer”
coisas, mas um fazer que transforma o viver, seganfdr¢a dos instintos, no mesmo

vigor do devir: movimento engendrado pela atividdds forcas espontaneas.

Nietzsche exalta este fazer-criador, no qual aldade atua como impeto voraz:
“De tudo o0 que se escreve, aprecio somente 0 ggeeal escreve com seu proprio

sangue. Escreve com sangue e veras que o sangp&iéoe 2*°

Este vigor aparece manifesto esteticamente na@swsnoclasta, destruidora, de
Nietzsche; na sua escrita, percebemos a crueldadkzdr que cria, do atuar que gera
mais forca. Dessa forma, ele ndo ataca pe¥¥pamas lanca contra toda uma
civilizagcdo a sua critica, como um desafio, intestipamente, como um guerreiro a

favor da vida e do futuro:

“A guerra € outra coisa. Sou guerreiro por naturétacar faz parte
dos meus instintos. Saber ser inimigo, ser inimigra ja a supor uma
natureza vigorosa, e é, de qualquer modo, condiigglicita a toda a
natureza vigorosa. Tem esta sempre necessidadsside€ncia e nao
pode por conseguinte deixar de procura-lgathosagressivo é téo

Y

inerente & forca como o sentimento de vinganca ie 0dé a

fraqueza’@®

Assim, ndo é a violéncia do “6dio do malogrado” fjlietzsche valoriza, ndo é a
forca destruidora do ressentimento que envenenig@ag A0 € a guerra que visa a
manutencao detatus qupquerendo manter as formas vigentes por intereggastas,
por forca dos valores morais conservadores, maagdassividade que destroi para

transfigurar o viver, transformar, na forca do pree, a dor em alegria.

29 DELEUZE, Gilles.Nietzsche e a filosofiio de Janeiro: Editora Rio, s/d, p. 35.

80 NIETZSCHE, FriedrichAssim Falou Zaratustralrad. Méario da Silva. Rio de Janeiro: Bertrand

Brasil. S.A, 1989, do ler e escrever, p. 56.

8Em Ecce HomoNietzsche comenta o cédigo de guerra a que eldeske no qual, em sua singular
perspectiva, ndo ataca pessoas, mas apenas vis@asndlo, age sempre sO, em causas que nao tenha
aliados, comprometendo unicamente a si mesmo, eagimem que a escolha do adversario é condicao
da expansdo ou declinio. NIETZSCHE, Friedrickcce Homo Porque sou tdo sabio, 6. Lisboa:
Guimardesé& C?, Editores. 1984, §7, p.40.

?%2 |bid. §7, p.40.
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“Que grande tranquilidade em prometer, que olhagral para um
futuro que ndo ha de ficar em promessa! Aqui caavpa vive, é
intima profunda; nem faltam instancias dolorosiasimhavendo
palavras que propriamente manam sangue. Sobrgbodém, sopra

um vento de ampla liberdade; a propria dor nao emgarcomo
1283

objecao™
Pela atuacdo vigorosa que funde todos os temmposne intenso presente, o
homem, fnteiro”, instintivo, sintonia entre memoaria e esquecimetidz do passado,

gracas agoder-esqueceym presente como promessa de amanha.

Dessa forma, trazendo a lembranca os gregos anéigoseu modo impio, cruel e
luminoso de viver, a despeito de toda dor e craeldia vida, Nietzsche, r&egunda
Consideracao Intempestiveedimensiona, das “tensfes” experienciadas ngepte, o
passado historiéd® clamando, a exemplo daqueles, que precisamoegafiizar o
caos, que é fundamental sermos seletivos — entre manedesquecimento — para um
viver auténtico, segundo as nossas “efetivas” iat@des, para, assim, estarmos
saudavelmente dispostos, espontaneamente, na ag8aivcriativa do viver. Ao
adotarmos essa postura de disponibilidade criagigamos nossa forca plastica de
transformacao, através da qual, ao incorporarmpassado, também nos recriamos,

segundo as forca da existéncia.

E Nietzsche afirma:

“Isto € uma alegoria para cada individuo, entre eédsla um precisa
organizar o caos em si, de tal modo que se comcerds suas
necessidades auténticas. Sua sinceridade, selercaigbroso e

verdadeiro precisa se opor algum dia ao que apEmagre repete o ja
dito, o ja aprendido, o ja copiado. (.25".

Assim, o homem, segundo os instintos, na dinamica articula lembrar e
esquecer, tende as forcas de expansdo da poténeiaapauto-superacdo, querendo
imprimir novas formas, modelar, ordenar, inscresatidos no mundo. Tal é o cruel e

inocente jogo do devir, no qual a for¢ca plasticdhhdmem, o esquecimento, néo fixa ou

83 |bid, §3, p. 98.
284«Também, nao deve ser silenciado, para me aligiae (...), apenas eu, enquanto pupilo de tempos
mais antigos, especialmente dos gregos, chegurid#énim, como um filho da época atual, a
experiéncias tdo intempestivas.” NIETZSCHE, Frighliegunda Consideracdo Intempestiva. Da
ggtsillidade e desvantagem da histéria para a Wib de Janeiro: Relume Dumara. 2003,, p. 7.

bid. p.99.
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estagna a vida, mas transforma esarigué o passado, realizando a vida na for¢a do

“espiritd' 2°.

28 Nietzsche apresenta, no § 230 de Além de Bem est¥mhoc&o de “espirito” ou instinto fundamental,
vida como vontade de poténcia: “Esse imperioso algoe o povo chama “espirito” quer ser e quer se
sentir senhor, dentro e em torno de si: tem a dent® conduzir da multiplicidade & simplicidadeaum
vontade restritiva, conjuntiva, sequiosa de doméniealmente dominadora. Suas necessidades e
faculdades sao aqui as mesmas que os fisidlogeseagam para tudo que vive, cresce e se
multiplica.”?®®

111



Conclusao:

Memoaria, na concepc¢ao nietzschiana, nao foi o tadwlde um desenvolvimento
natural ou espontaneo humano e nem sequer foi ace$so evolutivo ou progressivo.
N&o obedeceu, portanto, a nenhuma direcédo préedstata ou determinada pela razao.
A memoria resultou, no final de um processo viaeat cruel, fruto do acaso, no
combate entre forcas havidas na natureza, no guidr@as vitoriosas acabaram por

estabelecer o dominio sobre as outras, impondim ass sentido determinado a vida.

O surgimento da memodria teria derivado da conduig®ida, nos primérdios
humanos, segundo a vontade expansiva, potente e dos homens mais fortes,
regidos, na acado, pelas suas forcas animalescaensitientes. Esses homens,
consoantes ao devir, foram denominados por Nie¢zdeH‘artistas da natureza”. Dessa
forma, a forgca cruel do homem, que durante todatigladade e em suas eras mais
remotas, se expandia livremente em uma violénci@pies, barbara, atroz e

sanguinaria, foi, segundo o autor, impulso crigmhoa as grandes realizacdes humanas.

Porém, no processo de socializacdo do homem, dec@itsnas regras, suas forcas
instintivas foram reprimidas e edsieho outrora espontaneo, para modificar o seu agir
animal, civilizar sua ferocidade, conter a espogittade de suas forgas, precisou
cercear sua crueldade, inibindo, dolorosamentegsgallga de seus instintos sobre o
mundo. Na mudanga ocorrida entre as condi¢cOes di®# &0 antes bicho-homem,
selvagem e ndbmade, para 0 homem em sociedadegigke @k ser regido pelos seus
instintos e passa a ser dominado por uma consajéagna-consciéncia. Dessa forma,
de uma violéncia que se expandia livremente, para woléncia voltada sobre si, no
esforco de impedir que seus instintos espontaneatuantes desabassem sobre o
mundo, o homem torna-se, de bicho-esquecido, unelrode memaria.

Particularmente com o advento da moral cristd eogim de pecado que ela
introduz na sociedade, a crueldade, voltada canmaprio homem, para contencéo de
suas manifestacbes espontaneas, se intensifica semtionento de culpa. A partir de
entdo, o homem ¢é tornadmulpado pelo seu sofrimento. Este teria sido, segundo

Nietzsche, 0 momento crucial no qual se inicia@déncia do homem e da cultura.

Sob os valores tradicionais dominantes no Ocident@mem, em sua forca cruel

atuando contra si, ao intensificar a dor consigemte transformada em sentimento de
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culpa, ele se enfraquece para a vida, passa adestanante da for¢a que a atividade de

viver exige do homem.

A pratica do viver, produzida pela culpa diante edasténcia, pelos valores
ascéticos do Ocidente, “amoleceu” o homem nas a¢@ss, enfraqueceu suas forcas
vitais, pois a vida, segundo Nietzsche, “atua odedd, violentando, explorando,

destruindo, ndo podendo sequer ser concebida sentaster?®’

A vida é cruel em sua propria condicdo de realza8ia acédo, sem finalidade
prévia, ndo é, no entanto, um movimento desintadefs, desprovido de sentido, pois
que atua para a expansao de suas proprias forgasgsa dos instintos, de sua
“natureza”. Assim, a forga cruel e destruidora wayvque responde ao jogo espontaneo
dos instintos, resulta numa tendéncia das forgasswjue procuram mais intensidade,

sendo, desse modo, poténcia criadora da vida.

Conforme diz Nietzsche, a “vontade de vida apamie e conformadord®,
assim a vida, para ele, é vontade de potéfitendéncia a superacéo de si, ao dominio,
a expansao das forcas, ou seja, vontade de aviaigronar, imprimir, dar novo sentido

e nova direcdo a vida.

Essa atividade vital para o aumento de poténciapastruir, se afirmar, também
destrdi, pois que este é o movimento proprio da,vid qual nada permanece, mas que
a cada vitéria de umas forcas sobre outras, a faltjagar e dominar, novos sentidos
sao estabelecidos, quando o anterior € destruidogirando-se novas formas, dando-

se novos direcionamentos aos acontecimentos.

A face da destruicdo, portanto, estd presente gro sila criacdo, na qual tudo
surge sempre do conflito entre as forcas, nos eslad acaso, em que o homem, no
jogo cruel e inocente da vida, sem culpa, age cordca dindmica da existéncia, no

movimento instintivo e espontaneo das forcas furethans do deuvir.

287 GM. II, p. 80.

28 Na Segunda Consideracgéo IntempestNiatzsche também fala de um viver interessadcslagiue
coloca um “para isso” em seu viver, em que cultivea meta, levada e nobre. “(...): ndo sei de neahum
meta melhor para a vida do que perecer junto a& guandioso e impossivalnimae magnae prodigus
(que sacrifica a tua vida). NIETZSCHE, Friedri@ezgunda Consideragdo Intempestiva. Da utilidade e
desvantagem da histéria para a vidRio de Janeiro: Relume Dumard. 2003, p. 84.

ZIGM, II, p. 83.

29 NIETZSCHE, FriedrichAssim Falou Zaratusttalrad. Méario da Silva. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil. S.A, 1989,, 11,127,128.
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Dessa forma, para estar consoante ao jogo dawidamem precisa estar regido
por seus instintos. A crueldade é impulso criadoviger, forca do homem em sintonia

com as a vida.

Porém, Nietzsche aponta que nas concepcfes sabtaisgualdade e de
democracia da modernidade, nos ideais ascéticasradws, ha uma recusa da forca
cruel do homem como for¢ca espontédnea da vida. Edagdo do homem com a

existéncia debilita suas forcas vitais, evita uessibilidades de criar.

O homem moderno, dessa forma, esta preso ao liessett, supervalorizando
suas supostas capacidades “superiores”, memadriansciéncia, em detrimento da
expansdo saudavel de seus instintos. Porém a atusténtiva € fundamentalmente
criadora e o homem, num modo de viver contraritaaemcontra-se passivo diante da
vida, reativo, memorioso, num processo doentio,dopimdo-se por uma atitude

pessimista, nauseada, niilista.

Na cultura grega arcaica, de grande forca artjsiegrandes criacdes, Nietzsche
nos apresenta a forca cruel atuando; essa crueléadeeita como uma face da
existéncia. Assim, 0 homem grego nao recusavargadaruéis e dolorosas do viver.
Enquanto numa Grécia pré-homérica podemos entrtewarvida de lutas sem trégua,
uma crueldade desenfreada, aniquiladora do viverduzindo a um pessimismo em
relacdo a vida, a um horror pela existéncia, nai@rde Homero, através das suas
narrativas, da arte da mitologia, do incentivo ogos olimpicos, dos embates
agonisticos, a crueldade conduzia o homem a szeds;si mesmo, ao fortalecimento

do individuo e da cultura.

A forca cruel e destruidora, ao agir consoante da,vconforme se manifesta
através de formas estéticas, artisticas e criatd@asmodo de existir do grego,
impulsiona o0 homem para producdes intensas, emagatavigorosa que, sem aniquilar
a existéncia, possibilita ao homem imprimir, no ohmnsua singularidade, construindo

um viver mais forte e pleno.

Assim, para extravasar a forca cruel é precisq ariatividade, como bem nos
apresenta a cultura grega arcaica que, na poesiardero, pelas narrativdsminosas
da mitologia, dava sentido a vida em seu escurdisene, na aterrorizadora crueldade
da existéncia e, através das praticas agonisticisputas — conduziam o homem, em

seus instintos, a superar o adversario e a0 mesnquot a superacao de si mesmo.
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Mas, para que o homem, nas atuais condicOes de desenvolva suas
habilidades criativas precisa restabelecer um namlw@iver instintivamente saudavel,
na sintonia entre memoria e esquecimento. Poréenheshem, tanto sob os valores
morais de culpa, quanto sob os valores de verdadeiahtificismo, exacerbou as
atividades da memoria, prejudicando, na supenzagéio do passado, no acumulo de
conhecimento, suas forgas instintivas, organicamtre elas, a forca ativa do

esquecimento.

Na concepc¢do nietzschiana, o esquecimento tem ge@g&@ muito particular,
que ndo € negativa como costumou ser considerads, forca ativa que atua
amenizando o excesso da memdéria para aliviar gadarrganicas do homem, forca
indispensavel a sua saude e para potencializavey eriador. O esquecimento atua
“inibindo” o fluir continuo dos pensamentos, silemeio temporariamente a eloquéncia
da consciéncia para que o homem possa “digerir’assgdo e estar disposto,
instintivamente, diante do presente da vida, alzertovas experiéncias. Dessa forma, o
esquecimento atua como uma forca plastica do homeaqual Ihe permite estar inteiro

no tempo, presente, afirmando todas as nuances. vita

O homem moderno, assim como 0O contemporaneo, wsltaal um viver
fundamentado na atividade das forcas de consendgaoda, na predominancia da
atividade reativa da memaria, numa atividade exeesgle interpde o passado sobre o
presente, se encontra em um viver contrario aggad@ existéncia, instintivas, fora da
perspectiva de um viver criador. Pelo excesso dadria, nos distanciamos da vida
engendrada pelos instintos, manifestacdo da vordadpoténcia, pois debilitamos a
forca ativa do esquecimento e, consequentemenfegqgaecemos nossos impulsos

“certeiros”, cruéis e vigorosos da forca apaixondelaossa condi¢cdo animal.

Para que o homem seja criador, é importante adatlei da memoaria, é relevante
0 passado, mas utilizado de forma a colocar o hoowno criador, consoante as suas
forgas vitais. Para tanto, o passado do homem &&® ajir como um peso sobre a sua
vida, como uma “corrente” que o homem arrasta atiéssi, mas, pela forca do

esquecimento, ser transformado em “félego”, “gamejor para a atuacao no presente.

Dessa forma, ndo so6 instinto e ndo s6 consciénéia,s6 memoria e ndo so

esquecimento devem prevalecer no homem, mas oofuamiento “harmoénico” entre
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forcas e funcdes organicas.lsso proporciona ao homem um viver pleno e intenso
gual ele age na regéncia dos seus instintos, vY@tente, agressivamente,
vigorosamente, no jogo impio e cruel da existént@nsformando o passado em

alimento poderoso para o presente da existéncia.

Para poder atuar em conformidade com os instinfosreciso, pois, ter
plasticidade frente ao devir, forca plastica. Ecis@ ser capaz de se metamorfosear e
mudar com a vida. O esquecimento € o poder tramsfiigpr do passado. Este é o
recriar-se do homem acompanhando o devir vitaladdpde de, ao transformar o

passado, transformar-se com ele em mais for¢ca e \vi.

Poder-esquecer é poder, da dor cruel, novamentar \lalegria, transformado.
Nesse sentido, possuir forca plastica é ter foecartista, modeladora, transfiguradora
de si mesmo junto a vida. Ressurgir, vir de nowona, e fluir nas ondas do devir. Que
nao sdo constantes, regulares, previsiveis; s@dogcaso, que exigem do homem a
arte do querer-poder, a arte de viver. Retornasurgir, nascer exigem esquecimento,
pois sO esquecendo se pode, de novo, com inteesidagulhar nas novas condicdes

vitais, que mudam a todo instante.

Portanto, quando se pode esquecer, quando a merdéia de estar,
insistentemente, voltada ao passado, o homem mkEse®wvVo com a vida. Essa € a
maxima criacdo. Nao se trata, pois, em relacdosgoeeimento, de apenas apagar
“arquivos da memoaria” e colocar o homem, na harendei suas funcdes, atuante frente
a vida como um “fazer” de “coisas”’, mas da intead&l de um recriar-se. O
esquecimento é forca que proporciona ao homem riafedjovialidade”, “forca de
instinto”, e isso significa, dispor-se, novamergegundo o jogo da vida — o jogo do

acaso —, “ouvir o ritmo” da vontade de poténcia.

Assim, 0 esquecer-ativo proporciona ao homem ar@&qméa do renascer, a face
alegre do ciclo da vidaMletamorfosear-seom ela, permanentement8eguir com a
vida é, entdo, rumar com o tempo, sem cristalizaois tentar cristaliza-lo, porque,
gracas a forca do esquecimento, nos situamosmiflido instante’ da vida e, por isso,
cremos, acreditamos, ndo nos desenraizamos déreiést Estamos na vida, mudando

com ela: metamorfoseando, levemente, lentamenégreahente, apaixonadamente.

21 Na relagdo memoéria e esquecimento, had uma “comdiriaorganica entre essas funcées, onde o
esquecimento auxilia a memoria, colocando a mengdniduncédo da vida, conforme a forca plastica de
cada um. Desta forma, o homem atua, conforme detos sob as forcas da vida, espontédneas e
agressivas. Neste “estado” o homem tem suas fbegasonizadas na atuagéo criadora.
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Donde podemos concluir que, no jogo da vida, aafergel € o impulso vigoroso que
move 0 noSSOo querer e 0 esquecimento é a forcaagds, os embates da vida, nos

propicia sempre o querer de novo.
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