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RESUMO

Palimpsestos de resisténcia: grafismos mortuarios, religiao implicita e
governo marcial na cidade do Rio de Janeiro no inicio do século XXI

A presente tese busca abordar o tema sensivel do trabalho de memoéria em torno de
mortes produzidas por agentes do Estado e outros operadores profissionais ou cotidianos
da violéncia fisica na cidade do Rio de Janeiro. A pesquisa, desenvolvida em contexto de
grave contri¢ao do regime politico, com ameagas aos direitos humanos e as liberdades
democraticas fundamentais, assumiu como premissa central a necessidade de preservar
potenciais interlocutores e participantes a partir o foco sobre os registros materiais dessas
praticas de memoria na cidade, particularmente, de grafismos realizados em epigrafe a
morte de pessoas consideradas individual ou coletivamente. Essas homenagens, tanto
pelas situagoes-limite que lhes ddo causa, quanto pelas praticas de memoria que lhes
precederam, colocam-se na vizinhanga de manifesta¢des implicita e explicitamente
religiosas que encartam a centralidade da populagido subalternizada na vida da cidade.
Essas pessoas, historicamente circunscritas, a partir de varidveis sociais e raciais, a
territorios especificos de violéncia e excec¢do politica, sdo consideradas, ao mesmo tempo,
como alteridade fundamental do poder necropolitico local e como subjetividade
prototipica para o regime politico em gestagdo no Brasil de comegos do século XXI.
Realizando uma série de experimentos éticos, politicos e metodoldgicos sobre as formas
de pesquisa social possiveis em tal contexto, foi proposto o objetivo principal de analisar
os regimes de producdo, circulacdo e sucessio de memorias e grafismos destinados a
epigrafar a morte violenta na cidade em face dos aspectos implicita e explicitamente
religiosos que eles contém e de seus efeitos sobre a conformagio local do fechamento do
regime politico brasileiro na década atual. Sob diversos prismas de analise do fenémeno
religioso contemporaneo, as mediagoes pararreligiosas dos grafismos mortudrios se
apresentam como recursos metaideoldgicos de poténcia aprecidvel, permanentemente
disponiveis para a resisténcia das populagdes subalternizadas. Os grafismos, por outro
lado, considerados como objetos estruturantes dessas praticas de memoria e como
agentes de transformacgdo urbana, funcionam de maneira bastante diversa com respeito
as vidas epigrafadas, aos recursos — materiais, humanos e simbélicos — mobilizados
para sua producdo e a sua sangao social contextual. A agéncia objetal dos grafismos
mortudrios se apresenta em dois sentidos principais: como objetos de culto, sdo capazes
de articular verdadeiras estelas ou altares urbanos, modificando aspectos materiais e
funcionais de sua vizinhanca imediata; como objetos de anatema, sdo capazes de afrontar
decisivamente as bases dos poderes hegemdnicos em uma regido determinada da cidade,
funcionando a maneira de agentes necrotizantes do tecido urbano e promovendo, a partir
das poténcias da morte e da putrefacdo, a emergéncia de novas hegemonias. Apropriadas
e amadurecidas por uma militancia capilar ao longo de varias décadas, potenciadas pela
situagdo extrema da morte necropolitica, as mediagdes pararreligiosas passam a integrar
um amplissimo repertério de temas, imagens e afetos, de existéncia tdo difusa e
imemorial quanto o mito e o folclore. Enquanto a circunstancia dos militantes se insinua
em direcdo a totalidade da polis, essas mediagoes sdo, afinal, vertidas para fora das
militancias, em dire¢do a aliados, a inimigos, ao transeunte incidental e perplexo — a
todos nos.

Palavras-chave: Biopolitica. Religido e religiosidades. Memoria social
(ritos funerarios). Grafite e arte urbana. Subalternidade.



RESUMEN

Palimpsestos de resistencia: grafismos mortuorios, religion implicita y
gobierno marcial en la ciudad de Rio de Janeiro a comienzos del siglo XXI

Esta tesis busca abordar el tema sensible del trabajo de memoria acerca de muertes
producidas por agentes del Estado y otros operadores profesionales o cotidianos de la
violencia fisica en la ciudad de Rio de Janeiro. La investigacion, desarrollada en contexto
de grave contricion del régimen politico, con amenazas a los derechos humanos y las
libertades democraticas fundamentales, asumié como premisa central la necesidad de
preservar potenciales interlocutores y participantes a partir del foco sobre los registros
materiales de esas practicas de memoria en la ciudad, en particular, de grafismos
realizados en el epigrafe a la muerte de personas consideradas individual o
colectivamente. Estos homenajes, tanto por las situaciones limite que les dan causa, como
por las practicas de memoria que les precedieron, se sitian en proximidad a
manifestaciones implicita y explicitamente religiosas que contemplan la centralidad de la
poblacion subalternada en la vida de la ciudad. Esas personas, histéricamente
circunscritas, a partir de variables sociales y raciales, a territorios especificos de violencia
y excepcion politica, son consideradas al mismo tiempo como alteridad fundamental del
poder necropolitico local y como subjetividad prototipica para el régimen politico en
gestacion en Brasil a comienzos del siglo XXI. Al realizar una serie de experimentos
éticos, politicos y metodologicos sobre las formas de investigacion social posibles en tal
contexto, se propuso el objetivo principal de analizar los regimenes de produccion,
circulacion y sucesion de memorias y grafismos destinados a epigrafiar la muerte violenta
en la ciudad en relaciéon a los aspectos implicita y explicitamente religiosos que ellos
contienen y de sus efectos sobre la conformacion local del cierre del régimen politico
brasilefio en la década actual. Bajo diversos prismas para el andlisis del fenémeno
religioso contemporaneo, las mediaciones pararreligiosas de los grafismos mortuorios se
presentan como recursos metaideoldgicos de potencia apreciable, permanentemente
disponibles para la resistencia de las poblaciones subalternadas. Los grafismos, por otro
lado, considerados como objetos estructurantes de esas practicas de memoria y como
agentes de transformacion urbana, funcionan de manera bastante diversa con respecto a
las vidas epigrafiadas, a los recursos — materiales, humanos y simbolicos — movilizados
para su produccién y a su sancion social contextual. La agencia objetual de los grafismos
mortuorios se presenta en dos sentidos principales: como objetos de culto, son capaces
de articular verdaderas estelas o altares urbanos, modificando aspectos materiales y
funcionales de su vecindad inmediata; como objetos de anatema, son capaces de afrontar
decisivamente las bases de los poderes hegemodnicos en una region determinada de la
ciudad, funcionando a la manera de agentes necrotizantes del tejido urbano vy
promoviendo, a partir de las potencias de la muerte y de la putrefaccion, la emergencia
de nuevas hegemonias. Apropiadas y maduradas por una militancia capilar a lo largo de
varias décadas, potenciadas por la situacion extrema de la muerte necropolitica, las
mediaciones pararreligiosas pasan a integrar un amplisimo repertorio de temas, imagenes
y afectos, de existencia tan difusa e inmemorial como el mito y el folclore. Mientras la
circunstancia de los militantes se insinda hacia la totalidad de la polis, esas mediaciones
se ven vertidas para el afuera de las militancias y hacia los aliados, los enemigos, el
transeunte incidental y perplejo — a nosotros todos.

Palabras-clave: Biopolitica. Religion y religiosidades. Memoria social
(ritos funerarios). Grafiti y arte urbana. Subalternidad.



RESUME

Palimpsestes de résistance : graphismes mortuaires, religion implicite et
gouvernement martial a la ville de Rio de Janeiro au début du 21e siecle

Cette thése cherche a aborder le sujet sensible du travail de mémoire sociale autour des
morts provoquées par des agents de I’Etat et des opérateurs professionnels ou quotidiens
de la violence physique a la ville de Rio de Janeiro. La recherche, menée dans un contexte
de grave contrition politique, avec des menaces systématiques pour les droits de 'homme
et les libertés démocratiques fondamentales, a pris a cceur la prémisse de qu’il faudrait
protéger ses interlocuteurs et participants en se concentrant plutot sur les inscriptions
matérielles de ces mémoires dans la ville, plus précisément, sur des graphismes réalisés
en épigraphe a la mort des personnes, considérées a la fois individuellement et
collectivement. Ces hommages, en vertu des situations-limite dont elles émergent et des
formes antérieures de pratique mémorielle, se trouvent en proximité aux manifestations
religieuses implicites et explicites qui font témoin de la centralité de la population
subalternée dans la ville. Ces personnes, historiquement circonscrites, en fonction des
variables sociales et raciales, a des territoires spécifiques de violence et d'exception, sont
considérées a la fois comme l'altérité fondamentale du pouvoir nécropolitique local et
comme la subjectivité prototypique du régime politique qui commence a se développer
aux premieres années du XXle siécle au Brésil. En réalisant plusieurs expériences
éthiques, politiques et méthodologiques sur les formes de recherche sociale encore
possibles dans de telles circonstances, le travail proposa 'objectif principal d'analyser les
régimes de production, de circulation et de succession des mémoires et des graphismes
réalisés en épigraphe a la mort violente relativement a leurs aspects religieux implicites
et explicites et leur effet sur la conformation locale de la contrition politique dans le
présent. Sous de nombreux prismes analytiques disponibles pour la compréhension des
phénomenes religieux contemporains, les médiations pararreligieuses des graphismes
mortuaires apparaissent comme de puissantes ressources méta-idéologiques, toujours
disponibles pour la résistance des populations subalternées. Les graphismes, au contraire,
pris comme des objets structurants d’un tel travail de mémoire et comme des agents de
transformation urbaine, fonctionnent de différentes maniéres en ce qui concerne les
ressources — matériaux, humains et symboliques — mobilisées pour leur production, et
leur sanction sociale contextuelle. L'agence objectale des graphismes mortuaires semble
suivre deux directions principales: en tant qu'objets de culte, ils sont capables d'articuler
de véritables steles et autels urbains, modifiant les aspects matériels et fonctionnels de
leur voisinage immédiat; en tant qu’objets d’anathéme, ils sont capables d’affronter de
maniére décisive les bases des pouvoirs hégémoniques dans une région quelconque de la
ville, agissant comme des agents nécrosants du tissu urbain et favorisant, a partir des
puissances de la mort et de la putréfaction, 1'émergence de nouvelles hégémonies.
Maitrisées et maturées par un militantisme capillaire au cours de nombreuses décennies,
et amplifiées encore par la situation extréme de la mort nécropolitique, les médiations
pararreligieuses font partie d'un vaste répertoire de themes, d'images et d'affections, dont
I'existence est aussi diffuse et immémoriale que celle du mythe et du folklore. Alors que
la situation difficile des militants s'insinue dans I'ensemble de la communauté politique,
ces médiations sont finalement tournées au-dela des militants et vers leurs alliés, leurs
ennemis, vers le passant incidental et perplexe — vers chacun d'entre nous.

Mots-clés : Biopolitique. Religion et religiosités. Mémoire sociale
(rites funéraires). Graffiti et art urbaine. Subalternité.



ABSTRACT

Palimpsests of resistance: mortuary graphisms, implicit religion and
martial government in the city of Rio de Janeiro in early 21st century

This thesis seeks to address the sensitive topic of social memory-work around deaths
caused by State agents and other professional or routine operators of physical violence
in the city of Rio de Janeiro. The research, carried out in a context of grave political
contrition, with systematic threats to human rights and basic democratic liberties, has
upheld as a key premise the need to protect potential interlocutors and participants by
focusing instead on the material inscriptions of such memory-work across the city, more
specifically, of graphisms produced in epigraph to the passing of people, considered both
individually and collectively. Such homages, given the liminal situations whence they
arise and previous forms of memory practices, stand in proximity to implicit and explicit
religious manifestations that evince the centrality of the subalternised population in the
life of the city. These people, historically circumscribed, from social and racial variables,
to specific territories of violence and exception, are considered both as the fundamental
alterity of the local necropolitical power and as the prototypical subjectivity of the new
political regime that begins to unfold in early 21st century Brazil. By performing myriad
ethical, political and methodological experiments on the forms of social research that are
still possible under such circumstance, the work proposed the main objective of analysing
the regimes of production, circulation and succession of memories and graphisms made
in epigraph to violent death in the city in relation to their implicitly and explicitly
religious aspects and their effect on the local conformation of the Brazilian political
contrition in the present decade. Under many analytical prisms available for the
understanding of contemporary religious phenomena, the pararreligious mediations of
mortuary graphisms appear as potent meta-ideological resources, permanently available
for the resistance of subalternised populations. The graphisms, on the other hand, taken
as structuring objects of such memory-work and as agents of urban transformation,
function in a variety of manners with respect to the resources — material, human and
symbolic — mobilised for their production and to their contextual social sanction. The
objectual agency of mortuary graphisms seems to operate in two main directions: as
objects of cult, they are able to articulate veritable steles and urban altars, modifying
material and functional aspects of their immediate vicinity; as objects of anathema, they
are able to decisively affront the bases of hegemonic powers in any given region of the
city, functioning in the manner of necrotising agents of the urban tissue and favouring,
from the potency of death and putrefaction, the emergence of novel hegemonies.
Mastered and matured by a capillary militancy in the course of many decades, and
amplified by the extreme situation of necropolitical death, pararreligious mediations
become part of a vast repertoire of themes, images and affections, whose existence is as
diffuse and immemorial as that of myth and folklore. As the militant predicament
insinuates upon the whole polity, these mediations are finally turned out and away from
the militancies, toward their allies, their enemies, the incidental and perplexed passer-by
— toward every one of us.

Keywords: Biopolitics. Religion and religiosities. Social memory
(funerary rites). Graffiti and urban art. Subalternity.
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Introducio

Este é um estudo sobre as varias condicionantes da memoéria social em torno de
vidas subalternizadas na cidade do Rio de Janeiro no inicio do século XXI e de sua
resisténcia coletiva em face de uma politica de exterminio que, em despeito de ampla
duracgdo, apresenta contornos especificos no contexto da vigente contri¢do politica que
aflige a maior parte dos Estados nacionais da América Latina. E necessario assinalar,
desde o inicio, que essas vidas subalternizadas, na capital homoénima do Estado do Rio
de Janeiro, estio nitidamente circunscritas, racial e geograficamente: trata-se, quase
invariavelmente, das vidas negras, a quem o racismo estrutural busca impor a residéncia
em territorios especificos, chamados favelas desde as primeiras décadas do dltimo século,
e tornados zonas preferenciais para a atuacio letal de agentes do aparelho repressivo do

Estado, entre outros operadores profissionais ou cotidianos da violéncia.

Essas vidas estdo, ainda, circunscritas pela sanha do Capital e pela marca perversa
da violéncia de género: mulheres e homens negros consistem, seguramente, no maior e
mais profundamente explorado contingente da classe operaria local; agravam-se sobre
aquelas, porém, os efeitos dessas quatro inscricbes. Nem mesmo ocupando o vértice da
politica institucional local, a ver pelo martirio, em 14 de marco de 2018, da vereadora
Marielle Franco e de seu motorista, Anderson Gomes — necessariamente honrados e
contemplados nestas paginas — podem as mulheres negras furtar-se a vulnerabilidade
que lhes é imposta em seu conjunto: quando nio sio elas as que morrem, sio elas as que
desejariam haver morrido, enquanto choram sobre o corpo inerte de uma filha ou filho,
ora vestidos com uniforme escolar, ora cuidadosamente munidos de uma carteira de
trabalho ou de algum objeto que lhes permita aspirar a comprovar, sempre que

necessario, ocupagao licita. Ao menos trés episddios recentes cabem nessas lagrimas'.

! Especificamente, refiro-me as mortes da estudante Maria Eduarda Alves da Conceigio, alvejada aos treze
anos no patio de sua escola, em 01/04/2017, por tiros disparados por agentes da Policia Militar em
incursdo nas proximidades do prédio, do estudante Marcos Vinicius da Silva, morto aos quatorze anos
por tiros disparados a partir de helicéptero blindado da Policia Civil logo ap6s deixar a escola a caminho
de casa, em 20/06/2018, e do garcom Alexandre da Silva Serrano, morto aos 26 anos, em 17/09/2018, por
tiros disparados por agentes da Policia Militar, que alegaram haver confundido o guarda-chuva que o
jovem carregava com um fuzil de assalto. Essas mortes, que possuem varios precedentes, tém em comum
o fato de haverem alcancado grande visibilidade piiblica, em meio a um conjunto de episédios bem menos
visiveis, além de haverem atingido civis desarmados, pessoas contra as quais nio foi possivel impor
qualquer narrativa que lhes desautorizasse a manifesta inocéncia.



Este estudo, por tematizar a memoria e a centralidade da vida subalternizada na
cidade do Rio de Janeiro, subscreve necessariamente a proposicio, adotada por
militdncias negras ao longo da presente década, de que as vidas negras importam,
aprofundando-se sobre ela e colocando-a em pratica como eixo de uma critica urbana
humanista, para o afrontamento do racismo e do fascismo. Ao propo-lo, sinto
aproveitarem-me ao horror muitos e diversos privilégios sociais, e reconheco que, para
pretender-me efetivamente aliado branco, devo proceder com modéstia e precaucio,
oferecendo-me ao servico e ao crivo de leitoras e leitores negros que encarnam, de fato e
de direito, a luta de todas as populacdes subalternizadas na cidade. Sabendo ndo me
caber, portanto, o reconhecimento dessa alianca, observo que mais de um escritor ja
alertou sobre a iniquidade residual que pode habitar discretamente as profundezas
daqueles que buscam contesta-la: acreditando lutar o bom combate, descobrimo-nos
agentes daquilo a que Paulo Freire (2011) chamara opressor hospedeiro, em meio a
verdadeiras hostes de adversdrios, de habilissimo disfarce. O requisito da reflexdo,
portanto, se impoe em cada etapa do trabalho, pois é justamente na auséncia dela, a
partir da dissimulacdo da propria presenga, observa George Sefa Dei, que a hegemonia

branca — ou branquitude — afeta as vidas e os corpos racializados (DE1, 2017:28).

Essa tendéncia a dissimular ou naturalizar a propria presenca — como é proprio
do movimento geral das ideologias — também se manifesta entre as modalidades de
fascismo que surgem no novo século, e tentam aqueles que desejam combaté-lo com
equiparavel sutileza, os insidiosos “microfascismos” de que falavam Gilles Deleuze e
Félix Guattari (1980:262). A discussao sobre o fascismo tera lugar, oportunamente; por
hora, limito-me a destacar que esta tese, concebida sob intenso fechamento do regime
politico, é forcada a manobrar e negociar suas condicoes de exequibilidade, constituindo
um experimento sobre as praticas de pesquisa social possiveis em tal contexto. Essas
manobras buscam, em especial, limitar os riscos que poderiam sobrevir a eventuais
participantes, colegas e militantes que nio pudessem ou desejassem manifestar-se a
propésito de temas sensiveis. Com efeito, o fechamento do regime ainda prefere nio por
institui¢oes académicas sob a mira do fuzil diretamente, embora haja atores sociais
aberta e profundamente interessados em fazé-lo de ordinario. O que se registra, no mais
das vezes, sio ameagas dirigidas de maneira individual contra pesquisadores que se
dedicam a um ou outro tema sensivel, ou contra professores que se atrevem a nao

endossar publicamente a militarizacdo do Estado brasileiro e a repressdao das instituicoes



académicas. Essas ameacas sdo frequentemente restritas a expedientes de tipo macartista,
0 que ja seria suficientemente grave; mas um numero crescente de profissionais vem
protagonizando episddios de violéncia fisica direta, sendo tentados a autocensura ou ao
exilio, e esta propria Universidade vem sofrendo ataques de grupos abertamente fascistas
desde, pelo menos, fins de 20182, Nestas paginas, rejeito frontalmente qualquer forma
de autocensura, mas decidi cedo, na condu¢io da pesquisa, que pessoas nao seriam
interpeladas por qualquer modo, a menos que desejassem enunciar uma palavra publica

— ou, no minimo, protegida — relevante aos temas sob analise.

Os limites empiricos desta investigagdao sdo, portanto, primariamente, grafismos
produzidos na cidade com o propésito de recordar a morte de pessoas consideradas
singular ou coletivamente, predominantemente como efeito de um regime de producio e
administragdo da populagido exterminavel, denominado necropolitica, no pensamento
de Achille Mbembe (2008). De maneira auxiliar, a observagdo se socorre de outros
grafismos nao destinados a epigrafar a morte violenta, mas que se mostram relevantes
por tangenciarem a modalidade de violéncia politica e as praticas de meméria em tela.
Em ambos os casos, tais manifestagoes incluem ndo apenas murais e grafismos que seus
autores, a literatura e o senso comum consideram integrar as culturas do grafite, mas
também aqueles que ocupam posi¢oes a elas exteriores ou ambiguas, nos termos de um
ou outro critério de classificagdo. Sem pretensdes de intervir junto a pluralidade destes,
os grafismos em andlise sio abordados em sua qualidade de objetos estruturantes de
praticas de memoria e resisténcia politica das populagdes subalternizadas que ocupam,
na cidade, a singular posi¢do de destinatarios preferenciais da violéncia estatal, por um

lado, e de sujeitos prototipicos de um novo regime politico em gesta¢ao, por outro.

2 Em fins de 2018, aproveitando-se do fim do semestre e da menor frequéncia de alunos e professores aos
campi, um grupo uniformizado e mascarado, autodenominado “Comando de Insurgéncia Popular
Nacionalista”, invadiu o Centro de Ciéncias Politicas e Juridicas desta Universidade Federal do Estado do
Rio de Janeiro para remover e incinerar ritualmente bandeiras do coletivo antifascista local, ja acossado
por agentes da Justica Eleitoral (COELHO, 2018; KAPA,2018). Em video difundido na imprensa e nas redes
sociais, os invasores afirmavam-se herdeiros da A¢io Integralista Brasileira, movimento de tipo fascista
ativo desde os anos 1930. Nio foi a primeira ameaga; nos anos anteriores, ja eram abundantes mensagens
de 6dio a mulheres, negros, pessoas LGBTQ+ e alunos beneficiados por programas de agio afirmativa,
inscritas sobre os banheiros e paredes em varias outras sedes da UNIRIO e de outras universidades da cidade
(LAURITZEN; SZPACENKOPF, 2018). Na verdade, quando a invasido da UNIRIO ocorreu, os episddios ja eram
rotineiros e em tantos campi a nio mais contar, e a maior parte da aturdida comunidade académica
buscava agarrar-se a qualquer centelha de normalidade.



As caracteristicas dos grafismos mortuarios destinados a epigrafar a morte
violenta na cidade determinam que este estudo se movimente, necessariamente, sobre
aquilo a que Florence Bouillon, Marion Fresia e Virginie Tallio denominam terrenos
sensiveis; ou seja, trata-se de espagos e relagdes sociais cujo tratamento institucional e
normativo é, tendencialmente, o da exce¢io e do desvio. Essa qualidade “sensivel”,
observam as autoras, possui a0 menos trés acepgoes centrais. Primeiramente, diz respeito
ao sofrimento social que os caracteriza — como o fato de ocuparem, na cidade do Rio
de Janeiro o centro do desenvolvimento da necropolitica. Além disso, terrenos sensiveis
exigem aos investigadores o recurso a manobras metodologicas heterodoxas, quiga
arriscadas, capazes de deslocar as praticas de pesquisa usuais. Finalmente, terrenos
sensiveis articulam objetos empiricos que ndo se limitam ao préprio campo da pesquisa,
mas que poem em relevo um contexto ampliado de “relacbes socio-politicas cruciais”
(BOUILLON; FRESIA; TALLIO, 2005:14-15). A solug¢do de privilegiar o tratamento dos
grafismos em lugar da interlocu¢do direta com pessoas é uma maneira de, sem prejuizo
do rigor da anilise e em atengdo as suas consequéncias éticas e politicas, percorrer esses

terrenos sensiveis da maneira mais humana possivel.

A dimensao do sofrimento social que perpassa as vidas epigrafadas possui ainda
outra caracteristica, propria das situagdes extremas a partir das quais os grafismos
mortudrios surgem: eles impdem ao conjunto dos atores sociais em sua vizinhan¢a o
confronto com a morte, essa “situa¢do marginal por exceléncia”, na observa¢iao de Peter
Berger (1967:23). Na medida em que essa contemplacdo da morte — de si mesmo, como
do préximo — ameaca romper o sentido da existéncia e da coesdo sociais, o grafismo
mortudrio participa intensamente dos esfor¢os pelo restabelecimento da ordem cosmica,
ou nomos. Desta maneira, a presenca de elementos religiosos ndo é tanto um acidente
histérico — como a atuagdo de institui¢des confessionais cristds e afro-brasileiras junto
as favelas cariocas desde as primeiras décadas do século XX — quanto uma caracteristica
estrutural da manifestacdo dos grafismos mortuarios no espaco urbano. Tanto em suas
formas confessionais e institucionalizadas quanto em formas mais sutis ou, inclusive,
implicitas (BAILEY, 1990; LUCKMANN, 1967), o fendmeno religioso possui intersec¢oes
profundas com o tema dos grafismos mortuarios e dos regimes narrativos associados,
modulando a a¢do de atores em todos os matizes do espectro politico e em todas as

posi¢oes relativamente a subjetividade subalternizada.



Esse conjunto de observa¢oes em torno dos temas da pesquisa permite propor e
desempenhar seu objetivo principal: analisar os regimes de producdo, circulacio e
sucessdo de memorias e grafismos mortudrios em face dos aspectos implicita e
explicitamente religiosos que contém e de seus efeitos sobre a conformacio local do
fechamento do regime politico brasileiro na presente década. Embora desafiada pela
sensibilidade ético-politica do tema e pela adversidade da conjuntura politica, a
investigacdo busca uma modalidade original de critica urbana, convergente na
postulacgdo e no teste de hipoteses de maior alcance sobre as praticas de memoria e sobre
as possibilidades da resisténcia politica entre as populagdes subalternizadas da cidade.
Para o devido cumprimento dessa proposta, portanto, torna-se necessario discutir certos
aspectos organizativos e metodologicos do trabalho para, enfim, apresentar uma breve

sinopse de seu percurso e resultados.

Observei que o estudo dos grafismos mortuarios a partir de sua materialidade e
de sua objetalidade, com a decisdo de restringir o contato com atores sociais a extensao
de sua palavra publica — ou por outro modo passivel de protecio por meio de sigilo —
¢ informada pelas dimensdes ética e metodoldgica da sensibilidade intrinseca desse tema.
E necessario acrescentar que esse expediente amplia de modo decisivo a importancia da
observacdo direta do espago urbano e dos grafismos sob analise. Tal observacdo foi
desenvolvida tanto sob a forma de expedicoes dirigidas quanto sob a forma de eventos
mais ou menos imponderaveis, pelos quais um ou outro grafismo exigiram-me a atengao.
Em ambos os casos, busquei dar a essa observagdo a feicio publica de um percurso
desinteressado sobre a cidade — um tipo especifico de flanerie — e de encontros
incidentais com os grafismos e as redes em que se inseriam, somente me apresentando
publicamente como pesquisador em raras ocasides. Essa observacdo incidental, desse
modo, foi concebida de maneira a suprir as técnicas de obtencdao de dados com relagao
as praticas propriamente etnograficas de escuta e analise. Com uma camera eletronica e
uma caderneta, os grafismos foram documentados em uma fase determinada de suas
existéncias, e considerados ao lado das circunstancias imediatas e implicitas a que se
relacionavam. Com computadores e informantes conectados a diferentes regides e
topografias da Internet, foi possivel recolher informacdes complementares a propdsito
de grafismos anteriores, da palavra publica de artistas e militantes e da atividade de

atores sociais em varias posi¢oes do espectro politico.



O carater tentativo da observacio incidental e a sensibilidade dos temas em meio
aos quais ela se desenvolve ainda ndo recomendam tanto um esfor¢o concentrado de
sistematiza¢do quanto sua explora¢io mais modesta, em exercicios estreitamente
vinculados aos objetos que contemplam e as circunstancias que lhes deram origem como
artificios procedimentais. Assim, em vez de propor um capitulo especificamente
metodologico, preferi apresentar as caracteristicas do método ao longo de todo o texto,
sem prejuizo de sua completude quanto aos aspectos éticos, epistemoldgicos e heuristicos
da investigagdo. Se consideragdes metodoldgicas tendem a concentrar-se na exposi¢ao
inicial sobre os antecedentes e as condi¢bes de postulagio da pesquisa, os leitores
perceberdo rapidamente que elas também acompanham a andlise dos grafismos

selecionados ao longo dos capitulos seguintes.

Enquanto a apresentacdo dos elementos metodologicos do trabalho é um aspecto
indispensavel de toda a pesquisa académica contemporanea, é possivel que outras
caracteristicas desta tese enfrentem alguma oposicdo, a exemplo de seu engajamento ou
da variedade de leitores a quem ela se pretende destinar. Deveras, esta investiga¢ao nio
poderia de modo algum pretender-se “neutra” ou “desinteressada” — inclusive porque
neutralidade e desinteresse jamais foram requisitos do fazer cientifico, sendo de uma
concepgdao profundamente interessada deste’. Inobstante, ao recusar-me a tomar o
racismo estrutural, a estigmatizag¢do territorial e a administra¢io necropolitica como
simples — e insipidas — “varidveis” ou “desigualdades sociais”, entre termos ja
consagrados no vocabulario das ciéncias sociais, parecerei atrever-me em aberta heresia

<

contra a “vocacdo cientifica” conforme definida em seus mais eminentes canones. A
nogao de iniquidade, porém, com suas multiplas valéncias e violéncias — politicas,
religiosas e literdrias — ja possui certo transito entre pesquisadores da América Latina,
e caracteriza de maneira bem mais acertada o engajamento exigido pelas questdes mais

candentes das nac¢oes subalternizadas, outrossim, o Sul Global, no presente século*.

3 Registro, aqui, por sua brevidade e clareza, a li¢io da professora Jé6 Gondar, deste Programa, para quem
o engajamento cientifico se apresenta como requisito de honestidade intelectual, enquanto as pretensdes
de neutralidade, por tudo o que ocultam e desviam, pretendem, invariavelmente, “tudo julgar, sem correr
o risco de serem também julgadas” (GONDAR, 2005:17).

* O vocabulario de autores tdo diversos como Florestan Fernandes e Celso Furtado, por exemplo, preferiu
sistematicamente a abordagem das iniquidades sociais. Sobre o engajamento em ciéncias sociais, destaco
também magistério de Boaventura de Sousa Santos, subscrevendo-o inteiramente: a objetividade cientifica
ndo pressupde a neutralidade; antes, exige sua rejei¢io (SANTOS, 2002; SANTOS; MENESES, 2009).



A variedade dos pretendidos destinatarios desta tese é parte integral do
engajamento ético-politico que professo, e também me parece coerente com esforcos
bastante intensos que venho desenvolvendo no sentido da internacionalizacio de meu
trabalho, desde suas etapas mais incipientes. Essa preocupacdo tem alguns efeitos
pronunciados sobre a composi¢do e a apresentagio do texto. Primeiramente, a maior
parte do trabalho foi escrita simultaneamente em portugués e em inglés, com uma por¢ao
mais modesta em vias de tradugdo para o francés e para o espanhol, sempre com vistas
a consignagdo da pesquisa ao dominio publico, quando possivel. Busco, desta maneira
maior alcance do trabalho e conhecimento das circunstancias atuais do Brasil por atores
sociais progressistas e colegas no exterior que, arrazoadamente preocupados e sequiosos
de informagdes, frustram-se diante da escassez de andlises suficientemente enddgenas e
recentes, com a exce¢ao — e pronunciado viés — das que gozam do favor de monopdlios
editoriais e de imprensa ha muito estabelecidos. Sobre tradugdes, portanto, devo
observar que sio de minha estrita responsabilidade todo o texto e todas as citacoes
literais, ao longo deste volume, exceto onde as referéncias indiquem o contrario. Além
disso, a distribui¢ao do texto entre as paginas de excertos traduzidos para outras linguas
foi manipulada para quadrar aquela do texto original, depositado na Biblioteca Central
desta Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro e nos arquivos deste Programa
de P6s-Graduacdo em Memoria social. As citacdes e referéncias ao fim do trabalho

seguem, portanto, as convengoes brasileiras de normatizagio.

Essa variedade de destinatarios do trabalho também me imporia contextualizar
informacoes que, embora de pouco interesse para leitores brasileiros com alguma
iniciacdo em ciéncias sociais, seriam de algum proveito para leitores oriundos de outros
campos disciplinares, ou para colegas fora do Brasil. Essas informagdes contextuais,
porém, exorbitam este tomo — serdo organizadas em notas complementares, de
desenvolvimento continuo, onde intervencdes especificas recomendem sua apresentagao.
Ao longo do texto principal, portanto, inclui somente notas de rodapé, numeradas
seccionalmente, em algarismos arabicos, preservando suas finalidades usuais em textos
académicos sempre que possivel. Os leitores perceberdo rapidamente, a partir das
omissoes entre elas, que pode ser bem dificil delimitar o que cabe em cada espécie de
nota. Nisto, rogo-lhes benevoléncia, apenas. Sem nada mais a aduzir sobre aspectos
textuais ou organizativos, € oportuno apresentar sinopticamente o conteiddo dos

capitulos e dos resultados da pesquisa.



O primeiro capitulo consiste em uma apresentagio dos antecedentes e das
condicdes de postulagio desta investigacdo, com acento para golpe de Estado em curso
no Brasil e suas consequéncias sobre o tema da pesquisa e sua condugio. O estudo das
formas de militancia organizada foi a tonica de um conjunto extenso de pesquisas a
proposito das favelas cariocas na ultima década, refletindo um relativo consenso acerca
da posi¢ao central de seus habitantes para a compreensdo das relagdes entre Estado e
sociedade na cidade. Em outras palavras, os discursos hegemonicos da cidade,
historicamente, conceberam as favelas e seus moradores como sua alteridade
fundamental, constituindo dessa maneira o terreno e a populagdo preferenciais para o
exercicio do poder necropolitico. Assim, grafismos mortudrios realizados em epigrafe a
morte violenta em qualquer regido da cidade tendem a manter uma relagio estreita com
as favelas e com a variedade de suas militancias, ndo sendo possivel proceder a analise
dessas inscricbes sem uma compreensdo apurada de suas praticas de memoéria — e de

suas mudangas qualitativas — no curso das tltimas décadas.

Minha observagao sugere que a distensdo da Ditadura Militar e a formacdo da
Sexta Republica brasileira, a partir dos anos 1980, favoreceram mudangas profundas no
funcionamento das organiza¢des militantes, em suas aliangas politicas e em seus regimes
narrativos. Em termos organizativos e funcionais, tendéncias centripetas e
institucionalizadas foram sucedidas por uma militancia fortemente capilar, que passava
a virtualmente exigir sua designacdo no plural, como militancias. Suas aliancas e relacdes
com outros atores sociais, em parte como efeito dessa capilaridade, atingiam pautas e
agendas que iam bem além das questdes habitacionais, convergindo na resisténcia aquilo
que, por influéncia do pensamento de Abdias do Nascimento (1978, 1980), os militantes
passavam a denominar genocidio do povo negro. Assim, diante de si proprios e dos que
admitiam como aliados, os militantes redescobriam-se no carater compdsito e
multidimensional dos fatores de exclusio social que lhes vulneravam, de sua
caracteristica interseccional (WALBY et al., 2008). Diante de atores ligados as instituicoes
académicas, porém, mostravam-se cautelosos, ressentindo-se de pesquisadores que,
prometendo-se aliados, agiriam em indiferenc¢a ou contrariedade aos seus interesses, de
modo tendencialmente colonial; isso exigiu extensa revisio de meus procedimentos — e
privilégios. Por fim, os efeitos dessa capilaridade se apresentavam, no nivel do trabalho
de memoéria, como um regime narrativo especifico, que buscava instrumentalizar afetiva

e pedagogicamente eventos traumaticos na formagao e renovagao de suas fileiras.



O segundo capitulo se desenvolve a partir das peculiaridades desse regime
narrativo, mormente seu acentuado pragmatismo: enquanto pormenores historicos sio
confiados a membros organicos da militancia, posicionados estrategicamente entre o
conjunto de suas organizacdes e a Academia, as narrativas que surgem e circulam entre
os contingentes mais amplos da militdncia sdo construidas e transmitidas sob amplas
liberdades quanto ao conteudo e a forma de sua expressio. O efeito pratico dessa
estratégia de produg¢io e transmissio de memorias é o de fazé-las divergir
progressivamente entre si a partir de elementos programatica ou originalmente
aproximados — direito a cidade, resisténcia a violéncia necropolitica, luta antirracista
etc. Em meio a essa deriva das narrativas, foi possivel observar e documentar intenso
recurso a elementos mitopoéticos e religiosos entre as praticas de memoria que
tematizam a morte violenta na cidade e os terrenos sensiveis a que se relacionam, factual

ou putativamente.

Desta maneira, o principal exercicio tedrico do capitulo consiste em articular a
relagdo que as praticas de memoria em torno da morte necropolitica estabelecem em face
do fenomeno religioso. Para tanto, examino os contrastes entre dois conjuntos de
trabalhos, bastante diversos internamente, mas diametralmente opostos no valor que
concederam a religido. O primeiro campo concentra textos que lhe reconhecem
importancia capital, a ponto de se acumularem em torno das formas mais discretas,
implicitas e limitrofes de religido, possivelmente ainda mais poderosas e penetrantes em
contextos nos quais — e tal me parece o caso brasileiro — agentes ostensivamente
religiosos se aproximam da efetivacdo de projetos institucionais de poder. O segundo
campo reune textos que consideram a religido como aspecto relativamente secundario
entre as forgas sociais, seja por caracterizar simples superestrutura no conflito entre as
classes sociais, seja por assentar-se sobre referéncias étnicas e geograficas pertinentes a
uma nog¢ao especifica — e hegemonica — de modernidade e de humanidade. A solu¢do
provisoria dessa oposi¢do consiste na proposta de examinar mediagdes pararreligiosas
especificas que se apresentam nas praticas de memoria em torno da morte violenta,
particularmente nos grafismos mortuarios sobre a cidade. Essa andlise permite observar
como objetos, rituais e cosmologias surgidos em contextos de exercicio do poder
necropolitico — o governo marcial de fato da cidade — integram texturas especificas das
praticas de memoria e das ideologias em conflito, mesmo quando o elemento

ostensivamente religioso ou confessional permaneca ausente, implicito ou oculto.
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O terceiro capitulo busca analisar grafismos mortudrios em sua qualidade de
portadores de mediagdes pararreligiosas especificas e de objetos materiais, autbnomos
relativamente as redes de que se originam, e donde capazes de compor e modular
acontecimentos, sentimentos, imagens e memorias. Para tanto, o texto articula um eixo
analitico a partir da noc¢do de objeto agente, tomada a antropologia dos objetos (GELL,
1998; LATOUR, 2005), da acepcdo histologica e metabdlica do chamado “tecido
urbano”, surgida entre a filosofia e a sociologia urbana (DE LANDA, 1997; SENNET,
1994), e a ideia de paisagem cultural, bastante cara a geégrafos humanistas (COSGROVE;
JACKSON, 1987; WHATMORE, 2006). Essa perspectiva permite percorrer uma pluralidade
de grafismos mortudrios sem intervir nos critérios de classificacio e delimitagio —
especialistas e/ou nativos — das culturas do grafite: fazé-lo seria insistir, sem qualquer
proveito para a andlise, sobre “distingdes taxonomicas”, na expressao jocosa de Leila
Gandara (2004), com o grave prejuizo de desvid-la na direcao de uma “critica de arte”.
Certamente, a rejeicao ao juizo estético ou a intervencdo sobre as controvérsias em torno
da delimitag¢do das culturas do grafite ndo implica uma rejeicao de sua ontologia ou do

estabelecimento de tipologias — antes, tende a acentuar sua acuidade.

Os grafismos selecionados no capitulo sdo contextualizados em fun¢ao de sua
biografia (KOPYTOFF, in: APPADURAL 1986), das relagdes que mantém com as formas da
religido implicita e de sua capacidade de influir sobre as for¢as em disputa na cidade, a
conformagdo do poder necropolitico e as forgas sociais que lhe resistem em particular.
Os grafismos apresentados na primeira parte do capitulo costumam gozar de grande
medida de san¢io social e prote¢do contra o poder estatal, mesmo quando denunciam
explicitamente a violéncia e a iniquidade de agentes publicos. Deste modo, tendem a
funcionar como verdadeiros objetos de culto, mediadores de uma devogao particular a
sacralidade da vida humana — termo notoriamente problematico, como destaca Giorgio
Agamben (1998, 2007) — e as grandes promessas de emancipa¢io da modernidade
ocidental. Em sua agéncia, esses grafismos organizam espacos da cidade em intensidades
variaveis relativamente a mobiliza¢io que sdo capazes de produzir. Em um extremo,
articulam verdadeiras estelas ou altares urbanos, modificando o desenvolvimento da
paisagem cultural e do tecido urbano circundante. No outro extremo, quando arrefece
o fervor em torno da memoria dos epigrafados, ou quando essas energias sao requeridas
por novos acontecimentos, os grafismos tendem a retrair-se em processos de

arruinamento que podem requerer sua sucessao ou reinstalagio.
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Enquanto os grafismos selecionados na primeira parte do capitulo tendem a
epigrafar a morte de pessoas determinadas em meio a ocasides de comocdo publica,
mobilizando volume aprecidvel de recursos materiais e simbdlicos para sua producio,
ha outros que extraem multiplas consequéncias de sua reprodutibilidade técnica
(BENJAMIN, 2006); apresento-os na ultima parte do capitulo Esses grafismos
reprodutiveis incluem esténcis, aplicacoes de papel ou pequenos mosaicos, além da
chamada “pichacdo” — espécie tipicamente brasileira de grafismo, aproximada ao
tagging e, como estes, largamente privada de sancdo social. Além de demandarem
recursos minimos e serem realizados com velocidade, tendem a epigrafar pessoas em
posi¢ao mais vulneravel com relagao aquelas dos grafismos cultuais, quando ndo chegam

a homenagear sujeitos coletivos, desfeitos ou ainda indeterminados, quase algébricos.

A medida contextual de san¢io social — e, ocasionalmente, juridica — permite
estabelecer uma distin¢cdo fundamental entre duas classes de grafismos mortuarios; ndao
porque diga respeito aos méritos estéticos de uma ou outra obra, mas porque permite
analisar o centro de sua agéncia objetal. Ao contrario das variedades cultuais, as formas
ndo sancionadas de grafismo mortudrio constituem objetos de andtema, destinados a
censura ou a supressdo, nao raro de forma ritualizada. Politicamente, em paralelo as
vidas que o poder necropolitico determina serem passiveis de elimina¢do, estamos diante
do quinhio exterminavel dos grafismos enquanto objetos, aqueles aos quais o Soberano
pode legitimamente pretender silenciar ou consignar a politicas de esquecimento por
interdi¢do, em técnicas de governo que tendem a tornar praticas oficiais de censura e
curadoria virtualmente indistinguiveis. As pessoas que se organizam para a produ¢do ou
supressao dessa variedade de grafismo podem facilmente entrever a plenitude de sua
viruléncia, embora acreditando elas mesmas operar sobre instrumentos imagéticos de
guerrilha urbana, nos flancos dos atores hegemdnicos em uma dada regiao da cidade. A
agéncia objetal anatémica, porém, se expressa em sentido inteiramente diverso: ao aluir
o equipamento urbano, a paisagem cultural e as bases da dominag¢io politica na regido
do afrontamento, esses grafismos funcionam como efetivos agentes necrotizantes do
tecido urbano, favorecendo o surgimento de novas hegemonias a partir da morte e da
putrefacdo. Seu cardater anOnimo, coletivo e molecular, ademais, os torna
particularmente adaptados para sobreviver a iniciativas de controle e eliminagio,
alcando, ironicamente, a uma forma de posteridade que soergue sobre a ambivaléncia

intrinseca — ou contradig¢io, no léxico dialético — de qualquer politica de esquecimento.
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As consideragoes finais deste estudo exigem insistir que a relacdo entre as duas
classes fundamentais de grafismo mortudrio consiste em uma confluéncia organica com
relagdo as praticas de memoria que concretizam e aos palimpsestos que produzem. O
percurso analitico dos grafismos selecionados e das redes em que estdo inseridos permite
estabelecer razoavelmente que, em despeito do que afirmem o senso comum, atores
politicos hegemodnicos e uma porcdo significativa da literatura sobre as culturas do
grafite, inexiste oposicdo entre grafite e pichacdo, ou, ainda, entre grafismos cultuais e
anatémicos, no ambito dos grafismos mortudrios. Como variedades da expressividade
subalternizada na cidade, os grafismos cultuais e anatémicos convergem na tarefa do

afrontamento ao governo necropolitico e no desnudamento de suas iniquidades.

Os grafismos cultuais, sancionados e até mesmo celebrados, tendem a combater
seus adversarios com eficacia proporcional a propria visibilidade, aos recursos
mobilizados, a conjuntura politica institucional e ao eventual sucesso em constituir
estelas ou altares urbanos — tudo isso ao preco da maior dificuldade em inscrevé-los, e
da maior facilidade com que podem ser eliminados, cooptados ou censurados. Os
grafismos anatémicos, desdenhando a necessidade de qualquer sancio, bem podem
tornar-se célebres e protegidos — em circunstancias tao especiais como as homenagens
a vereadora Marielle Franco ou a senhora Maria da Penha. Pertencem, porém, a um
dominio inteiramente diverso da a¢do politica: suas tendéncias sdo a velocidade e o
frémito, a surpresa e a camuflagem, a iniciagio e a criptografia. Seu préstimo € o de, em
sua aparente fragilidade ou mesmo insignificancia, serem bem mais resistentes a

destruicio e, se destruidos, aptos a surgir novamente nas costas do destruidor.

As especializacoes dos grafismos mortudrios, ainda, reflexam amplamente aquelas
que, décadas antes, se produziram nos regimes narrativos das militancias das favelas, e
se orientam no sentido de otimizar os recursos materiais e simbolicos disponiveis para a
resisténcia das populacdes subalternizadas. Varias caracteristicas dos grafismos
mortudrios permitem convalidar essa relagio: quando nido sio as proprias vidas
epigrafadas identificadas pelo pertencimento as favelas, o discurso hegemonico € agil em
mobilizar narrativas que buscam impor contra seus habitantes a culpa, seja de vitima,
seja de algoz. Ademais, os atores sociais empenhados na produc¢do dos grafismos
mortudrios sdo pessoalmente frequentes as atividades das militancias das favelas, ora

como aliados, ora como elementos reconhecidos de sua membresia.
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O recurso a elementos mitopoéticos e pararreligiosos, outrora aspecto um tanto
secundario das praticas de memoéria dessas militancias, adquire, no caso dos grafismos
mortuarios, importancia capital. Nao se trata mais apenas da instrumentaliza¢iao
pedagogica de traumas coletivos, de uma iniciativa voltada apenas para as fileiras das
organizacdes militantes — o que ja consiste em uma tarefa de propor¢io monumental,
construida ao longo de quase um século. Apropriadas por uma militancia capilar e
potenciadas pela situacdo extrema da morte necropolitica, as mediacdes pararreligiosas
passam a integrar um amplissimo repertério de temas e imagens, de existéncia tao difusa
e imemorial quanto o folclore e o mito, mas agora voltadas para fora das militancias,
para aliados, para inimigos, para o transeunte incidental e perplexo — para todos nos.
Desta maneira, as mediacdes pararreligiosas dos grafismos mortudrios passam a operar,
a partir dos objetos depositados coletivamente sobre o tecido urbano, como poderosos
instrumentos metaideologicos, capazes de infletir sobre as mais diversas formas de credos
politicos, religiosidades e institui¢des confessionais que se insinuam na esfera publica no

Brasil contemporaneo.



1 Antecedentes e condicoes de postulacao da pesquisa

Esta tese € parte de uma trajetéria de pouco mais de uma década de observagao e
pesquisa junto a pessoas em favelas e outros territorios da cidade do Rio de Janeiro aos
quais seus poderes hegemonicos buscaram, ao longo de cerca de um século, circunscrever
segmentos subalternizados da populacdo!. Meus esforcos analiticos, originalmente
centrados em episodios particulares de repressao politica que pesaram sobre moradores
das favelas cariocas ao longo da ditadura militar que governou o pais entre 1964 e 1985,
buscaram somar-se aqueles de uma geragao de pesquisadores que, no inicio deste século,
detiveram-se sobre as diversas formas de agéncia, resisténcia e militincia organizada
dessas populagoes. Trata-se, em seu conjunto, de uma tarefa de revisdo contra a nogio
mais ou menos implicita — de circulacdo comum e académica — de que, em face dos
poderes dominantes, arautos do progresso e da modernidade na metrépole tropical, os
moradores das favelas haveriam sido predominantemente ddceis, as vezes debilmente
resistentes, mas afinal salvos de si proprios e de suas paixdes pela acdo enérgica,
conquanto benfazeja, do Estado civilizador?. Em linhas gerais, esse programa permanece
atual, aprofundando-se sobre a derradeira li¢io de Walter Benjamin, aquela que, no
espanto da contemplac¢ido do anjo de Paul Klee, conclamava historiadores a denunciar a
barbarie intrinseca a todos os documentos da cultura (BENJAMIN, 1994:225). As duas
ultimas décadas foram também, no que diz respeito a literatura académica sobre as
favelas cariocas, o periodo no qual historiadores se voltaram para problemas que foram,
tradicionalmente, provincia de outros ramos das ciéncias sociais no pais, influenciando

o acento sobre as formas de agéncia das favelas (KNAUSS; BRUM, in: MELLO et al., 2012).

! Pelo uso consistente do participio na construcio da forma adjetiva da subalternidade, busco ressaltar
que ela n3o é jamais condi¢do intrinseca a qualquer pessoa ou grupo social, que ela é sempre imposta de
maneira heteronémica por grupos que, a partir da pura contingéncia historica, apropriaram-se das diversas
formas de capital que lhes permitem a subjuga¢io de seus semelhantes e a dominacado de classe. Longe de
tratar-se, portanto, de capricho ou tendéncia momentdnea da pesquisa académica, esse uso implica a
aderéncia mais profunda ao propésito original do grupo dos estudos subalternos, ou subaltern studies,
coletivo de pesquisadores formado na India de inicios dos anos 1980 em torno dos historiadores Dipesh
Chakrabarty e Ranajit Guha. Embora orientados para uma revisdao da histéria de seu pais durante a
ocupagao britdnica, seu programa alcanga o interesse de todos os povos oprimidos (GUHA, 1980).

2 Trata-se de um axioma, de alcance continental, dos discursos hegemdnicos acerca de populagdes sujeitas
aquilo que Loic Wacquant denominara estigmatizagio territorial (WACQUANT, 2016; WACQUANT et al.,
2014). Eventualmente revestidos com algum verniz de ciéncia social, tais discursos sdo informados por
fatores de exclusio simultaneamente raciais, habitacionais e de classe, dando corpo a variedades de um
mesmo paradigma clientelista que os trabalhos da tltima década vém contestar.
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A primeira secdo deste capitulo busca situar determinados aspectos de meus
trabalhos anteriores sobre a extin¢do da favela do Morro do Pasmado e a aparente
exiguidade de mencdes a ela no presente, quando sua memoria parece ofuscada por
outros episddios do ambicioso programa de remogoes de favelas desenvolvido pelos
governos locais e federal entre os anos 1960 e 1970. Trata-se, portanto, de um esforco
que se afastou das praticas de pesquisa mais usuais em histéria social, buscando, em vez
disso, investigar as praticas de memoria e as culturas politicas desenvolvidas entre dois
grupos geracionais bastante diferentes na militancia das favelas. O primeiro deles possuia
a chamada “era das remocbes” como um plexo de memoérias vividas, e havia
desenvolvido modos especificos de relacionamento e coexisténcia com diversos tipos de
agentes do poder estatal. O segundo grupo, sem haver experimentado diretamente as
politicas habitacionais da ditadura militar, percebia que os projetos hegemodnicos para o
desenvolvimento da cidade, fiéis as aspiragoes do capital imobilidrio, jamais haviam
deixado de entreter iniciativas de controle e remo¢iao de favelas. Percebiam, pelo
contrario, que as remocoes dos anos 1960 pareciam intensificar-se, cerca de meio século
depois, com uma feicio apenas palidamente democratica, a0 mesmo tempo em que a
militarizagdo do espago de diversas favelas cariocas multiplicava as mortes de seus

moradores por agentes do aparelho repressivo do Estado.

Entre esses dois grupos geracionais, portanto, os trabalhos de meméria em torno
das remocoes de favelas e da violéncia exercida contra seus moradores passavam a
assumir caracteristicas fortemente conjuntivas. As remogoes do tempo do regime militar
ndo lhes pareciam tido diferentes das que se buscava realizar no inicio do século XXI,
assim como as mortes violentas de moradores outrora nao lhes pareciam tao diferentes
das que se produziam no presente, exceto por haverem se tornado mais frequentes.
Assim, todo o esfor¢o em produzir e transmitir essas memorias deveria, prioritariamente,
sublinhar a atualidade e a iminéncia de novas remogdes e mortes, da parte do Estado.
Por mais diferentes que esses grupos geracionais fossem entre si, portanto, desde suas
formas preferenciais de organiza¢io politica aos objetivos especificos ou secundérios que
entretinham, era-lhes comum a cultura politica de resisténcia e o pragmatismo radical de
seus regimes narrativos. A percep¢do dos militantes das favelas, porém, mostrava-se em
profunda disjun¢ao com relagio a setores progressistas da sociedade brasileira que, de
fora das favelas, alarmavam-se diante da contricio do regime politico e do golpe de

Estado de 2016. Essa luta, disse-o sobre telhados um militante, ndo lhes dizia respeito.
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Creio que o militante tinha inteira razdo, em seus proprios termos. O contato
entre os membros mais jovens e os veteranos dessa militancia permitia-lhes concluir, em
seu conjunto, que a redemocratizagio do Brasil, a partir dos anos 1980, jamais lhes
contemplara. Pelo contrario, o fato de que as favelas sempre constituiram territérios de
exce¢ao politica e negagdo das liberdades democraticas fundamentais é reconhecido até
mesmo entre integrantes das comissdes de justi¢a reparativa que, nos niveis federal e
estadual, examinaram a circunstancia das favelas cariocas durante a ditadura militar.
Assim a segunda se¢do do capitulo, sensivel as palavras me recuso a tomar como vas,
busca situar os moradores das favelas cariocas em face de uma democracia impedida e
sempre negada, apresentando os termos de governos que, ocupados por generais ou
advogados, almirantes ou arquitetos, pelo neoliberal vociferante ou pelo social-
democrata de olhar serenissimo, nunca deixou de fazer guerra as favelas, de governa-las
como territdrios estrangeiros sob ocupa¢io, de ver em sua populac¢do, para recorrer a
terminologia juridica utilizada em referéncia aos opositores do regime de 1964,

verdadeiros inimigos internos. Trata-se do governo marcial de fato das favelas.

Os matizes que esse governo marcial assume sdo variados segundo a época e a
conjuntura politica, mas a circunscri¢do territorial da habita¢ao, as técnicas de controle
sobre os corpos e a politiza¢do das vidas da populacdo subalternizada na cidade do Rio
precedem a propria formacio das favelas. Se, nas primeiras décadas do século XX, o
discurso dos agentes publicos a seu respeito quadrava a uma gramatica propria da moral
religiosa, do “racismo cientifico” e da medicina sanitarista, é tanto mais frequente vé-
las, no presente, caracterizadas como territérios precipuos da pobreza e da “violéncia
urbana”. Trata-se, é claro, quase exclusivamente, de discursos heterondmicos sobre a
favela, que apenas refor¢am o estigma racial-territorial que pesa sobre seus moradores.
Estes, em seus proprios termos, frequentemente ap6s um transito complexo entre a
militancia e a universidade, tendem a ver suas favelas como assentamentos de resisténcia,
verdadeiras trincheiras ou aquilombamentos urbanos, a partir dos quais seus moradores
buscam dar combate as iniquidades de um aparelho estatal racializado e racialista. A
ultima realizagdo do poder heteronomico, que confirma a caracterizacio do governo
marcial da favela ao longo das tltimas décadas, é a reserva de sua populacio como
contingente exterminavel, com recurso rotineiro a morte de pessoas como técnica

administrativa. Nao estamos mais no dambito vasto da biopolitica, mas naquele ainda

circunscrito, quase experimental, da necropolitica — e bem o sabem os moradores.
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H4 um sentido, porém, em que atores sociais progressistas exteriores as favelas,
ligados a universidade publica e consternados com a preparagdo e o avanco do golpe de
Estado no Brasil, poderio retorquir as palavras do militante sem repeli-las, e propor nao
apenas que a contri¢do politica do pais também diz respeito as favelas, mas que lhes diz
respeito de maneira preferencial e fundamental. Explicitamente na posi¢do de aspirante
a aliado, branco, habitante e nativo da “cidade formal”, desenvolvo a terceira se¢ao
deste capitulo sobre a hipotese de que a populagao subalternizada das favelas cariocas,
sob a tutela longeva do governo marcial, representa a forma mais acabada e profunda
de subjetividade politica a que o golpe de Estado em curso almeja, mas que encarna, por

outro lado, as formas mais potentes de resisténcia politica em desenvolvimento.

Consciente de que, na etapa de postulacdo da pesquisa, as militancias das favelas
mostravam-se relativamente refratarias a politicas de alianga com atores sociais externos,
esta secdo esta orientada no sentido de lancar as bases de uma investigagao sobre suas
praticas de memoria, mas de modo a respeitar-lhes o desejo de sigilo quanto as suas
identidades e estratégias. Muitas paginas ja foram escritas, observam esses militantes
para a conveniéncia e o servico dos que oprimem os moradores das favelas; a essas, estou
determinado a ndo acrescentar uma sequer. Além disso, a se¢ao busca divisar maneiras
de respeitar suas praticas de luto, em se tratando da memoéria de pessoas mortas, em sua
maior parte, como efeito da administragdo necropolitica. Articulando, desta maneira,
exercicios éticos e metodologicos ao lado da atuacio politica, a exposi¢ao se concentra
sobre duas ocasides especificas de negociagao dos termos da investigagio. A primeira
consistiu em uma série de exercicios de reflexdo e dinamicas sobre ética em pesquisa
qualitativa, realizados junto a discentes do curso de graduacdo em Ciéncias Sociais desta
Universidade como parte do estagio docente de doutorado. A segunda consistiu na
presenca, em companhia de estimados aliados, a uma reunido convocada por militincias
das favelas no ancestral Morro da Providéncia, na regido central da cidade, justamente
com o proposito de discutir as relagdes entre pesquisa, militancia e alianga. Essas
ocasides exigiram-me um extenuante exercicio daquilo a que Steven Fesmire (2003)
chamara “imagina¢do moral”, permanentemente tensionado o liame entre mim e as
praticas de pesquisa encoberta. Exortado explicitamente a nio realizar uma etnografia,
a partir da ponderacdo sobre expedientes metodoldgicos que considerava impossiveis ou
paroxisticos, propus as bases de uma observagdo incidental de praticas de memoria

articulada a partir de objetos materiais de luto e resisténcia.
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1.1 Narrativas e culturas politicas em movimento

Este estudo foi proposto, originalmente, como sequéncia temadtica e tedrica da
dissertagao de Mestrado defendida perante esta Casa em julho de 2014, quando, apos
cinquenta anos de sua remocdo, a Favela do Morro do Pasmado era lembrada em
proposta de pesquisa que buscava restituir-lhe a centralidade para a compreensao da
questdo habitacional na cidade do Rio de Janeiro. Com efeito, ndo era tanto a favela a
protagonista daquelas analises; antes, interessava-me pelo conjunto de memorias que
dela constituissem diferentes atores sociais ao longo do meio século que me separava de
sua presenga viva — se possivel, pela voz de antigos moradores. O que havia em lugar
da favela era a sedacdo inquietante de um parque posti¢o, empenhado ao martirio de
Yitzhak Rabin e atualmente destinado, pela prefeitura de Marcelo Crivella — iniciada

em 2017 — para a eventual constru¢ao de monumento as vitimas do Holocausto.

O mirante, situado na por¢ao meridional da Enseada de Botafogo, no bairro
homonimo, é parte de alguns dos cartdes postais mais conhecidos da cidade, de imagens
que se pretendem monumentais, metonimicamente representativas da cidade e do pais.
Sua artificialidade, porém, mal chega a esconder a monta das intervencdes que o tornam
possivel como implanta¢io urbana: o tinel rodovidrio que conecta a Avenida das Nagoes
Unidas ao extremo meridional do bairro e as imponentes torres residenciais que lhe
projetam as sombras estao no centro do processo de remog¢do for¢ada dos moradores da
Favela do Pasmado, em dezembro de 1963, e do incéndio controlado de suas habita¢des
— operado pelo Corpo de Bombeiros local e anunciado publicamente como “operacao
de saneamento” — em fins de janeiro de 1964. Era-me causa de particular espanto,
diante da singularidade grotesca das chamas que a consumiram, o fato de a Favela do
Pasmado ser muito raramente mencionada nas discussdes sobre o programa de
erradicacdo de favelas que havia caracterizado a primeira década do regime militar na
cidade. Em geral, tanto entre estudiosos quanto entre atores ligados a militancia das
favelas, o episddio parecia ofuscado por outros que lhe sucederam, como o incéndio
supostamente acidental que consumiu a favela da Praia do Pinto, no bairro do Leblon,
em 1969. Em qualquer caso, a velocidade e a violéncia com que a Favela do Pasmado
foi removida dificultava sobremaneira a busca por ex-moradores sobreviventes ou seus
descendentes, exigindo que eu procurasse seus tragos na imprensa da velha cidade-Estado

da Guanabara, como condic¢do decisiva para a exequibilidade daquela pesquisa.
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Da andlise dos veiculos de imprensa contemporaneos a excisio da Favela do
Pasmado saltava aos olhos a oposi¢do diametral entre dois jornais, o Didrio Carioca e
O Dia. O primeiro era o vespertino da classe politica, sucinto e equilibrado, pinaculo da
profissionaliza¢do do jornalismo brasileiro, em seu tempo, orientado por uma economia
espartana de adjetivos e campanhas editoriais, mesmo quando grupos de orienta¢io
politica oposta se alternavam no controle aciondrio: a negligéncia destes favorecia certa
sobriedade editorial. O outro fora, desde o inicio, um tabloide conservador orientado as
massas, sob claro propésito fazer peso as correntes de esquerda e a simpatia com Getulio
Vargas: era um veiculo da Unido Democratica Nacional (UDN) e das forcas mais

conservadoras do Partido Social Democratico (PSD) durante a Quarta Republica.

Ao lado desses adversarios contumazes estava o Correio da Manha, de longe o
mais prodigo em mencgoes a Favela do Pasmado: o curiosissimo matutino, preferido pelas
elites da cidade, é o exemplo mais claro do processo de transi¢io profissional dos
jornalistas, com a proximidade originaria entre os campos literdrio e juridico ainda
evidente. Seus editoriais mostravam-se particularmente obstinados quanto a urgente
necessidade do reassentamento dos moradores do Pasmado em conjuntos habitacionais,
parte da acdo civilizadora da imprensa — e do Estado — sobre aquelas familias, e do
capital imobilidrio, de longe seu maior anunciante, sobre a Zona Sul da cidade. Com as
muitas diferencas editoriais, politicas e profissionais de cada redacdo, tanto a imprensa
quanto a literatura académica convenciam-me de que o incéndio do Pasmado, longe de
ser curiosidade ou detalhe erudito da histéria da cidade, fora percebido, em seus dias,

por diferentes atores sociais, como acontecimento de titanica proporg¢ao.

O episddio foi, como simbolo da politica habitacional do governador Carlos
Lacerda, determinante para a sucessio do governo da Guanabara: mesmo em um
processo eleitoral tutelado diretamente pelos militares, a oposi¢do venceu com maioria
folgada, obtendo expressiva vota¢do entre os moradores das favelas da cidade. O
candidato vencedor, Negrao de Lima, que fora prefeito do Distrito Federal antes da
criacio do Estado da Guanabara, sinalizava aos moradores das favelas o retorno a
politicas de urbanizacdo in situ, prometendo de dotad-las de servicos e equipamento
urbano sem desalojar nenhuma familia e buscando evitar, dessa maneira, alguns dos
efeitos antieconOmicos mais perversos das remogoes, a exemplo do desemprego que, de

maneira quase instantanea, atingia a virtual totalidade das familias removidas.
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Além da imprensa, que deu capa as consequéncias da remocdo da Favela do
Pasmado por varios meses apds sua consumagdo, o meio artistico da Guanabara,
galvanizado pelas mesmas chamas, deixa ao presente certo nimero de obras em memoria
do episédio. E a atividade politica organizada dos préprios moradores das favelas,
porém, que permite apreciar mais extensamente os efeitos da remo¢do da Favela do
Pasmado sobre o futuro da cidade e da militdncia. Uma geracdo seminal de militantes —
embora ja experientes e engajados em diversas aliancas com setores democraticos da
sociedade carioca — foi habil em explorar a visibilidade publica do caso do Pasmado
como oportunidade historica de aglutinagdo e aprofundamento de sua luta. Somente
alguns meses apos a instalagiao do regime militar, associagdoes de moradores de cerca de
trés duzias de favelas da Guanabara ousavam erguer-se sobre a cidade sitiada para, com
sua recém-estabelecida Federa¢do das Associacbes de Favelas do Estado da Guanabara,
FAFEG, realizar o Primeiro Congresso dos Favelados da Guanabara, ao longo de todo
o més de outubro de 1964. Além disso, tiveram for¢a para pressionar o governo militar
em Brasilia, sob protestos do partido derrotado, no sentido de acatar o resultado eleitoral

que daria o governo a Negrdo de Lima, em fins do ano seguinte’.

3 Nio parecia haver, até o inicio deste século, trabalhos dedicados especificamente a8 FAFEG, a militancia
ou a vida associativa das favelas cariocas, e tampouco seria suficiente uma nota de rodapé para apresentar
com justeza um conjunto ja bastante extenso de trabalhos. Tal como o Pasmado, as atividades da
militancia eram, anteriormente, objeto de breves alusdes na maior parte da literatura, inclusive entre os
primeiros cientistas sociais que se voltaram para o grande tema das favelas. O foco sobre a atividade dos
militantes é representado com vigor nos trabalhos de Eladir Santos (2009) e Juliana Oakim (2014): ao
abordarem especificamente a formacio e a trajetdria politica da FAFEG, enfrentaram a relativa exiguidade
de fontes primdrias a respeito da organizacdo, a qual a incansavel perseguicio politica desaconselhava
manter quaisquer registros escritos de suas atividades. Encontrei diretamente alguns desses raros
documentos, materiais e impressos do Congresso de outubro de 1964, recolhidos nio por ativistas, mas
por um diligente inspetor de policia, de sorte que estdo hoje armazenados no fundo de policias politicas
do Arquivo Publico do Estado do Rio de Janeiro. Os trabalhos de Danielle Bittencourt (2012), e Marco
Pestana (2013) estudaram antecedentes da propria FAFEG, recuperando importantes narrativas sobre as
formas de reivindicacdo das favelas, desde a resisténcia popular ao programa dos Parques Proletarios
ProvisoOrios até a atividade da Unido dos Trabalhadores Favelados do Distrito Federal (UTF), antecessora
imediata da FAFEG. E comum a todos esses trabalhos, diante das varias formas de silenciamento impostas
as favelas, o recurso 2 histdria oral e aos estudos em memoria social. Sobre as aliancas desses militantes
com outros segmentos da sociedade carioca é pertinente considerar a trajetéria do advogado e membro da
UTF, Antoine de Magarinos Torres, hoje amplamente lembrado como um filantropo a servico dos
moradores das favelas, embora seja mais adequado considera-lo como uma espécie de aliado branco de
reconhecimento ampliado — dentro e fora das favelas. Para que os proprios leitores possam apreciar a
relagdo tensa entre o perfil romantico do “advogado do morro” e os problemas que sua alianga com os
membros da UTF implicava, deve-se recomendar a observa¢io dos contrastes entre o breve documentario
de Ludmila Curi (2014) e o texto de Mauro Amoroso e Rafael Gongalves (2016).
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Assim, ndo apenas a sucessdo do governo da Guanabara, mas uma série coerente
de fatos e processos na historia da cidade foi, mesmo antes da formagio da FAFEG,
condicionada pela agéncia dos moradores das favelas e pela a¢io organizada de sua
militancia. Suas potencialidades politicas, apenas tardiamente percebidas pelas elites da
Quarta Republica, foram rapidamente colocadas sob a mira dos governos militares, que
passaram a ver as favelas como grave problema de ordem publica, caso para a aplica¢ao
local de sua Doutrina de Seguranga Nacional. Essa tendéncia, que determinou a
federalizacao da questio habitacional da Guanabara e da Baixada Fluminense, com a
intensificacdo correspondente do programa de remogdes de favelas, envergonhava um

Executivo local eleito sob a promessa de humanizar a politica habitacional®.

Assim, vulnerada a autonomia do Estado da Guanabara para dirigir a propria
politica fundidria, as instincias minimas de negociagdo entre o governo local e os
moradores das favelas passaram a desenvolver-se em meio a uma estrutura institucional
ainda mais contraditoria, que refletia o conflito entre a Unido Federal e a Guanabara,
por um lado, mas ampliava a importancia e a visibilidade de processos de alian¢a no
exterior da militancia’. Nessas condi¢oes, a rede de relagdes politicas informais de que o
controle negociado das favelas dependia tornava-se um ecossistema extremamente

complexo de compromissos, uma nova arena politica nas margens do aparelho Estatal.

* A criacdo, pela prefeitura de Negrao de Lima, em 1956, do Servigo Especial de Recuperagao de Favelas
e Habitac¢des Anti-Higiénicas (SERFHA), buscava a aproximacao com as favelas e seu controle negociado.
Muito a exemplo das politicas sindicais do Estado Novo, o SERFHA estimulava a formagio de associag¢oes
de moradores a partir de interlocutores privilegiados, esperando que se distanciassem tanto do Partido
Comunista Brasileiro quanto da influéncia da Igreja Catdlica. Atendendo parcialmente aos interesses dos
moradores, 0 SERFHA, sob a administracdo de José Arthur Rios, prometia benfeitorias e urbanizacio in
situ, além de protelar as remocgdes. O esvaziamento do SERFHA, pela administragio de Carlos Lacerda, e
a criacdo subsequente da Companhia de Habitacao Popular do Estado da Guanabara (COHAB-GB)
sinalizaram definitivamente a militincia das favelas as limita¢oes do modelo, assim como a espécie de
politica habitacional que poderiam esperar de governos da UDN.

5 A Companhia de Habitacao de Interesse Social da Regidao Metropolitana do Rio de Janeiro (CHISAM),
autarquia federal subordinada aos ministros militares, foi oposta pela criagio de uma rival no plano
estadual, a Companhia de Desenvolvimento de Comunidades (CODESCO), em movimento que Ferreira
dos Santos descreveu como “golpe de habilidade politica” (SANTOS, 1981:51). Stella Pugliesi (2002)
destaca a atuagio do escritério experimental de arquitetura Quadra, do qual o jovem Ferreira dos Santos
fora membro fundador, na urbaniza¢io da favela de Brds de Pina — hoje bairro popular da Zona Norte
da cidade — sem a remocdo dos moradores, e com ativa participagio destes. Com o fim do acordo com o
grupo Quadra, a CODESCO é ofuscada definitivamente pela CHISAM e, em seguida, extinta. Os jovens
arquitetos, porém, mantém-se proximos a Federagdo das Favelas, buscando atuar junto das populacoes
afetadas pela construgido do ramal do Metropolitano na resisténcia as remogdes até fins dos anos 1970.
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As transformagoes dessas redes de controle negociado, portanto, tocam em duas
problematicas proprias a processos de subalternizacdo, a saber, a questio do clientelismo
e as chamadas margens do Estado. O clientelismo, a contrdrio destas, a0 menos no caso
especifico da formagdo das militancias das favelas cariocas, é quase sempre um falso
problema, um preconceito paternalista que lhes supunha a franca ignorancia e a
indigéncia politica. Deve-se, em revide, insistir sobre a for¢a da agéncia dos militantes,
observando que suas organiza¢des empregaram, durante o regime militar, expedientes
variados, capazes de arrepanhar ao sistema as vantagens possiveis. Assim, mesmo
quando é possivel falar de clientelismo, ndo se trata de feitico para produzir consensos,
mas de uma via de mao dupla, mesmo que assimétrica, de uma propriedade intrinseca
aos mecanismos de controle negociado, nada autorizando a andlise a desconsiderar a
agéncia das partes®. A partir desse imperativo, defendi que esses expedientes somente
eram possiveis devido ao desenvolvimento, pelos moradores das favelas, de determinadas
disposi¢oes mentais, orientadas no sentido de resistir a atuagao do capital imobiliario e
dos aparelhos repressivos, consistentemente mais violenta, mesmo com a distensdo do
regime militar e o estabelecimento da Sexta Republica. Essas disposi¢coes mentais tinham
sua origem na experiéncia historica e concreta dos militantes e de sua atividade, de sorte
que consideragoes historicas relativamente extensas, longe de serem laterais a postulagio

da pesquisa, se tornam metodologicamente indispensaveis para sua delimitagao.

¢ O paradigma clientelista, nos estudos sobre a questio habitacional carioca, busca projetar sobre o
ambiente urbano as formas e a linguagem do clientelismo rural da Primeira Republica, conforme estudado
por Victor Nunes Leal em seu classico Coronelismo, enxada e voto (LEAL, 2012). José Murilo de Carvalho
(1997) apresenta conhecida sintese da evolucdo do conceito desde a obra de Leal, enquanto o trabalho de
Surama Pinto (2011) analisa especificamente a formagao das redes de clientelisticas entre as elites politicas
da cidade do Rio de Janeiro antes da transferéncia da Capital Federal. Como os usos da expressio, comuns
ou académicos, sdo relativamente vagos, é mais preocupante a forma como sua extrapolagdo exprime
preconceitos das elites urbanas e das classes médias brasileiras, para quem populagdes estigmatizadas,
como moradores das favelas, sequer deveriam ter direitos politicos: termos de origem e circulagio agraria,
como “curral eleitoral” e “voto de cabresto” informam expressdes como “politica da bica d’agua” pela
qual buscam acentuar o quio facilmente demagogos seriam capazes de conseguir os votos dos eleitores
das favelas a partir de promessas de pequenas benfeitorias — como se acesso a 4gua potivel e saneamento
bésico nas favelas tivesse sido, em algum momento, assunto de menor importancia. Ainda assim, costuma
ocorrer até mesmo a brasilianistas celebrados supor que politicos da oposi¢do institucional ao regime
militar, como Chagas Freitas e seu séquito, fossem capazes de impedir qualquer deslocamento significativo
a esquerda por parte desses militantes (SKIDMORE, 1994:225). O texto de Adriana Trindade (2000), por
outro lado, apesar de apresentar a Politica da Bica D’dgua como simples metonimia da politica da
Guanabara dos anos 1970, analisa a trajetéria dos principais parlamentares ligados ao governo de Chagas
Freitas (1970-1974) sem negligenciar a agéncia de suas bases eleitorais e de seus aliados nas favelas.
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Em outras palavras, é necessario recolher e organizar o conhecimento ainda
esparso e fragmentario sobre a formac¢io da militincia das favelas cariocas e sobre o
conteudo preciso de suas disposi¢does mentais para que se possa operar sobre a série de
problemas mais estreitamente ligada as formas de produgio e circulacio de memorias a
proposito das favelas no pressente’. Apesar de pensadas originalmente como parte de
uma s6 cultura politica, parece agora mais proveitoso apresentar seu conteudo a partir
de componentes mais seminais®. Assim, os comportamentos desenvolvidos pelas favelas
cariocas a partir das contradi¢oes da ditadura consistem em trés elementos fundamentais:
uma sensibilidade extraordindria a politica local, uma deferéncia contextual a agentes
do poder heteronémico e uma forma obliqua de trabalho de memoria, que especializa

geracional e funcionalmente a producio e a circulagdo de narrativas.

7 A formacdo da militincia das favelas corresponde, portanto, ao ponto no qual a experiéncia de classe e
a consciéncia de classe se encontram, pois se esta ultima ndo é determinada, deve ser estabelecida
historicamente (THOMPSON, 1966:10). A partir desse exercicio, que ndo se esgota em uma simples fase ou
expediente empirico, seria possivel compreender o desenvolvimento da agdo militante a partir de um
conjunto “disposi¢des durdveis e transponiveis, [...] integrando todas as experiéncias passadas”
(BOURDIEU, 2000:261), mas seria necessdria uma medida de cautela para se postular responsavelmente
sobre a saturacio dessas disposi¢coes em um habitus especifico a militincia contemporanea das favelas,
conforme desenvolvido no ambito da praxiologia bourdieusiana. No estado atual do conhecimento sobre
esses militantes e sua atividade, parece-me mais adequado analisar cada uma dessas disposi¢oes mentais
separadamente e em um sentido francamente comum, como o de simples habito ou tendéncia a agio,
estabelecida e informada pela matriz de percepcdes precedente, mas que ainda “seja projetiva, dindmica,
pronta para manifestar-se de modo imediato; [...] que seja operante de maneira subordinada mesmo
quando nio esteja dominando as a¢oes” (DEWEY, 2008:31). As ideias de John Dewey, mobilizadas pelo
proprio Bourdieu para a construgao do conceito de habitus, sio também fteis para a abordagem da acao
de atores sociais individuais que transitam entre pesquisa e militincia, mormente diante da dimensio ética
de sua agéncia, pois os hdbitos, como elementos da agido inteligente, informam tanto processos decisdo
moral quanto de investigagio, a partir da antecipagio dramadtica das redes causais (DEWEY, 1946:230).

8 Considerei, outrora, que tais disposicdes mentais consistiriam em um “nomadismo de maldi¢io”, por ao
menos dois motivos. Primeiramente, donde a maldi¢do, porque a prépria formac¢do da favela como
categoria € anterior a seu tratamento nas ciéncias sociais, parte de um processo heteronémico por meio do
qual as elites urbanas brasileiras consolidavam varios aspectos de seu imaginario com relagio a chamada
questdo social e suas “classes perigosas” (VALLADARES, 2005b; 2007). Em segundo lugar, donde o
nomadismo, pelas caracteristicas dos povos némades conforme discutidas por Arnold Toynbee: adaptados
ao enfrentamento do terreno drduo para o qual sdo expulsos — tanto por povos rivais quanto pelas varias
mudangas fitogeogrificas que experimentam (TOYNBEE, 1972:133) os povos ndomades apareciam ao
historiador como alteridades fundamentais de toda a historia ocidental (KERSLAKE, 2008:21). O
aprofundamento sobre as qualidades simbdlicas e epistémicas do nomadismo, efetuado por Gilles Deleuze
e Félix Guattari (1980), apesar de permitir considerar como o discurso hegeménico da cidade do Rio de
Janeiro produziu as favelas e seus moradores como sua propria alteridade fundamental, exigiria manobras
teéricas que, além de dispendiosas, correriam o risco de ndo aproveitar plenamente nem o magistério dos
filosofos, nem a rica dimensdo empirica que emerge deste exercicio.
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Estabelecer claramente a primeira dessas disposicbes mentais, a sensibilidade
extraordindria as condicionantes politicas locais, responde a necessidade ética, politica e
epistémica de se debelar definitivamente o discurso da nega¢ao da agéncia coletiva aos
moradores. A aptidao para estimar essas condicionantes locais, que lhes era requerida
tanto individual quanto coletivamente, manifestava-se como uma série de habilidades
cognitivas e heuristicas empregadas na resisténcia ao avanco do capital imobilidrio e a

ameacas de violéncia fisica direta.

Como parte do processo de obtencdo e manutengio da moradia, moradores das
favelas acostumavam-se a estimar, com maior ou menor sucesso, as chances de suas casas
e comunidades se tornarem alvo das operacoes de remog¢do ou mesmo do interesse do
capital imobilidrio. Essas estimativas ajudavam-lhes a decidir quando empenhar-se na
autoconstrucio e realizagdo de benfeitorias em suas casas, ou quando partir em mudanca
para areas ainda mais periféricas da cidade, supostamente menos visadas pelo programa
e menos atrativas para as elites — ainda que a mudanca implicasse problemas especificos
de insercdo laboral, pois o patronato é sempre relutante em assumir os custos ampliados
com o transporte da forca de trabalho. Esse calculo, complicado pelas tensées e
antagonismos interiores ao proprio Estado e seu impacto no desenvolvimento do
programa de remogdes, era efetuado sob duas circunstancias desfavoraveis especificas: a
forma de exploragio e apropriagio de mais-valia relativa que a autoconstrucdo
implicava (KOWARICK, 1979) e a tentag¢do diuturna de uma ideologia da casa prépria,
que buscava inscrevé-los — voluntaria ou coercivamente — em programas do sistema

financeiro de habitacdo (VALLADARES, 1978)°.

? Um indice tipico da ideologia da casa préopria é a promessa, aos inscritos, voluntarios ou nao, nos diversos
programas de habita¢do popular, de que serdo “proprietarios” dos iméveis que lhes forem concedidos. A
inscri¢io os torna, ontem como hoje, simples mutudrios de sistemas de financiamento habitacional,
possuidores cuja expectativa de direito a propriedade estd condicionada a pagamentos recorrentes.
Durante as remocdes dos anos 1960 e 1970, os carnés da Companhia Habitacional chegavam aos
removidos como surpresa, como confirmagao de que, sob o véu da filantropia com que a politica
habitacional buscava seduzi-los, escondia-se ainda outra face da mais-valia relativa. A esse aspecto dos
programas de remoc¢do, elucidado desde a primeira geracio de pesquisadores das favelas, convém
acrescentar ainda outro, um capricho do direito fundidrio brasileiro que aguardava as familias porventura
capazes de honrar os pagamentos. A propriedade imobilidria plena, no direito brasileiro, historicamente,
ndo se concretiza por contrato, mas por sua homologacdo nas tramas e trimites de um verdadeiro inferno
notarial, tio moroso e dispendioso que virtualmente proibe a populacdo pobre a propriedade plena da
terra e sua transmissao aos descendentes e sucessores. Enquanto legalmente prevista desde o direito
colonial portugués, a usucapido rural e urbana é efetivamente criminalizada pelo Estado brasileiro.
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O segundo efeito notavel dessa sensibilidade ampliada para os moradores era o
de otimizar suas possibilidades de preservarem a propria vida — e apenas precariamente
— da ira dos atores sociais a quem Luiz Anténio Machado da Silva (2016) chamara
“portadores da sociabilidade violenta”, e a quem Carlos Drummond de Andrade (1959),
em chave poética, mas igualmente perspicaz, se referia como “milicianos na calada da
noite”. A atividade desses operadores cotidianos da violéncia fisica, em qualquer caso,
amplia a importancia de a andlise se voltar para o problema das margens do poder do
Estado: a sensibilidade ampliada dos moradores deveria mostrar tanto maior acuidade
quanto mais proximos eles estivessem da penumbra institucional na qual o poder estatal
e seus agentes, dissimulando fraqueza ou negligéncia, se reafirmam perante o conjunto
da sociedade, buscando naturalizar diversas formas de exce¢io politica. Concretamente,
o processo da agdo estatal violenta nas favelas cariocas, levado a sua forma hodierna
pela adaptagio de mecanismos de controle indireto e “clientelismo” desenvolvidos na
cidade ao longo do regime militar, somente é possivel pelo concurso de agentes
heteronémicos diretamente vinculados as redes informais de controle da populagdo
desenvolvidas por Chagas Freitas em suas passagens pelo governo da Guanabara (1971-

1975) e do Estado unificado do Rio de Janeiro (1979-1983) (SARMENTO, 1999:10).

Esses operadores da violéncia, desde os anos 1970, como efeito das contradi¢des
locais do regime politico, estdo sujeitos a forte deriva interna, determinante da producdo
social das diferentes traicoes, milicias e faccdes, sobre as quais convinha aos moradores
aprender. E indispensavel saber, para tomar expresses nativas, quando “a chapa esta

<

quente”, entender o “contexto” e nio “vacilar” na hora errada — seria oportuno que
cientistas sociais buscassem sorver algo dessas habilidades!'’. Esse segundo aspecto da
sensibilidade politica dos moradores das favelas, por dizer respeito as suas estratégias de
coexisténcia com agentes do poder heteronémico, encontra-se em relacdo estreita com a

segunda caracteristica de sua cultura politica, a deferéncia contextual.

100 estudo dos atores heterondmicos que busco delinear aqui é relativamente recente. Os trabalhos de
Bruno Shimizu, que no inicio da década exploravam as diferentes faccées do crime organizado (SHIMIZU,
2011;2012), passaram a buscar no edificio freudiano as bases para a revisio do modelo punitivo que lhes
alcanca, no ambito da chamada criminologia critica (SHIMIZU, 2015). Parece mais adequado, porém,
buscar a caracterizagio desses atores a partir de perspectivas que dispensem a posi¢io enunciativa
hegemonica do Estado e de seu aparelho repressivo. Seria necessdrio, bem ao contrario, voltar-se
concretamente para a circunstincia da prépria populacdo subalternizada, recorrendo, na medida do
possivel, as suas proprias percepcdes e as suas proprias estratégias para coexistir com esses atores.
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O conhecimento dos termos dessa deferéncia contextual ndo é novo: Carlos
Alberto de Medina ja apresentava seus tragos gerais em fins dos anos 1950, enquanto
colaborava com José Arthur Rios e Hélio Modesto na elaboragio de um dos primeiros
estudos académicos sobre as favelas cariocas, o conhecido relatério da Sociedade das
Artes Graficas e Mecanograficas Aplicadas aos Contextos Sociais — SAGMACS!'!. Em

trecho de sua lavra, Medina observa:

Os eleitores pedem tudo ao candidato: emprego, barraco, dgua, luz, médico,
legalizagdo da casa e até telefone. O candidato é principalmente encarado como
um intermedidrio de servicos e favores, como um agente dos favelados junto a
Administra¢do omissa. [...] O conceito de voto secreto é utilizado de maneira
singular e inesperada, como wuma camuflagem das verdadeiras intencdes
politicas. Se o voto € secreto, raciocina o favelado, ndo faz mal que eu diga que
voto em fulano, quando vou votar em sicrano. (SAGMACS, 1960b:27, grifo
meu).

Colocando em reserva o paradigma clientelista no qual a redagao do trecho estava
imersa, pode-se perceber nessa cultura o aprendizado da virtude politica da simulagio:
a cuidadosa mistura de ceticismo e cinismo por meio da qual os moradores eram capazes
de estabelecer aliangas informais e obter estrategicamente o favor — ou, as vezes, a
simples indiferenca — de outros atores sociais diante de desvantagens estruturais de
poder. Assim, vista como uma espécie de decorréncia enunciativa da sensibilidade
politica ampliada, como sua etapa subsequente ou reativa, essa deferéncia contextual aos
diversos agentes heterondmicos surge com uma dimensao reflexiva da qual a recep¢io
do trecho de Medina poderia prescindir. Quando o que esta em jogo, porém, é a propria
possibilidade de permanecer vivo, em vez, apenas, dos candidatos em quem votar ou
declarar voto a cada eleicio municipal, a importancia da deferéncia contextual amplia-
se enormemente. Ela se transforma, também, em elemento de injuria coletiva e estratégia
de justificacao do governo marcial: na medida em que a deferéncia contextual pauta as
formas de uma coexisténcia, ainda que forcada, ela permite a um discurso reacionario

levantar, contra o conjunto dos moradores, a quimérica “conivéncia com marginais”.

' A Sociedade das Artes Gréaficas e Mecanograficas Aplicadas aos Complexos Sociais foi uma iniciativa
ligada a0 movimento Economie et humanisme, desenvolvida no Brasil pelo padre dominicano Loius-
Joseph Lebret. A organizacdo encomendou aos socidlogos Antdnio Carlos de Medina e José Arthur Rios
(ainda com o peso politico de ser o diretor do SERFHA) e ao urbanista Hélio Modesto a realiza¢gao de um
relatério que consistiu no mais amplo e rigoroso estudo sobre as favelas cariocas até o periodo de sua
publicacdo, em 1960. Licia Valladares (2005a; 2005b) analisa a importancia de Lebret e do relatério, e
contribui para a coletinea de estudos que o reeditou recentemente em apéndice (MELLO et al., 2012).
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A visibilidade dada a criminalidade violenta e aos conflitos internos entre as
facgOes de operadores cotidianos da violéncia esta no centro da propaganda reaciondaria
que buscava justificar, mesmo durante a abertura democratica, a partir dos anos 1980,
que as favelas permanecessem sujeitas a diferentes formas de exce¢do. Simultaneamente
a essa campanha, o proprio capital imobilidrio, a partir dos anos 1990 desfecha uma
nova ofensiva contra seus moradores: pressionavam os governos locais a langar-se em
programas de obras publicas e benfeitorias no territorio de varias favelas —
supostamente capazes de, por exemplo, torni-las mais seguras contra a catastrofe
sazonal das enchentes — e ameacando seus moradores com uma modalidade de remogao
supostamente pacifica e filantropica, a que os moradores chamam “remocao branca”,

consequéncia deliberada de processos de gentrificagio (SMITH, 20025 2007).

Esse duplo ataque exigia aos moradores das favelas um trabalho de memoria que
colocasse em contato dois grupos geracionais de militantes: de um lado havia o conjunto
dos moradores que haviam experimentado diretamente o programa de remogdes da
Guanabara e o funcionamento local do regime militar; do outro, havia geragoes nascidas
a partir do inicio dos anos 1980, quando a sustentaciao da ditadura ja era manifestamente
invidvel diante da resisténcia popular. Essa segunda geragio viveu a passagem do século
entre a promessa da democracia que a Sexta Republica lhes acenava e o conselho de seus
antecessores, cuja habilidade em avaliar o sentido geral da conjuntura politica e coexistir

com os agentes heteronOGmicos era posta a prova rotineiramente.

Havia diferencas decisivas entre os dois grupos geracionais. Os militantes que
haviam vivido e participado da resisténcia das favelas em torno da UTF, da FAFEG e da
FAFER] tendiam a um modelo centripeto de organizagdo politica, estabelecido em
emulagdo a varias praticas de sindicatos, de partidos politicos e da agdo pastoral
catélicas, mantendo vinculos profundos na politica institucional. Os moradores mais
novos, por seu turno, mesmo sob o conselho de seus antecessores, eram mais sensiveis
as condicionantes civilizacionais e metapoliticas de sua propria época: eram, por dizer,
“pos-modernos”, ao menos na medida em que nutriam desdém pelo que Jean-Frangois
Lyotard (2011) denominava metarrelatos, entre eles a propria promessa de emancipagao
humana através da democracia. Organizativamente, tendiam a coletivos e organizagdes
de tipo centrifugo e anti-hierarquico, intensamente capilares, donde capazes de dispersar-

Se € reagrupar-se em torno de um numero crescente de temas e problemas novos.



28

Se as geragOes mais novas tendem a determinar o perfil organizativo da militancia
das favelas no século XXI, suplantando as grandes organizacdes e federacdes, o trabalho
de memoria que entretém é articulado em solidariedade com as geragdes que lhes
precederam, superadas suas diferencas em uma série de especializagdes geracionais e
funcionais. A resisténcia dessas militincias as remogoes e a repressao estatal ao longo do
ultimo ciclo de eventos internacionais que a cidade do Rio sediara, a partir dos Jogos
Pan-Americanos de 2007, e da militarizacio das favelas, com as chamadas “Unidades de
Policia Pacificadora”, iniciada no ano seguinte, fez convergirem na mesma ocasidao, as
principais bandeiras da atividade dos militantes: a luta pela habitac¢do e a luta contra a
violéncia estatal. Nesse periodo, tive a ocasido de observar diretamente como o epis6dio
do Pasmado era abordado a partir de uma multiplicagdo de iniciativas militantes, como
grafismos, documentarios alternativos e pecas de teatro, realizados sob variaveis
or¢amentos e graus de profissionalizacdo. Embora, eventualmente, mencionassem o caso
da Favela do Pasmado explicitamente, tornava-se evidente que tanto ele quanto o outro,
talvez mais conhecido, da Praia do Pinto, funcionavam como arcanos da militancia,

conhecimentos e histérias confiados a um nimero reduzido entre suas fileiras.

O que se insinuava, portanto, como a ultima disposicao mental que a resisténcia
das favelas havia desenvolvido em sua trajetoria politica, era uma conformacdo organica
da produgio e circulagio de seus investimentos memoriais coletivos, principalmente
quando lhe surgia a tarefa de enfrentar traumas sociais, quais o programa de remocdes
dos anos 1960 e 1970. Esse regime narrativo, a que chamei mnemotécnica social
transversa, desobrigava a maior parte da militdncia de dominar pormenores historicos
do programa de remog¢oes, mesmo quando acontecimentos da monta dos incéndios do
Morro do Pasmado ou da Praia do Pinto fossem abordados: ambos possuiam forte valor
de exemplaridade, e era nessa qualidade que passavam a ser tematizados e explorados'2.
Essa capacidade de instrumentalizacdo pedagdgica e politica do trauma social, obliqua
com relagio a memoria e ao esquecimento, de desempenho radicalmente pragmatico,
levanta questdes mais profundas — a serem desenvolvidas no capitulo seguinte — sobre

como essa especializacdo ocorre entre diferentes agentes da memoria (JELIN, 2002).

12 Tomo a exemplaridade conforme a indicagio de Tzvetan Todorov em sua breve conferéncia (TODOROV,
2004). Trata-se de texto ainda mais importante quando a adulacdo de Marcelo Crivella 2 comunidade
israelita local desdenha qualquer sofrimento, seja o dos judeus, seja o dos moradores do Pasmado.
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1.2 Democracia, favelas e matizes do governo marcial

As promessas de redemocratiza¢do do Brasil frustravam-se, para as geragoes de
militantes nascidas apdés o periodo mais repressivo do regime militar, diante dos
processos que lhes confirmavam a estigmatizacio territorial e racial do espago das favelas
e de seus corpos: seu direito a cidade, a cidadania politica e a propria vida permaneciam
indefinidamente negados. Com efeito, as violacdes a esses direitos se agravavam em um
crescendo que remonta aos proprios anos da abertura politica, sob a gramadtica da
“violéncia urbana”. Compreensivel, pois, que a maior parte dos gestos preparatérios e a
propria deflagragao do golpe de Estado de 2016, enquanto capazes de alarmar setores
democraticos da sociedade carioca na cidade formal, pareciam, em grande medida,
irrelevantes as lutas e as necessidades mais candentes dos moradores das favelas. Para
que seja possivel uma solidariedade ativa diante das favelas e de seus moradores, é
necessdrio interrogar, entre e a partir das institui¢des de maior pendor progressista, que
espécie de democracia é essa que pretende alcangar a populagido das favelas. Sem essa
operagdo, nio sera possivel esperar razoavelmente que as militincias das favelas se

solidarizem com qualquer projeto politico que lhes venha da cidade formal.

Em um esfor¢o para enfrentar essas questoes e caracterizar o governo marcial da
cidade, espero apresentar como essas trés séries de direitos sdo negadas aos moradores
das favelas. Dessa maneira, sera possivel devolver a indagac¢do aos que se pretendam seus
aliados: que forma de governo marcial é essa que se insinua contra a cidade? Qual € a
ditadura que ja funciona — ou sempre funcionou — entre as institui¢des democraticas
da Sexta Republica? Nesse sentido, o apoio critico do cantor paulistano Mano Brown
— Pedro Paulo Soares Pereira, fundador e lider do grupo de Hip-Hop Racionais MCs —
a candidatura do Partido dos Trabalhadores nas eleices presidenciais de 2018 ilustra
bem a tensdo do didlogo, da alianca com as periferias e do programa de conciliacdo de
classes da legenda. Em um discurso de quase trés minutos, o cantor criticava duramente
o afastamento do partido com relagao as suas bases e as zonas de relegacdo da classe

trabalhadora, antecipando com pesar a vitoria da extrema-direita's.

13O discurso e a cobertura do episddio podem ser encontrados em texto de Mariana Martinez (2018) a
imprensa local. De passagem, observe-se que o proprio género discursivo mobilizado e a autoridade moral
da pessoa de Mano Brown mantém estreita relagio com as formas implicitas do fendémeno religioso, como
veremos oportunamente, durante a analise de epitfio a outro artista, da cena carioca do Hip-Hop.
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O tema do direito a cidade ilustra bem a disjunc¢do entre a maneira como ele é
concebido na cidade formal e a maneira como ele efetivamente alcanca os moradores das
favelas. Ao longo das duas ultimas décadas, os efeitos de sucessivas administragoes
neoliberais e a previsdo da realizagdo de eventos esportivos de grande porte deram nova
voga a questao do empresariamento da cidade e do avanco do capital imobiliario sobre
o equipamento e os servi¢os do espaco publico (HARVEY, 1989; 2001. COMPANS, 2003,
2005). Mencionei ha pouco algumas das astticias de longa data do Estado brasileiro para
dificultar a populacdo subalternizada o acesso a habita¢do e, principalmente, a sua
propriedade plena e reconhecida juridicamente. E tempo de acrescentar ainda outra
dessas: toda a politica habitacional engendrada pelo capital imobiliario — inclusive as
que se sobrepdem a velha variedade gerencial de hegemonia — é capaz de implantar-se
em diversos niveis da administracdo publica em indiferenga a quaisquer leis, contra
legem, se necessario. Isso envergonha vdrias iniciativas da esquerda institucional durante

a Sexta Republica em termos de politica social e habitacional®.

Assim, seria um equivoco abordar os megaeventos esportivos como instauradores
de alguma novidade substantiva na politica habitacional, ou na rela¢do entre Estado e
sociedade na cidade do Rio de Janeiro, pois a hegemonia do capital imobilidrio atua
desde muito antes da presente década no sentido da subordina¢io do direito a cidade a
seus proprios interesses, a custa dos estratos mais vulneraveis da classe trabalhadora
(OLIVEIRA, 2008; SILVA, 2012). Em contraponto, proponho que o desenvolvimento
urbano da cidade do Rio de Janeiro e as formas hegemonicas de sua memoria orientam-
se a partir de um urbanismo de exce¢do de longa durag¢io, também apreensivel a partir
das componentes seminais que o integram. A caracterizacao destas permitira observar o
quanto a negag¢ao, a populagio subalternizada, dos direitos a cidade, a cidadania politica

e a vida estdo estreitamente imbricadas na produgido do governo marcial.

4 Destaco, entre essas pautas da esquerda institucional, o acento sobre a doutrina da funcdo social da
propriedade, prevista tanto na constituicdo da Sexta Republica quanto em sua antecessora, que balizava
juridicamente o regime militar. Apds uma década de tramitacdo, nos tltimos meses de Fernando Henrique
Cardoso na presidéncia da Republica, a promulgac¢io do Estatuto das Cidades (Lei Federal no. 10.257, de
10 de julho de 2001), ao reduzir as exigéncias necessarias para a concretizagio da usucapiao urbana e
aumentar a tributagdo sobre a propriedade meramente especulativa do solo, era causa de otimismo entre
as bases municipais do Partido dos Trabalhadores. Para sua frustra¢io, porém, nem o Estatuto das
Cidades, nem a criacdo de um Ministério das Cidades dirigido frontalmente a aplicagdo do Estatuto foram
capazes de deslocar a politica habitacional nos municipios da Regido Metropolitana do Rio de Janeiro.
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A primeira componente decisiva do urbanismo de exce¢do carioca é a tendéncia
estrutural de, na dotagao e distribuicdo de seus servigos e equipamentos publicos, buscar-
se metas deliberadamente subeficientes, manifestamente aquém de sua demanda social
efetiva. Trata-se do paradigma politico-administrativo ao qual Maria Alice Rezende de
Carvalho (2005) denominava “cidade escassa”, categoria poderosa, que qualifica com

exatiddao o continuo negativo entre os direitos a cidade, a cidadania politica e a vida:

Assim, quando a cidade se estende e alcanga, idealmente, toda a sociedade, a
solidariedade social e os principios de cooperagio que alimentam a dinamica
politica democratica transformam a cidade em um ambiente pacifico e
promissor. Quando, ao contrario, sdo intensos os padrdes de exclusdo e grande
parte da populacdo ndo se reconhece como participe de uma trajetdria coletiva,
a cidade torna-se objeto da apropriagio privatista, da predac¢do e da rapinagem,
lugar onde prosperam o ressentimento e a desconfianca sociais. Desenvolve-se,
entdo, a fragmentacio da autoridade e o fortalecimento de indmeras
microssociedades com seus chefes e legalidades préprios; propaga-se a
corrupgao; observam-se a deslegitima¢io do monopodlio do uso da violéncia
pelo Estado e a generalizacio do conflito (CARVALHO, 2005:5).

As palavras de Maria Alice Rezende de Carvalho, assim, tangem problematica
antiga da formagao e dos usos do espaco publico na cidade, mas com a virtude de nio
por sobre os ombros da populacdo subalternizada a responsabilidade pelas iniquidades
da rapina e da apropriacdo privatista. Sao os grandes capitalistas do mercado imobiliario
que animam o cerne desse processo, competindo avidamente pelo préoximo contrato
publico, por meio do qual poderdo, com as aparéncias de uma burguesia esclarecida e
humanista, intervir materialmente no territério das favelas. Se a remocdo via mercado é
uma das ameagas que pesam sobre as favelas de hoje, nio sio menos importantes outras
de suas “formas democratizadas”, como as tais “reintegragoes de posse”, diligentemente
deferidas em favor de proprietarios de manifesto animo especulativo, ou uma sequéncia
de remocoes justificadas no contexto da preservacdo do meio-ambiente, ou da prote¢ao
aos moradores em dareas de risco geologico ou climatoldgico. Nas palavras de Rose
Compans, o discurso hegemonico da cidade transfere a populacdo subalternizada o 6nus
da construgio sobre as dreas mais sujeitas a diversas formas de risco — e de manejo mais
custoso; no mesmo gesto, busca culpar essa populagdo por danos ambientais reais ou
imaginados, o que “tem sido instrumentalizado por determinados agentes sociais para
pressionar o poder publico a retomar a politica de remogoes de favelas” (COMPANS,
2007:84). O paradigma da cidade escassa e suas decorréncias, porém, nao explicam

sozinhos a intensidade e a velocidade da transformagdo urbana no Rio de Janeiro.
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A segunda componente desse urbanismo de excecdo consiste naquilo a que
denominei “cidade sucessiva”, pelo que busco assentar que a histéria do urbanismo
carioca consiste em uma sucessao enérgica de demoli¢oes, incéndios e arrasamentos
periodicos, que tendem a alcangar amplas regides da cidade. As versdes miticas do
conjunto desses projetos tendem a celebrar a transformacdo acelerada, mas sem jamais
problematizar — e esse era motivo do espanto de Andreas Huyssen a proposito do
desenvolvimento de Berlim no inicio dos anos 1990 (HUYSSEN, 2003:54) — os contetados
concretos e reais dessas transformacdes. Tanto os projetos de renovagio urbana da Belle
Epoque carioca quanto os que prepararam o terreno para os megaeventos esportivos um
século apoOs trazem em seu centro o desejo profundo, acalentado pelas elites cariocas
desde o crepusculo da monarquia, de suprimir os tracos e as cores do passado colonial,
daquilo a que seu positivismo mistico e difuso — retornarei a esse e outros credos

politicos mais adiante — percebia como causas ultimas do atraso nacional.

O paradigma da cidade sucessiva tem efeitos pronunciados sobre a evolug¢ao da
cidade e a dotagao de seus equipamentos e servicos, estreitamente associados aqueles da
propria cidade escassa, e que permitirdo discutir a maneira como a conjuncio de ambos
inflete sobre os direitos da populag¢do subalternizada a cidadania politica. Quando uma
nova voga de transformagdo acelerada ganha impeto, sempre de cima para baixo, a
sequéncia das intervencdes tende a alcangar toda a estrutura predial e vidria, nio
poupando nenhuma forma de equipamento urbano. A concepcio, a distribui¢do e a
implantagdo das transformagoes, deixadas ao critério de prestigiosos escritorios de
arquitetura e empresas de engenharia, frequentemente desdenham qualquer proveito ou
desagravo que poderiam causar a popula¢io, mormente em se tratando dos moradores
das favelas. O paradigma da cidade sucessiva é de tal modo irresistivel que é capaz de
atuar até mesmo sobre os territorios destinados a habitantes da cidade formal, quando
ndo as suas proprias elites, impondo-se sob a forma de uma forte tendéncia a protelar e,
finalmente, a deixar inacabada, a maior parte das intervencdes. E extremamente
significativo que essa espécie de queixa seja frequente nos conjuntos habitacionais
construidos para moradores de favelas removidas, nas remanescentes, atingidas apenas
parcialmente por agdes de remogio — veja-se o caso de Mangueira e Providéncia,
proximas ao centro histérico da cidade — e nos condominios residenciais de luxo
erguidos na Bacia de Jacarepagua, utilizados para o alojamento de atletas e delegados

durante os Jogos Pan-americanos de 2007 e durante as Olimpiadas de 2016.
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A ultima caracteristica do urbanismo de excecio do Rio de Janeiro ndo se
encontra em suas condicionantes locais, mas atua sobre elas na forma daquilo a que
Anthony W. Pereira chamara de “legalidade autoritaria”: trata-se de uma série de
praticas e valores que costumam perdurar em democracias pds-autoritarias quando ha
— e tal lhe parece ao autor ser o caso brasileiro — suficiente consenso entre agentes do
Poder Judicidrio e os membros insurretos das Forcas Armadas, usurpadores do Poder
Executivo (PEREIRA, 2005:196). Estes, como vimos, colocaram bem cedo os moradores
das favelas sob sua doutrina de exce¢do, como inimigos internos do regime — muito
pelo temor que lhes despertou a atuagdo da primeira gera¢do de militantes da FAFEG.
Aqueles que operavam a expressao judicial dessa persegui¢ao tém sensibilidades bem
proximas as que circulavam entre os militares, estudadas ja ha algumas décadas por
Roberto Kant de Lima (2010). O sistema juridico brasileiro, ensina o antropologo, é
matricialmente inquisitorial e antidemocratico: “alega ser o produto de uma reflexdo
iluminada, uma ‘ciéncia normativa’, que tem por objetivo o controle de uma populagio
sem educacido, desorganizada e primitiva” (LIMA, 1999:25). Aproximamo-nos, portanto,

de tanger a ditadura que sempre existiu sob a democracia da Sexta Republica.

Se retornarmos ao argumento de Anthony Pereira, porém, poderemos reconhecer
que ¢ justamente onde esboroa esse consenso entre os agentes do Poder Judicidrio e o
estamento militar; ou, em outras palavras, onde a (in)justica politica ndo encontra as
condicdes necessarias para a propria judicializagdo, que o sistema tende a recorrer a
praticas extrajudiciais. Estas dependem, por sua natureza, do concurso de operadores
profissionais ou cotidianos da violéncia instalados nas regides em que o Estado ndo pode
ou nao pretende atuar diretamente. Esses atores heteronomicos “representam ao mesmo
tempo o esmaecimento da jurisdi¢do estatal e sua continua refundagio por meio de sua
apropriacdo (ndo exatamente mitica) das formas publicas e privadas de justi¢a” (DAS;
POOLE, 2004:14). A mera presenga desses atores, porém, ndo explica sozinha as ameagas
sistémicas que as populacdes das favelas sofrem no direito a vida, menos ainda a maior
frequéncia com que sdo efetivamente mortos em circunstincias sumarias ou
extrajudiciais. E necessario impelir esses atores ainda além de suas tendéncias intrinsecas
a traicdo ou divisdao em facgoes, e naturalizar, até mesmo perante os mais democraticos
habitantes da cidade formal, qualquer espécie de ac¢do violenta no territério sensivel das

favelas. Essa é uma operacdo ideoldgica de amplissimo escopo e duragio.
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O primeiro elemento dessa operagao ideoldgica estd determinado pela reagao de
primeira hora do regime militar as favelas, e consiste em que seus moradores hajam sido
considerados inimigos internos do Estado militarizado — e, em seguida, inimigos
inerciais do Estado “redemocratizado”; o segundo consiste na imputag¢iao, aos moradores
das favelas, muito por efeito da necessidade histérica do desenvolvimento e exercicio de
praticas e estratégias de coexisténcia com agentes do poder heteronomico, de uma
quimérica “conivéncia com delinquentes”. O sucesso dessa operacdo ideologica ndo seria
possivel, contudo, sem o controle da imprensa, do mercado editorial, e até mesmo de

uma parcela estratégica das instituicdes académicas.

A primeira grande intervenc¢do da imprensa, nesse processo, estd voltada para os
proprios moradores e suas representagoes editoriais. Tratava-se do desenvolvimento de
mecanismos para circunscrever territorial e racialmente os acusados por diversos
pequenos crimes, desde o tempo em que a coluna policial de Epitacio Timbatba, do
sobrio Didrio Carioca, tentava apresentar esses episodios com uma parcimonia de
adjetivos impensavel a qualquer outro periddico da cidade, a fortiori no presente. Em
seu conjunto, e ao longo de cerca de meio século, a estratégia editorial dominante
buscava apresentar os termos de um programa bastante simplorio, verdadeiro silogismo
do enfrentamento ao crime: se os delinquentes habitam determinada regido moral (PARK,
1915:610) da cidade, e se possuem um perfil racial especifico, bastaria o exercicio
enérgico da violéncia fisica legitima sobre essas regides e grupos, e o efeito dissuasivo
asseguraria a conformidade da “subclasse” carioca (MORRIS, i MINGIONE, 1996). A
publicidade do silogismo teve o efeito de decantar, entre os leitores, uma descrenga
fundamental com relacdo a importancia dos direitos humanos, e de deixa-los receptivos
a uma intensa campanha de difamagio contra seus defensores. A ideia de que os direitos
humanos seriam “privilégios de bandidos”, para retomar texto bastante atual de Teresa
Caldeira (1991), é um dos pilares da ascensio da extrema-direita no Brasil e da
producdo, sob sua égide, do efeito do neoliberalismo a que Loic Wacquant caracterizou
como Estado Penal (WACQUANT, 2009) — sua aplicacdo se encontra prometida por um
governo estadual explicitamente favoravel ao emprego sumario de violéncia letal contra
pessoas que, nesses territorios, sequer pare¢am estar armadas. O decorrente clamor da
extrema-direita, de que os direitos humanos se tornem privilégios de certos grupos de
seres humanos “de bem” que venham a merecé-los, alcanga diversos credos politicos

implicitos, sendo mais frutuosamente apresentados e discutidos nas se¢oes seguintes.
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A segunda interven¢do da imprensa na naturalizagdo do exercicio da violéncia no
territorio das favelas atinge os proprios titulares do poder politico, tratando de projetar
contra eles, também, o tropo da “conivéncia com delinquentes”. Trata-se de uma
campanha geral de desmoralizacdo do poder civil — que eu arriscaria postular ser bem
antiga, relacionada a vida politica do pais nos anos 1920 e ao protagonismo da jovem
oficialidade militar, no movimento conhecido como Tenentismo (SODRE, 1985). Em
qualquer caso, mesmo na Guanabara de Carlos Lacerda circulava o boato persistente de
que ele governava em conluio com criminosos, acusacdo que se repetiu a todos os
ocupantes do Executivo local, tanto mais intensamente quando tendessem a esquerda.
Quando Leonel Brizola é eleito para o governo do Estado do Rio, em 1983, prometera
apenas isto as favelas: o fim dos tiros e das incursoes policiais a esmo, além da suspensio
da proibi¢ao — vigente desde fins dos anos 1930, embora ja ineficaz— de que moradores
de favelas realizassem obras ou benfeitorias em suas casas. A no¢do, porém, de que os
governos de Leonel Brizola (1983-1985; 1991-1994) se desenvolviam sob acordo com
traficantes de drogas a varejo locais se tornou de tal modo naturalizada que nem mesmo

brasilianistas do calibre de Janice Perlman se incomodavam em reproduzi-la:

Nao esta claro se (Leonel Brizola) buscava proteger os moradores das favelas
da violéncia policial que vinha ocorrendo durante a ditadura, ou se ele
concertou com 0s criminosos para obter seu apoio como contrapartida por ndo
permitir que a policia entrasse em seus territorios. Em qualquer caso, a decisao
do lider do Partido Democritico Trabalhista privou as favelas da protecio
estatal. A auséncia da policia nas favelas fez com que elas se tornassem locais
atrativos para as atividades ilicitas dos traficantes. [...] Em cinco anos, o tréfico
ja estava suficientemente bem organizado e armado para tomar o controle de
varias favelas e para desafiar a hegemonia do estado naquelas dreas. O nivel da
violéncia e as somas de dinheiro extraordindrias que o trafico envolvia exigiram
a reversao da ordem anterior para que a policia ndo entrasse nas favelas.
Segundo me parece, por volta de 1990, a Policia Militar entrava nas favelas em
massa, ndo para proteger seus moradores, mas para matar traficantes locais e
para confiscar armas e drogas (PERLMAN, 2010:175).

Bem ao contrario da aparéncia de novidade, a acusacdao de conluio com o crime
alcanga toda a galeria dos governantes da cidade. O unico governo local que parece
escapar-lhe, segundo me consta, é o do Almirante Faria Lima (1975-1979), misterioso
bastido de moralidade republicana. Assim, o efeito mais pronunciado da reprodugio
dessa fabula € o de realizar uma vigorosa defesa do governo marcial em todas as esferas,
de por qualquer forma de poder civil sob suspeicdo ipso facto, porque apenas os militares

poderiam salvar a Republica da decadéncia moral dos politicos civis.
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A grande realizagio desse dispositivo ideologico marcial se expressa na
consolidacdo, no imaginario dos habitantes da cidade formal, de duas premissas
complementares acerca das favelas, de seus moradores e do “problema” da “violéncia

urbana”. Ambas mobilizam a simpatia em torno do governo marcial contra as favelas.

A primeira premissa é a de que a cidade estaria irremediavelmente cindida entre
uma por¢ao formal, desmilitarizada e liberada para a atuagao estatal, e uma contraparte
maldita, governada por aquilo a que um general do Exército, Alberto Cardoso, declarava
tratar-se de um “Estado paralelo”. A peca de propaganda mais acabada em torno dessa
nog¢ao consiste no influente livro de Zuenir Ventura (1994), chamado Cidade Partida.
Trata-se de reportagem desenvolvida na favela de Acari em comegos dos anos 1990,
quando o massacre de moradores por um grupo de exterminio denominado Cavalos
Corredores, ligado a um dos maiores batalhdes da Policia Militar do Rio, ganhava
manchetes em todo o mundo. As reservas mais Obvias que a comunidade académica opde
ao livro de Ventura vém combater a ideia preconcebida de que os moradores de Acari
estariam, por qualquer maneira, separados das dindmicas da cidade formal; antes,
estariam integrados a cidade e ao capital de maneira profunda e perversa, que lhes

negava sistematicamente o acesso aos direitos ora em discussao.

Com efeito, a literatura a propdsito dos operadores cotidianos da violéncia nos
territorios da populacdo subalternizada permite tracar um perfil bem distinto de suas
relacdes com o Estado, segundo o qual os operadores cotidianos da violéncia no
territorio das favelas nao seriam tanto elementos de um poder paralelo, mas verdadeiros
apéndices do poder constituido. José Claudio de Souza Alves, apesar de dedicar-se
principalmente aos municipios limitrofes a cidade do Rio de Janeiro, sugere que esses
operadores cotidianos da violéncia existem em continuidade e aliangca com os poderes
institucionais (ALVES, 2003). Se, durante a ditadura militar, esses atores se limitavam
a atuacdo em redes informais de poder e execu¢bes sumadrias, as populagdes sob seu jugo
assistem a elei¢do de varios deles para cargos na politica institucional dos municipios do
Rio de Janeiro e limitrofes a partir dos anos 1980, tendo ainda menos motivos para crer
que a democracia e as institui¢oes da Sexta Republica tivessem qualquer significado no
sentido de aperfeicoar seus direitos a cidadania e a vida. Trata-se de atores sociais que,
por sua conformagao fluida, se integram com grande facilidade as redes do poder politico

institucional, aos mecanismos do mercado e ao governo marcial.
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A segunda premissa desse dispositivo marcial consiste em afirmar que, quaisquer
fossem suas causas, a violéncia letal na cidade do Rio de Janeiro haveria atingido uma
“massa critica”, um cumulo que a tornaria quantitativa e qualitativamente equiparavel
a varias regides militarmente conflagradas do mundo. Decorre dela o argumento de que
vige na cidade uma espécie de “guerra urbana”, a cujo enfrentamento direto o Estado —
mesmo o mais democratico — nao poderia fugir. Trata-se daquilo a que Mdrcia Pereira
Leite denominava “metafora da guerra” (LEITE, 2012), denunciando mais um artificio
para justificar a atuagio violenta do Estado e seus apéndices nos territérios de relegaciao
da populac¢io subalternizada. Embora acertada em seus proprios termos, a avaliacdo de
Leite sobre a “metifora da guerra” costuma ser questionada e ressignificada por
militantes ligados as favelas, principalmente quando desejam destacar estrategicamente
os numeros de moradores mortos pela atuacdo dos operadores cotidianos da violéncia,

ou quando desejam afirmar-se resistentes em uma guerra contra o poder heteronémico.

Esse animo de resisténcia impde considerar seriamente como lhes parece a esses
proprios militantes o desempenho, sobre seu territorio, dos operadores cotidianos da
violéncia fisica. O professor Andrelino Campos (2010), que se apresenta publicamente
como pesquisador negro, de extragio social e afetiva proxima aos militantes das favelas,
propde, novamente em consonancia com muitos deles, que as favelas consistem em
assentamentos de resisténcia ligados diretamente a existéncia dos quilombos; foi a partir
dessa continuidade entre quilombo e favela que os poderes hegemdnicos — e brancos!
— da cidade do Rio de Janeiro produziram seu préprio “espago criminalizado” e sua
alteridade fundamental, seus moradores. O trabalho de Andrelino Campos, proposto a
partir da geografia cultural, busca situar a populacdo resistente das favelas como
hospedeira de atores sociais de comportamento parasitrio, que tendem a recorrer a
diversos expedientes para o proprio sustento — integrando-se perfeitamente as mais
diversas forcas do mercado, portanto — enquanto inibindo, no processo, o crescimento

e o desenvolvimento da populag¢ao hospedeira (CAMPOS, 2010:25).

Se mantivermos em reserva o fato de que o exercicio e a versatilidade desses atores
sociais de cunho parasitario sdo indissocidveis da tendéncia a atuar por meio da violéncia
fisica, seu perfil atitudinal sera bastante coerente com aquilo que Luiz Anténio Machado
da Silva identificava como grande balizador da conduta dos portadores da chamada

sociabilidade violenta, mormente milicianos e agentes de grupos de exterminio:
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Na medida em que o principio que estrutura as relagdes é a forca, ndo ha espaco
para a distingio entre as esferas da politica, da economia e da moral. Da mesma
maneira, pode-se caracterizar o0s agentes responsiveis pela génese e
consolidagio deste ordenamento como uma espécie de caso-limite do
individualismo, em que o abandono de referéncias moderadoras da busca dos
interesses individuais acaba por eliminar também o autocontrole [...]. Para os
portadores da violéncia urbana, o mundo constitui-se em uma cole¢io de
objetos (ai incluidos todos os demais seres humanos, sem distinguir seus
“pares”) que devem ser organizados de modo a servir a seus desejos. [...] Se
essas consideragdes estdo corretas, haveria uma disjun¢ao na formacio das
condutas entre os portadores da violéncia urbana e os contingentes dominados,
capazes de, sob certas circunstancias, aderir a esta ordem sem cancelar a
aceitacio da ordem estatal. (SILVA, 2016:204).

Parece razoavel sugerir, portanto, a partir das consideragoes de Machado da Silva,
que a populagio hospedeira, por sobreviver em meio a normas e sociabilidades opostas,
estaria em posi¢ao privilegiada para resistir a sanha dos portadores da sociabilidade
violenta, mas apenas na medida em que lhes aproveitassem sua deferéncia contextual e
sua sensibilidade para a observacio da conjuntura local. Antes, porém, de dirigir a
atengio diretamente as populacdes subalternizadas e as suas proprias percepcdes quanto
as possibilidades da resisténcia, convém insistir ainda sobre as continuidades entre os
atores paraestatais de 4nimo parasitario e os agentes que representam oficialmente o
aparelho repressivo do Estado. Trata-se de continuidade intrinsecamente instavel, na
qual atores estatais e paraestatais afrontam continuamente os poderes e os limites de um
e de outro, embora convirjam na vulneracdo do direito das populag¢oes subalternizadas
a vida. Parece inteiramente adequado retomar aqui, por sugestio de Achille Mbembe
(2008), a ideia de que os portadores da sociabilidade violenta correspondem aquilo a
que Gilles Deleuze e Félix Guattari — em sua leitura de Pierre Clastres e Arnold Toynbee
— denominavam maquinas de guerra: grupos armados, inicialmente surgidos e descritos
entre sociedades nomades e seminomades, dotados de uma série de disposicbes mentais
que impediam ou dificultavam a formacdo de aparelhos estatais. Quando o Estado se
apropria desses grupos armados, porém, desenvolve-se uma tendéncia no sentido de que
o proprio Estado se torne objeto de apropriagcdo. Quando as maquinas de guerra passam
a ocupar-se de funcdes politico-administrativas, elas tendem a produzir contingéncias
historicas puras, revolucionarias em sentido proprio (DELEUZE; GUATTARI, 1980:590).
Tais processos, porém, ndo ocorrem sem confrontar a humanidade inteira com matizes
novos e ainda pouco conhecidos da violéncia, a comegar — e isso sera decisivo para o

pensamento de Mbembe pelos anos seguintes — pelas populacoes subalternizadas.
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Na literatura sobre a populacdo subalternizada da cidade do Rio de Janeiro, havia
ja um bom numero de textos que exploravam a violéncia politica, o genocidio e a
biodisponibilidade do corpo subalternizado. Os trabalhos da soci6loga Juliana Farias,
por exemplo, em confessada divida com empenhos anteriores de Luis Carlos Friedmann,
foram possivelmente os primeiros a considerarem explicitamente a matabilidade dos
moradores das favelas, embora ainda mantivessem reservas a figura agambélica do
Homo sacer (FARIAS, 2007:49). Posteriormente, a autora analisou, também, os
chamados “autos de resisténcia” (documentos administrativos nos quais a autoridade
repressiva, sob presuncio legal de veracidade, costuma relatar haver, em legitima defesa,
eliminado suspeitos), os correspondentes laudos cadavéricos e o sentido biopolitico da
zona de tatuagem, termo costumeiro da medicina legal para as lesdes circulares que tiros

de fuzis de assalto a curta distancia deixam sobre a pele (FARIAS, 2015).

A partir do texto de Achille Mbembe (2008), porém, deve-se retomar a hipotese
de que o sentido de biopolitica — e de racismo — entretido nas pesquisas de Michel
Foucault e de Giorgio Agamben ja nio alcanga inteiramente a relagcdo entre os agentes
estatais ou paraestatais e a populagdo subalternizada na cidade do Rio, embora a
producdo de sua biodisponibilidade se torne ainda mais patente com o avang¢o da
extrema-direita’s. As pesquisas de Juliana Farias, em torno da resisténcia das favelas ao
assassinato de jovens negros, parecem corroborar o fato de o exterminio sumdrio haver
se convertido em técnica rotineira para o governo das favelas e das zonas de relegagio
da populacdo subalternizada (FARIAS, 2014). Enquanto essa populagdo tende a pensar
seus proprios territorios como assentamentos resistentes, mobilizados pela comemoragio
dos quilombos e seus remanescentes, o governo marcial da cidade tende a pensa-los e
administra-los em emulacdo as zonas de ocupagao colonial tardia que o Estado de Israel,
impulsionado por seus setores mais conservadores, mantém contra o povo palestino.
Assim, a incorporag¢do da necropolitica pelo poder publico no Rio de Janeiro da ao
urbanismo de exce¢do sua forma mais acabada, pondo a nu a vigéncia de um efetivo
governo marcial da cidade, antes mesmo da usurpagao do Poder Executivo, em 2016, e

da decretagao, em 2018, da intervengdo federal na pasta da Seguranga Publica.

15 Caroline Oliveira (2019) relata a imprensa projeto de lei de parlamentar da extrema-direita carioca na
Camara dos Deputados para tornar compulséria, em todo o pais, a “cessdo de 6rgaos e tecidos” de pessoas
mortas pela repressdo estatal, independentemente da vontade expressa das vitimas e de suas familias.
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1.3 O aliado inconveniente e a observacao incidental

Em sua analise sobre a relagao historica entre as favelas e as ciéncias sociais, Licia
do Prado Valladares saudava o surgimento de uma geragiao de cientistas sociais nativos
das favelas e dispostos a, ap6s ou em meio a esse transito na Academia, continuarem
residentes e atuantes em seus territorios de origem (VALLADARES, 2005b:162). O acesso
das geragdes mais novas de moradores das favelas cariocas a universidade publica,
principalmente a seus programas de pos-graduacio e pesquisa, foi responsavel por criar
uma intelectualidade nativa e militante, relativamente independente das analises e da
autoridade cientifica de geragdes precedentes de pesquisadores. Se esse acesso ao ensino
superior e a pesquisa académica pela populagio das favelas é digno de saudagio, é
igualmente necessario registrar que o processo, de ordinario associado a politicas de a¢ao
afirmativa implantadas em diversos niveis de governo do longo da Sexta Republica, nao
seria possivel sem a agéncia consciente dos novos militantes, que pressionaram o
aparelho estatal nesse sentido. Ademais, esses militantes articularam-se conscientemente
na preparacao e formacdo de membros organicos, que pudessem ocupar a universidade
e, a partir dela, lutar pela legitimacdo de suas proprias percepgdes e teorias, de se
tornarem, afinal, sujeitos enunciativos da pesquisa cientifica, apés haverem sido, por

mais de um século, seus objetos, sua alteridade!®.

Esse processo, por outro lado, poe grande tensdo sobre as relacdes e as aliangas
entre os militantes e atores sociais democraticos na cidade formal. A partir da palavra
de lideres organicos e membros portadores de credenciais académicas, o conjunto da
militincia tende a se tornar, ainda que transitoriamente, um tanto critico ou mesmo
refratario a essas aliancas, bem mais do que as geracdes precedentes. E dificil nio lhes
dar razdo, nido reconhecer que eles devem possuir contas a acertar com todos os
pesquisadores externos a favela e sua militancia, na medida em que podemos haver
funcionado e/ou ainda funcionar, consciente ou inconscientemente, como agentes

paracoloniais, produtores de conhecimentos tteis aos operadores do governo marcial.

16O acesso de populacdes subalternizadas — sobretudo por fatores raciais e habitacionais — ao ensino
superior ao longo das tltimas duas décadas é objeto de bibliografia vasta, cuja explora¢io excede os limites
e o propésito desta tese. Creio oportuno destacar, porém, trabalhos que pdem o acento sobre a agéncia e
as aspiracoes dos militantes na organiza¢io de cursos preparatérios para o ingresso na universidade
(NASCIMENTO, 2003; SANTOS, 2016) e sobre os problemas ligados a permanéncia dos discentes e suas
estratégias para concluirem sua formagao (GISI, 2006; ZAGO, 2006; VIEIRA; VIEIRA, 2014).
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Aprofundando-se sobre a critica aos aspectos éticos e politicos da pesquisa social
em favelas, vem se tornando frequente a pesquisadores nativos reivindicar, com apoio
no pensamento pés-colonial, a busca por uma epistemologia nativa a propria favela,
inicialmente definida por oposi¢ao as que a universidade branca e estabelecida da cidade
formal lhes tinha a oferecer (GOULART; CALVET, 2017). Certo de que a critica a propria
cumplicidade com a opressio colonial renova a poténcia das ciéncias sociais
(CLIFFORD:1983:119), decidi encaminhar meu trabalho em solidariedade a esses
clamores, buscando concretizar estudos que pudessem servir a militantes interessados e
sua resisténcia. Caso meus estudos nao lhes servissem absolutamente, ao menos cuidaria
para que tampouco fossem tteis aos operadores dos necropoderes que se afirmam contra

as favelas e seus moradores.

Com efeito, minha reflexdo em torno de procedimentos éticos e de criticas a
praticas de pesquisa paracoloniais — que se valiam da inser¢do nos territorios da
populacdo subalternizada, sem jamais devolver a eles nenhuma contrapartida
socialmente relevante — ocorria sistematicamente desde meados de 2014. Naquele
tempo, enquanto as favelas amargavam os efeitos da realizagio da Copa do Mundo, eu
comegava a vencer os habitos de recolhimento que a pesquisa de arquivo e a escrita da
dissertacdo do mestrado exigiam, de modo que voltei a buscar o engajamento direto com
militantes. Em algumas ocasides mais ou menos informais, tive a ocasido de juntar-me a
seus protestos, de celebrar a rica produ¢do memorialistica em torno das remocdes e de
testar algumas das hipoteses que desenvolvi a prop6sito de seus regimes narrativos e de
sua cultura politica. Assim, considera¢des propriamente historicas sobre as favelas
cariocas me pareciam bem menos interessantes que exercicios em torno de suas praticas
de memoria; como costumava dizer a época, as favelas ndo possuem qualquer

necessidade de uma li¢ao de histéria; elas proprias a estavam (re)escrevendo.

No curso desse processo, havendo estabelecido a meu contento a posi¢ao das
favelas como alteridades fundamentais da cidade, terminei por tornar-me mais sensivel
as aspiragbes das geracbes mais jovens dos militantes, as questdes que mais lhes
preocupavam no século XXI: ndo simplesmente a luta pela habitacgio — até mesmo
porque a questdo habitacional carioca é inseparavel dos problemas do racismo e da
superexploragio — que lhes ocupava, mas a luta contra seu exterminio sistematico pelo

aparelho repressivo do Estado, contra seu genocidio.
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Meu desempenho no estidgio docente do doutorado, sobretudo no curso de
metodologias qualitativas aplicadas as ciéncias sociais, em comecos de 2016, me permitiu
conviver rotineiramente com varios discentes oriundos de regides subalternizadas da
cidade, e que haviam chegado a universidade como efeito de estratégias familiares e
militantes de ascensdo social. Deste modo, mostravam-se bastante sensiveis as praticas
paracoloniais de pesquisa e as questdes em torno do engajamento ético e politico do
pesquisador. Em particular, interessava-me apresentar-lhes as discussdes que, nos
ultimos anos, colocavam pesquisadores em ciéncias sociais, no Brasil, sob a tutela
vergonhosa e heteronémica de outros campos disciplinares, parte de um problema
mundial do campo cientifico que Zachary Schrag, em férmula singularmente adequada,
abordou como um verdadeiro imperialismo ético (SCHRAG, 2010). A época, no Brasil, o
campo biomédico, ndo renunciava ao sacrossanto privilégio de pontificar o que seria ou
nio “ético” em quaisquer pesquisas ou campos disciplinares, mas apaziguava tensao de

longa data, ja devidamente abordada por Luiz Fernando Dias Duarte (2014, 2015).

Na condu¢do de minha prépria pesquisa, preocupava-me em nio ser eu mesmo
submetido a constrangimentos e autoridades que me recuso a reconhecer, sobretudo
porque, vinculado a um programa interdisciplinar, ocupava posicio especialmente
delicada quanto a essa espécie de regulagdo: ou estaria plenamente infenso as discussoes
de campos disciplinares especificos, ou, no caso mais provavel, vulneravel ao assédio de
quaisquer deles. Desta forma, apresentei ao XVIII Congresso Brasileiro de Sociologia um
conjunto de estratégias metodologicas, propositadamente paroxisticas e virtualmente
impossiveis, destinadas a levar esse conjunto de problemas ao Grupo de Trabalho em
Memo6ria Social da Sociedade Brasileira de Sociologia. Argumentava, no paper, que, sob
o golpe de Estado, argumentos cinicamente éticos poderiam ser utilizados para impor a
censura prévia da pesquisa cientifica, com possivel persegui¢io a académicos por seus
métodos, suas conclusées, ou por sua atividade politica (BIZARRIA, 2017). Lamento,
hoje, que meu prognostico estivesse inteiramente correto. Se o afrontamento direto as
disposi¢oes dos comités de ética em pesquisa era invidvel — exceto, talvez, para um
numero muito seleto de pesquisadores seniores, ou para aqueles capazes de, a qualquer
momento, deixar o pais — ndo faria mal considerar as alternativas disponiveis a
pesquisadores em posicio mais fragil, e retomar a conducdo da tese de maneira mais

refletida e resistente aos efeitos intra-académicos do golpe de Estado de 2016.
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Brevemente, os artificios metodologicos que explorei consistiam nas figuras da
guerrilha, do stalking e da flanerie. A guerrilha, ao afrontar o poder heteronémico em
um combate sem batalhas, corresponderia a um aprendizado, pelo cientista social, de
uma medida de deferéncia contextual, mas seria facilmente apanhada nas tramas de um
raciocinio jurisprudencial potencialmente infinito — e de eficicia muito limitada — para
tentar resistir a abrangéncia das regulacoes. O stalking, como persegui¢ao obsessiva e
taciturna de pessoas e instituicbes que jamais seriam chamadas a participagdo e a
interlocugio, flertava perigosamente com as praticas de pesquisa encoberta (BULMER,
1982; CALVEY, 2017), contaminando-se com os expedientes utilizados por servigos
secretos e policias politicas: tal como a personagem de Alfred Hitchcock, o stalker seria
a caricatura de uma impoténcia engenhosa, que ndo mais faria pesquisa, mas libelos de
rancor entre o jornalismo investigativo e os delirios de seu préprio heroismo. A flanerie,
por seu turno, se concebida a contrario sensu, por fora de seus contornos em Charles
Baudelaire e Walter Benjamin, desvelava uma tradi¢do de critica urbana que rejeitava
frontalmente a etnografia, mas permanecia fértil, ainda no ambito da pesquisa social, em

despeito da tendéncia iconoclasta e de certo agnosticismo disciplinar.

Em momentos de grande contricdo social e politica, com restri¢des crescentes a
autonomia da pesquisa, tendentes a virtual proibicio da escuta e da etnografia em
terrenos sensiveis, essa expressao maldita da fldnerie poderia ser de grande utilidade. Ela
nada mais tinha a ver, porém, com o estupor das arcadas e a seducdo de Benjamin e
Baudelaire: deles restam apenas certa forma de observar a cidade, com olhar atento aos
objetos, aos restos, aos fluxos e — sempre a distancia ou sob alguma mediacio — a
pessoas que jamais seriam chamadas a interlocuc¢do senao por incidente ou imponderavel
da pesquisa. O observador incidental contamina-se até o amago da angustia que Jodo
Barrento, original estudioso da obra de Benjamin e seu tradutor em lingua portuguesa,

identifica como caracteristicas centrais da fldnerie hodierna:

Os labirintos do flaneur sdo as ratoeiras do transito de hoje (ou os corredores
do centro comercial); a floresta onde ele se perde por gosto é a selva que nos
consome; a cidade como campo de alegorias que emergem do meio da multidao
corresponde o reino sempre-igual dos rostos tristes, abulicos ou agressivos, das
massas hibridas de hoje; o choque produtivo amorteceu na sequéncia entediante
e mortifera de acontecimentos de rotina, mas cresceu quantitativamente; a
cidade-texto e palimpsesto gerou espacos de redes saturadas e asfixiantes; a
paisagem do inorgdnico acentua-se em cendrios de pesadelo. (BARRENTO,
2013:109).
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Ja havia, a bem da verdade, interessantes experimentos em torno da observac¢ao
incidental. Beatriz Sarlo, diante do urbanismo neoliberal que se impunha a Buenos Aires
da tultima década, tomou a inversio distopica da flanerie benjaminiana como eixo
articulador de sua investiga¢do: diante proliferacdo dos shopping centers de inspiragio
“retr6” e marcando a posi¢iao deliberadamente ndo etnografica de seu estudo, a autora
buscou explorar o registro fotografico de paisagens e objetos — mormente as diferentes

formas de mercadoria — como mediadores de uma critica urbana ampla:

A etnografia urbana sobre Buenos Aires opta, geralmente, por representar aos
pobres através de seus proprios discursos, acompanhados de descricoes débeis
para evitar um problema cldssico, o de falar pelo outro. [...] O caminho que
segui foi o contrério, e o escolhi conscientemente. Durante quatro anos percorri
a cidade tratando de ver e ouvir, mas sem apertar as teclas de nenhum gravador.
Levava, quando levava algo, uma caderneta e uma camera digital, e tomava
centenas de fotografias, das quais publico aqui algumas, sem epigrafes. (SARLO,

2010:10).

Desse modo, eu ja possuia precedentes validos para investir na observagio
incidental como possivel eixo metodologico para o trabalho. Ademais de minha
formacdo original, tendente a pesquisa em arquivos e cole¢oes, eu adquiria transito
crescente no trabalho com imagens e na antropologia dos objetos. Faltava-me a ocasiao
de um (des)encontro especifico, que me lancasse definitivamente na decisao radical de
constituir um objeto empirico adequado a minha experiéncia e trajetéria sem interpelar
pessoas por qualquer motivo, sendo em condi¢bes excepcionais e imponderaveis. Devo
essa epifania a um grupo extremamente bem-articulado de militantes das favelas cariocas
e do movimento negro — a quem acompanhava hd algum tempo, sob respeitosa
distancia — que decidiu convidar pesquisadores de toda a cidade para uma reunidao no

solo ancestral do Morro da Providéncia, em comegos de agosto de 2017.

Cheguei a Central do Brasil no inicio da manha, acompanhado das professoras e
aliadas Ludmila Moreira e Leila Bizarria, para encontrar um lider reconhecido da
comunidade, Cosme Phillipsen. Com ele percorremos o Morro da Providéncia a pé, até
o mirante do Bar da Jura, para onde a reunido havia sido convocada. Ariel Roque, entio
graduando em ciéncias sociais na UNIRIO, fora adiante de nés. O proposito explicito da
convocagao era discutir as relagdes entre as favelas e a Academia a partir da indagagdo
contida no titulo do texto assinado por Fransérgio Goulart e Rodrigo Calvet (2017) —

para que e para quem servem as pesquisas académicas sobre as favelas?
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Fiquei a um tempo surpreso e satisfeito em encontrar, ao lado de alguns dos
representantes mais jovens da militincia das favelas e do movimento negro (muitos
académicos nativos, em diferentes etapas de formac¢io), os membros remanescentes da
primeira gera¢io da FAFEG: essa conjungio elevava a legitimidade de todos os militantes
ali reunidos as estrelas. Todos os convidados da “cidade formal” antecipavamos algo do
conteudo da reunido: como reconhecer as epistemologias faveladas seu devido valor e

enfrentar as iniquidades das formas paracoloniais de ciéncia social.

As apresentagdes, mais do que confirmar nossa intuicdo, constituiram uma
monumental jeremiada coletiva, na qual os militantes, um a um, expressavam seu
(re)(s)sentimento contra pesquisadores privilegiados e modos de pesquisar que apenas
ampliavam a conta de seus mortos, atuando como verdadeiros catalisadores do poder
necropolitico. O primeiro a tomar a palavra, mostrando que as militincias nio se
tornavam exatamente refratarias ao contato com pesquisadores da cidade formal, exigiu-
nos a todas e todos, como condi¢io minima e consensual entre militantes, que ninguém
participasse da reunido com o propdsito de instrumentar ou construir uma etnografia,
que nada fosse anotado em cadernetas ou registrado com gravadores. Consideravam,
segundo percebo, a condi¢io minima e ndo negocidvel para um didlogo que nio
degenerasse na velha relacdo entre objeto e sujeito, colonizado e colonizador, selvagem
e civilizado. Outro militante, mais jovem, observava que os orixds o protegiam contra o
mal do homem branco, e que a luta contra o tal Golpe de Estado que alardedvamos nao
os representava e nem teria lugar ali. Outra, mais exaltada, observava que o tnico golpe
que conheciam fora o apresamento de seus antepassados nas praias d’Africa, e que
deveriamos reconhecer de modo quase ritual que essa iniquidade se reproduzia

continuamente, deixando sua marca sobre cada centimetro da Providéncia.

Apos apresentarem suas preocupacdes mais candentes e afirmarem explicitamente
a vulneracdo de seus direitos a habita¢ao, a cidadania politica e a vida, deram a palavra
aos poucos de nos que, deixando de buscar os olhares um do outro, desejassem comentar
as exortacoes. Ninguém “do asfalto” o fez. Entre algumas notas de musica, convidavam-
nos a partilhar um almoco, apds o qual Cosme, o representante principal da Providéncia,
conduziria os interessados através de um percurso turistico pela favela, exaltando sua
resisténcia, desde comegos do século XX até haverem expulsado as tropas da ocupagao

do Exército, em 2009, e resistido a varias tentativas de remogao, pelos anos seguintes.
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Que o leitor ndo pense que, com esse breve relato, tenho qualquer tipo de
pretensdo etnografica, ou que desejo quebrar as condicdes colocadas pelos militantes
para que nos juntassemos ao evento. Bem ao contrario, interessa-me apenas
contextualizar a forma como fui afetado pelo (des)encontro e as estratégias que busquei,
em seguida, para apresentar uma pesquisa que lhes mostrasse o maximo respeito e
solidariedade (FAVRET-SAADA, 2005; FERILLI, 2014). Em primeiro lugar, conclui que
deveria buscar o afastamento, tanto quanto possivel, de eventos convocados por
militantes das favelas até que entregasse a tese para a defesa publica: manter-me em
contato com eles teria grande risco de, multiplicando esses relatos e aprofundando minha
inser¢io, consolidar uma etnografia e instrumentar potencialmente o governo marcial.
Além disso, decidi que ndo entraria em didlogo com informantes ou participantes por
qualquer meio, a menos se e quando desejassem emitir uma palavra publica — ou por
outro modo protegida — relevante ao tema principal de minha andlise, as préticas de
memoria em torno de seus mortos e as decorrentes possibilidades de afrontamento ao
poder necropolitico. Buscava, com isso, assumir pessoalmente os riscos inerentes a

investigac¢do, protegendo a identidade e o discurso de todos os atores sociais envolvidos.

A sensibilidade da morte necropolitica e o respeito as praticas de luto associadas
me exigem desenvolver a observacdo incidental no sentido dos objetos materiais erigidos
em torno de tais praticas de memoria. Os grafismos mortudrios sobre as superficies da
cidade — dos quais o grafite e a arte urbana sio uma fra¢do importante, mas ndo
exclusiva — consistem em objetos privilegiados para o desempenho da observagio
incidental, funcionando como efetivos palimpsestos urbanos (ASSMANN, 2011; HUYSSEN,
2003). Estas andlises se beneficiam de percursos anteriores de pesquisa em torno de
objetos culturais e das culturas do grafite na cidade do Rio de Janeiro'’, desta vez
dedicando-se a pegas que tematizem direta ou indiretamente a morte, porque no centro

das preocupag¢oes da militancia das favelas e da literatura.

7 Quanto aos objetos culturais, apresentei, com a Professora Edlaine de Campos Gomes e outros colegas,
a poténcia das bonecas de pano Abayomi para a afirmag¢io da luta feminista negra no Brasil
contemporaneo (GOMES et al, 2017), parte de esforco recente dos pesquisadores de nosso convivio,
reunidos no capitulo regional do Observatdrio do Patrimonio Religioso. Quanto a minha experiéncia com
os grafites, trata-se de trabalhos produzidos em parceria com Pedro Jorge Vasconcellos e Leonardo
Perdigdo Leite, e buscaram abordar a cultura dos grafites como elementos de afirmacio local em contextos
de estigmatizacdo territorial (BIZARRIA; VASCONCELLOS, 2013; 2014) e como marcas de agéncia e
expressividade subalterna na pds-modernidade (VASCONCELLOS; BIZARRIA; LEITE, 2017).
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Conforme indiquei, por tratar-se de método intensamente experimental, a
observacido incidental ainda ndo recomenda um esforco concentrado de sistematizagao.
Antes, é mais adequado apresentar os aspectos éticos e metodologicos da investigacao
ao longo do trabalho, preferencialmente, junto a analise contextual de cada um dos
grafismos encartados neste estudo — selecionados a uma cole¢io pessoal de imagens
recolhidas ao longo de cerca de dez anos. Essas andlises, porém, devem esperar o
desenvolvimento do capitulo a seguir para que o argumento possa aprofundar-se sobre
as obliquidades do trabalho de memoéria das militincias das favelas, dando conta de
como elas se aproximaram, no contato entre geragdes diferentes de militantes, das

formas mais sutis e mesmo implicitas do fenomeno religioso.

Antes, porém, de passar adiante, creio pertinente apresentar uma considera¢iao
ética de primeira ordem, minha resposta, grata, modesta e solidaria, aos militantes
reunidos no Morro da Providéncia — o leitor na cidade formal podera ao menos entreté-
la como hipoétese de andlise e agdo politica. Ao longo de mais de um século de existéncia,
as favelas foram pensadas a partir da alteridade e da diferenca, o que serviu para que
fossem negados aos moradores os direitos humanos mais elementares. Mesmo em face
disso, resistiram. Com a pergunta fundamental sobre a democracia e o governo marcial
da cidade efetivamente devolvida aos pesquisadores “do asfalto”, que tanto estranhamos
a nogdo de que a luta contra o Golpe de Estado de 2016 ndo representava as aspiracdes
das favelas, sugiro inverter a chave com que a cidade formal sempre as pensou,

enxergando-as, afinal, a partir da identidade e da similitude.

Vistas sob esse prisma, as favelas exigirdo a todos os atores sociais que nio
necessariamente lhe pertencam, por habitacio, cor da pele ou militincia, que
considerem, finalmente, a coextensividade da condi¢do favelada. Da mesma maneira que
o mundo inteiro, sob as condi¢des do capitalismo avangado, torna-se negro, e vé a cada
dia sua prépria carne reduzir-se a mercadoria (MBEMBE, 2013), a cidade comeca a se
transformar na favela que sempre conjurou. Isso expde rigorosamente todos os seus
habitantes ao desalento, ao pleno alcance dos necropoderes. Por outro lado, essa
coextensividade — como verdadeira dadiva da Providéncia — da a todos os habitantes
da cidade a oportunidade de aprender uma resisténcia tio eficaz quando aquela que as
favelas desempenham hd mais de um século. Essa pujanga restara demonstrada no traco

persistente que, conforme veremos, seus mortos deixam sobre a pele da cidade.



2 Religiao implicita e texturas ideologicas da necropolitica

Como discutido anteriormente, o conjunto das disposi¢des mentais manifestadas
entre militantes das favelas cariocas em meados do século XX e durante o regime militar
consolidaram uma cultura politica especifica, um artefato sociomnemonico destinado a
lhes otimizar o reconhecimento e o exercicio dos direitos a habita¢do (e a cidade), a
cidadania politica e a vida. A existéncia e a eficicia dessa cultura politica sdo
mobilizadas, pelos adversarios da militancia das favelas, como argumentos para produzir
e manter indefinidamente, contra a populag¢do subalternizada, um governo marcial de
fato, que se vale da presenga estratégica de atores ligados institucional ou informalmente
ao aparelho repressivo do Estado, portadores de uma sociabilidade tendencialmente
violenta e parasitaria. Em condicGes de suficiente contri¢do politica, esses atores tendem
a ultrapassar os limites historicos — simultaneamente raciais e espaciais — de sua
atuagdo nio para justi¢a-los, mas para estendé-los indefinidamente a varios segmentos
sociais, a comegar pelos setores democraticos da cidade formal. Com o aprofundamento
do Golpe de Estado de 2016 — a ascensdo da extrema-direita e seus aliados nos trés
niveis de governo, o territorio sensivel das favelas cariocas vem sendo utilizado como
baldo de ensaio para a producdo de uma nova subjetividade politica, extensivel a todo o
pais e definida pela possibilidade de elimina¢do sumaria e rotineira como técnica de

governo, constituindo aquilo a que Achille Mbembe (2008) denominara necropoderes.

Defendo que estudo dos grafismos mortudrios a partir de sua observagio
incidental consiste em uma forma valida de tanger as praticas de memoria e as
possibilidades de resisténcia — das favelas e de outros setores democraticos da sociedade
carioca — diante do avango do governo marcial e dos necropoderes sobre a cidade.
Trata-se de estratégia para instrumentalizar tedrica e politicamente essa resisténcia sem
violar os termos que me foram expressamente exigidos como condigdes para uma
alianca. Além disso, no caso extremo das epigrafes a morte necropolitica, o acento sobre
os grafismos busca uma maneira de abordar respeitosamente o luto das familias e do
conjunto das pessoas atingidas. Antes, porém, de passar a andlise dos grafismos
mortudrios, é necessario dedicar um capitulo para compreender adequadamente, a
partir, inclusive, de outros grafismos, os regimes de memoria dos quais eles emergem, as
relagdes que eles mantém com formas explicitas e implicitas do fendmeno religioso e os

riscos — éticos e tedricos — de se buscar a religido justamente onde ela se vela.
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A primeira se¢do se destina a analisar concretamente em que consiste o trabalho
de memoria e o regime narrativo desenvolvido a partir do contato entre as geracbes que
testemunharam o regime militar de 1964 e as que nasceram apds o processo de abertura
politica do pais, nos anos 1980. Seus tragos gerais, conforme apresentei anteriormente,
se orientam pela circunstancia de ambos os grupos geracionais serem desafiados, pelos
mesmos adversdrios, a se engajarem em processos narrativos conjuntivos e radicalmente
pragmaticos. Desta maneira, os pormenores historicos da iniquidade estatal de outrora,
seja aquela das remogdes, seja a da formagao dos grupos de exterminio, sio confiados a
um tipo especial entre os quadros da militancia, pessoas que acedem a uma formagdo
universitaria — e, eventualmente, aos aparelhos profissionalizados de pesquisa da pos-
graduacdo — a partir de projetos familiares e militantes de ascensio social. Isso, porém,
descreve apenas uma fracdo dos agentes da memoéria que a militadncia das favelas cariocas
produziu no século XXI. A intensa especializagio funcional e geracional desse
investimento memorial exige voltar a aten¢do as narrativas e fungdes desempenhadas

por aqueles que nio alcangam ou almejam qualquer formacio universitaria.

Entre esses militantes estio os mais numerosos de suas fileiras, aqueles cuja
producdo memorial se desenvolve sob amplissimas liberdades quanto ao contetudo, a
forma e as aliangas estabelecidas em sua expressdo: é imperativo, apenas, que insistam
sobre a iminéncia do exercicio do poder heteronémico no presente, destacando a luta
antirracista e o clamor pelos direitos mais centrais a habitacdo, a cidadania e a vida. Sob
esse imperativo, as iniquidades de outrora — como as remogdes e os assassinatos de
moradores — passam a funcionar como recursos de criacdo e mobilizagio em estado
puro, integrando variadissimo repertério. Outro efeito dessa latitude é o fato de suas
memorias passarem a articular-se a preocupagdoes de segmentos especificos de militantes,
como mulheres, pessoas idosos, jovens, religiosos, estudantes, artistas etc. Além de
compor redes complexas de producio e circulacao de memorias, esse processo faz com
que as narrativas, embora surgidas a partir de um nucleo programatico compartilhado,
divirjam e derivem progressivamente entre si, conformando um caleidoscépio
mitopoético capaz de desafiar os mais habeis folcloristas, mesmo se restrita a observagdo
aos grafismos. Nos diversos trabalhos de memoria resultantes, imagens, discursos e
praticas tipicamente presentes na expressao local do fenomeno religioso tendem a
exceder seus limites confessionais ou institucionais, fazendo com que se insinuem em

diversos dominios tipicamente “nao religiosos” da sociedade.
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Desta maneira, a segunda secao do capitulo se destina a apresentar um panorama
da forma como a religido atua sobre os regimes narrativos da populacdo subalternizada
e — embora relativamente secundarios ao propdsito desta tese — os de seus oponentes,
no polo hegemonico da sociedade. Essa andlise é desenvolvida a partir de duas

apresentacdes principais do fenémeno religioso.

A primeira presenca da religido entre esses regimes narrativos esta ligada a
instituicoes e confissoes religiosas relativamente bem delimitadas, e permitem relacionar
doutrinas surgidas expressamente a partir do campo religioso com relagio as praticas de
memoria da populagao subalternizada. O contetido e a trajetoria da religido confessional
junto a essa populacdo sdo bastante complexos, e, apontam frequentemente para formas
divergentes ou menos institucionalizadas de religido, as quais comparecem religiosidades
populares divergentes, paralelas ou pré-existentes. Com efeito, a compreensdo e a
instrumentalizacdo dessas religiosidades por representantes organicos de institui¢cdes
confessionais é um fator estratégico para sua penetragao na populagao subalterna e além
dela. Ao lado dessas institui¢des confessionais e formas populares de religiosidade que,
embora difusas, ainda se mostram tangentes ou derivadas de matrizes confessionais,

encontram-se formas ainda mais sutis de crenca, devogao e fervor.

Assim, a segunda presen¢a da religido nas praticas de memoéria da populagio
subalternizada e nas de seus adversarios consiste em crengas e doutrinas que nem mesmo
chegam a apresentar-se como religiosas ou confessionais, mas que tendem a constituir
mecanismos de legitima¢do social de amplidao equiparavel aqueles das grandes religioes
institucionalizadas e confessionais. Estudar essas formas de religido implicita (BAILEY,
1990) exige mobilizar literatura que, embora capaz de demonstrar apreciavel variedade
interna, tende a por grande énfase sobre o fendmeno religioso, colocando-o, juntamente
com as formas da memoria coletiva, entre as mais poderosas forgas sociais. O mérito
dessa abordagem, é o de permitir, na analise de discursos e crencas quase ubiquamente
reconhecidos como “seculares”, tanger poténcias que tenderiam a passar despercebidas
e, no siléncio, mostrar-se ainda mais poderosas se nao estivéssemos dispostos a indagar,
em termos gerais, em que consistem essas formas religiosas do secular. Em despeito de
sua poténcia, essa perspectiva sobre o fendomeno religioso também apresenta problemas
que devem ser tensionados para que se possa, a0 mesmo tempo, aproveitar seus

préstimos e controlar os efeitos de suas limitagoes.
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Essa negociacdo em torno do proveito pratico da discussdo sobre as formas de
religido implicita — do mito a religido ndo confessional — consiste no principal exercicio
da terceira se¢ao deste capitulo. Entre as grandes limitagoes da literatura sobre religido
implicita estd o relativo isolamento entre ela e outros trabalhos que se dedicaram a
discursos e praticas sociais que se também tendem a desenvolver-se de maneira implicita,

a exemplo da critica da ideologia e da critica da hegemonia branca — ou branquitude.

Ao contrario da literatura sobre a religido implicita, que concede grande
importancia ao fendomeno religioso, ao ponto de extrapolar seus contornos empiricos em
uma multiplicidade de sentidos, o materialismo dialético tende a considerar a religido
um aspecto relativamente secundario de forgas sociais mais profundas — o epiteto facil
de “6pio do povo”, porém, costuma esconder perspectivas mais nuan¢adas no interior
do préprio marxismo. Entre eles, a corrente dos chamados estudos criticos da religido,
ou Critical Religion, insiste que a operacdo ideoldgica mais nociva em torno da religido
estaria em seu estudo conforme desenvolvido nas ciéncias sociais: ao tornar corriqueira
a possibilidade de abordar uma religido “em geral”, a sociologia da religido teria sido
responsavel por impor, de maneira subliminar, uma concep¢ao hegemonica do fendmeno
religioso e da modernidade capitalista, em afronta a vdrias perspectivas inteiramente
diversas que predominam entre os povos subalternizados (FITZGERALD, 2000). Somando
a essas criticas marxistas das ideologias implicitas ao estudo do fenomeno religioso estio
criticas oriundas do proprio campo das religides afro-brasileiras, que, vergadas pelo
racismo religioso, hegemdnico no cristianismo brasileiro, propdem o desenvolvimento
de teologias afrocentradas (PEREIRA, 2017; GOMES, OLIVEIRA 2017). Os contetdos dessas
teologias denunciam a cesura, operada pela branquitude, entre o “religioso” e outros

dominios do social que, de conjunto, caracterizam paradigmas civilizacionais africanos.

A solucdo provisoria desse impasse busca tornar possivel a andlise das formas
implicitas do fenomeno religioso nos grafismos mortuarios e, a0 mesmo tempo,
subscrever integralmente as criticas do capital e da branquitude. A proposta, que balizara
o capitulo seguinte e a analise dos grafismos mortudrios, consiste em explorar a presenca
de mediacoes pararreligiosas capazes de, em circunstancias particulares, articular-se a
componentes de diferentes credos politicos em disputa no Brasil contemporaneo. Assim,
sera possivel perceber, em diferentes grafismos, o embate entre cosmologias, devocdes,

doutrinas e praticas rituais da populagao subalterna e de seus adversarios.
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2.1 Memoria obliqua, deriva narrativa e religiosidades

A professora Licia do Prado Valladares, em seu A invencdo da favela (2005b),
apresenta, no subtitulo e no desenvolvimento da obra, o tema do mito de origem, ao
lado de outro termo de circulagio religiosa, os trés “dogmas” que, segundo sua anilise,
seriam observados irrefletidamente pela maior parte das pesquisas sobre as favelas.
Consistem nas premissas de que as favelas (1) encerrariam especificidade e alteridade
radicais, de que (2) seriam o territorio urbano da pobreza por exceléncia — é bem sabido,
hoje, haver varias areas sujeitas a estigmatizacdo territorial que ndo sdo reconhecidas e
nem reconhecem a si proprias como favelas — e de que (3) se permitiriam reduzir a uma
unidade discursiva ou analitica, “a favela”, justamente quando, a menor distancia,
possuiriam grande — e, possivelmente, crescente — diversidade interna. Deveras, é o
discurso urbanistico hegemonico que concebe a favela a partir da alteridade: in extremis,
conceberia sua inteira popula¢io como alteridades radicais, a exce¢io do grande e

espectral lider totalitario, o sujeito majoritario que habitaria o nucleo do regime’.

Ao propor que a populag¢io das favelas cariocas seja percebida e reconhecida a
partir da perspectiva inversa, de sua identidade e similitude, creio atender ao clamor
explicito de seus militantes, por um lado, e ao nucleo do programa que Valladares
propoe para o futuro dos estudos da questdo habitacional carioca. A analise do trabalho
de memoria desenvolvido pela militincia das favelas, porém, exige problematizar a
nog¢ao um tanto univoca de mito de origem conforme desenvolvida pela autora: trata-se,
em seu texto, de narrativa comum e académica a propésito da mais antiga favela ainda
em existéncia na cidade do Rio de Janeiro, a do Morro da Providéncia, denominado
Morro da Favella em comecos do século XX. A andlise de Valladares mostra como o
assentamento foi o herdeiro moral das residéncias coletivas de trabalhadores livres e
escravizados, os corticos; teria sido, também, herdeiro migratério de soldados egressos
da campanha contra o Arraial de Canudos, assentamento supostamente rebelde,

exterminado por tropas federais no inicio da Primeira Republica brasileira.

! Esta é a conhecida imagem proposta por Hannah Arendt (1979:413). Sobre a existéncia didfana do lider,
sugiro aprofunda-la a partir da caracterizacdo de maioria e minoria apresentada por Gilles Deleuze e Félix
Guattari: uma vez que elas ndo se definem ou opdem por um critério de prevaléncia, mas de poder, os
filosofos tém razio em pensar que esse grande sujeito majoritirio é, rigorosamente, “ninguém”, e que toda
forma de exclusdo social e estigmatizagao tende a proceder segundo uma razio fortemente indutiva, em
cujo limite todas as pessoas estdo sujeitas ao devir minoritario (DELEUZE; GUATTARI, 1980:133).
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Esse mito de origem, portanto, desde o inicio, tem multiplas faces, que ensinaram
as elites da jovem Capital Federal a conciliar as imagens de suas “classes perigosas”
urbanas, de trabalhadores escravizados, livres ou estrangeiros, as imagens de suas
alteridades rurais, amerindias ou caboclas, indelevelmente testemunhas de um passado
colonial e escravagista. Ao se pensar em narrativas de favelas que possam reivindicar a
precedéncia temporal — caso da extinta favela do Morro de Santo Antonio, arrasado
quase completamente nos anos 1950 — ou teleolégica — o Morro do Pasmado, a Praia
do Pinto, o Jacarezinho, a Rocinha e varias outras favelas extintas ou remanescentes
poderiam reivindica-la —, encontramos ainda mais faces desses mitos’. Em suma, se
percorremos sincronica ou diacronicamente as narrativas a proposito da origem das
favelas, perdemo-nos facilmente em sua variedade virtualmente infinita, sendo levados a
entreter ndo mais um mito de origem como narrativa una e privilegiada, mas uma
atividade continua e coletiva de produ¢io de mitos e narrativas. A esse processo

denomino mitopoética das favelas.

Essas varias narrativas, enddgenas ou nio, jamais chegam a reunir, de fato, as
possibilidades de constituir uma narrativa tnica ou privilegiada, pois o “monopélio da
palavra autorizada sobre e pelas favelas é objeto de disputa nas favelas e fora delas”
(GRYNZPAN; PANDOLFI, 2007:83). Isso nos permite compreender porque a maior parte
dos militantes, em vez de obrigar-se com uma histéria factual das favelas, movimenta-se
sob tdo amplas liberdades na producio e expressiao de narrativas — e também exige aos
pesquisadores das favelas na cidade formal renunciar a qualquer pretensdo de lecionar a
seus moradores sobre aquilo e quem eles sdo. Assim, diante, a0 mesmo tempo, dessa
profusdo de narrativas, e de certa exiguidade do conhecimento académico a respeito,
sugiro abordar essa forma de trabalho de memoria a partir de uma topica que ainda

precisa ser plenamente desenvolvida, possivelmente com apoio nos estudos do folclore’.

2 Leitores interessados em uma discussio propriamente historiogrifica acerca da origem das favelas
cariocas encontrardo proveito em considerar, ao lado do texto de Licia Valladares (2005a; 2005b), os
trabalhos de Andrelino Campos (2010), Sidney Chalhoub (1996) e Regina Abreu (1998) sobre o tema.

3 Além de historicamente aptos a recolher e sistematizar narrativas que circulam de maneira difusa entre
as classes subalternas, os estudos do folclore tém grande proximidade com as culturas dos grafites e sua
andlise (STOCKER et al, 1972). Os trabalhos de Alan Dundes, além de centrais para introduzir e organizar
diferentes estudos em folcloristica (EDMUNDS; DUNDES, 1995; DUNDES, 1999b), também colocaram a
disciplina diante do fenémeno religioso (DUNDES, 1999a). Além disso, o autor, foi um dos primeiros a
escrever sobre a peculiar subcultura dos grafites de toalete, ou latrinalia (DUNDES, 1966).
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Em esforcos para iniciar uma tépica adequada compreender a progressiva
diferenciacdo interna das narrativas sobre as favelas cariocas, observei que esse processo
parecia inteiramente obliquo com relagio a dicotomia que, opondo diametralmente
memoria e esquecimento, tentava boa parte da literatura em memoria social. Assim,
passei a buscar textos que, afastando-se da larga tradi¢io do mnemocentrismo ocidental
(BIZARRIA, 2017), permitissem avangar sobre formas de memoria social nas quais o
esquecimento e, principalmente, investimentos memoriais ex novo, dirigidos ao futuro,
tivessem maior presenga. Enquanto boa parte da literatura ja concedia a memoria uma
dimensdo seletiva, suas consideracbes tendiam a permanecer sob o paradigma
mnemocéntrico, como no caso do historiador conservador que lamentava a perda, pelo
presente, de um contato outrora intimo das sociedades com seu passado, desdenhando

gestos em sentido contrario como “iniciativas de piedade, patéticas e glaciais™.

Havia, por outro lado, trabalhos mais recentes, capazes de retomar seriamente o
problema do esquecimento como requisito essencial de um trabalho de memoéria mais
incisivamente criador. Marc Augé (2001), ao apresentar suas “formas do esquecimento”,
sugeria enfocar o fendmeno sob os tipos fundamentais do retorno, da suspensdo e do
recomego, operagdes que pareciam decisivas para avancar sobre uma eventual
folcloristica das favelas. Andreas Huyssen, em chaves que interessam duplamente a este
estudo, porque imersas em temas de arte e violéncia politica, discutiu longamente o papel
do esquecimento na formagdo de culturas politicas democraticas na Argentina e na
Alemanha (HUYSSEN, 2014). Com efeito, as violéncias do século XX mobilizaram varios
autores no sentido de, em seus ultimos anos, considerarem o esquecimento como
problema central dos mais variados clamores por justica reparativa, anistia e perdao

(RIC@EUR, 2000; DERRIDA, 2001; TODOROV, 2004; RIANO-ALCALA; BAINES, 2012).

4 A afirmagdo de Pierre Nora (1984:xxiv) é, aqui, representagio quase singela dos males do
mnemocentrismo, lamirias de um discurso hegemodnico sobre memoria e patriménio cultural cujas
premissas sio de tal modo anacronicas que sua superagio é urgente para o proprio desenvolvimento do
campo dos estudos em memoria social. Desse modo, subscrevo integralmente a proposta de Jean-Louis
Tornatore (2009) pela a rejeigdo integral do conceito de lugar de memdria. Para uma revisdo da literatura
em memoria social mais sensivel a importancia do esquecimento — e também critica do conceito de lugar
de memoria — é adequado reportar ao trabalho de Anne Whitehead (2009). No Brasil, o lamento
hegeménico em torno do patrimonio cultural tendia consolidar-se na no¢ao de que as formas objetivas do
patrimoénio cultural do pais estavam permanentemente ameagadas — e, com elas a prépria ideia de uma
nacio brasileira — pelo arruinamento como esquecimento; trata-se daquilo que José Reginaldo Santos
Gongalves (1996) analisara como uma “retérica da perda”.
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Com efeito, o inicio do século XXI testemunhou uma tal renovac¢ao dos trabalhos
em torno da memoéria e em direcio as funcdes constitutivas do esquecimento que até
mesmo os processos neurofisiologicos que o mediavam se tornavam objeto de ateng¢ao
(IZQUIERDO, 2010). Preeminente, porém, entre esses trabalhos, é simula histérica e
literaria de suas formas ao longo da cultura ocidental proposta por Harald Weinrich, em
seu belo e ambicioso Lethe. Em meio as varias narrativas que aborda, como a deméncia
de Kant — insinuando, afinal, a senilidade da Razao — ou os esforcos de Aleksandr
Luria para o desenvolvimento de terapéutica centrada no esquecimento, estio os destinos
de Primo Levi, que cai diante da impossibilidade de desembaracar-se das memorias
traumaticas, e de Jorge Semprun, que sobrevive justamente em virtude de seu sucesso em
reprimir essas mesmas memorias até a velhice, entre elas as de haver assistido um

debilitado Maurice Halbwachs nos ultimos dias de seu martirio (WEINRICH, 2004:193).

As sortes opostas de Levi e Semprun ilustram a questdo bizantina das relagoes
entre trauma e memoria, fundadoras do mundo da cultura, na sugestao provocativa de
Nietzsche (2007:50). De um lado estdo autores como o proprio Luria, que buscaram
produzir a cura a partir de técnicas bastante elaboradas — vale dizer, rituais — para a
destruicao de objetos portadores ou representativos de memorias traumaticas (LURIA,
1968; JOHNSON, 1994; PAYNE, CORRIGAN, 2007). De outro, estio autores que, desde
Freud, consideraram que a enunciag¢do dos conteudos traumdticos tende a produzir
efeitos restauradores sobre o aparelho psiquico e sobre a coletividade (GONDAR, 2012;
ERIKSON, 1991; SMELSER, 2004). Conduzir esse exercicio tomando os regimes narrativos
das favelas como nucleo empirico, porém, excederia facilmente os limites desta tese.
Proponho, em vez disso, apresentar de modo apenas ilustrativo como a cultura dos
grafites na cidade do Rio, a partir de duas pegas, sugeriu-me que os conceitos freudianos
do recalque-repressdo (Verdrangung) e da sublimacao (Sublimmierung)®, ja plenamente
dotados de alcance sociologico na maturidade do autor, permitiam caracterizar certas

obliquidades do trabalho de memoria desenvolvido nas favelas.

5 Ao recomendar a seu tradutor em lingua inglesa a expressao repression para referir-se a dois conceitos
distintos, o Verdringung (o recolhimento da lembranga para o inconsciente, que considero aqui) e do
Unterdriickung (o esfor¢o pessoal e consciente do consulente de suprimir comportamentos igualmente
conscientes), Freud contribuiu, inadvertidamente, para dificuldades de compreensio e traducio de seu
trabalho (ROUDINESCO; PLON, 1998). Esta, porém, é facilmente resolvida, em portugués ou francés, pelas
palavras recalque e refoulement, respectivamente, usadas sempre com referéncia ao Verdriangung.
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A sublimagio nao opde memoria e esquecimento, mas conjuga os termos de
modos peculiares: sob as difra¢ées do aparelho psiquico, tendente a modulagio da
propria estabilidade, o horror original do trauma se atenua em horizonte supra-
individual de recuperacdo. Ousaria propor que é somente apods algar a essa escala que o
conceito realiza plenamente seu potencial heuristico e civilizacional (FREUD, 2010:60),
com reverberagdes que excederam a vida de seu genitor e marcaram numerosos campos

disciplinares até o presente®.

A instalagio Rio Crugzeiro, de nome ricamente polissémico, concebida pelos
holandeses Jeroen Kolhaas e Dre Urhahn, o grafite sobre rocha, executado ao longo de
cerca de meio quilémetro de escadaria na Vila Cruzeiro, apresenta exemplo singular da
sublimag¢do como processo sociomnemonico desenvolvido no interior de uma das mais
importantes favelas da cidade. Parte do projeto Favela Painting, foi efetuada, como todas
as suas obras, com o concurso de moradores interessados. A negocia¢do em torno de um
tema, porém, enfrentava os desafios de servir ao sentimento de afirmacdo dos moradores
e, a0 mesmo tempo, furtar-se as possibilidades de retalia¢ao, diante da expectativa de
militarizacdo da favela, com o estabelecimento de uma Unidade de Policia Pacificadora
no Complexo da Penha. A representacdo das carpas apressando-se a montante, parte de
distante lenda xintoista que as redimiria sob a hipostase de dragdes, recolhe de modo
sublime a Gestalt das favelas cariocas, de sua (re)existéncia’ e de sua militancia ao longo

de mais de cem anos, erguendo-se corajosamente contra as for¢as da futura ocupagao.

¢ Aproximagdes entre a psicandlise e as ciéncias sociais remontam a Herbert Marcuse e seu Eros e
civilizacdo (1975), que consiste em esforco para situar a sublimagdo e as principais categorias do
pensamento de Freud diante dos problemas que se impunham a geracdo da Escola de Frankfurt. A
atualidade da sublima¢io como remédio politico e social é defendida explicitamente por Amy L. Buzby,
que a caracteriza como “absolutamente necessaria a cidadania democratica madura” (BuzBy, 2013:162).
Deve-se a Paul Gilroy, porém, a operagao mais elegante em torno do conceito: a figura do sublime escravo,
apresentada no derradeiro capitulo de seu Atldntico negro, sugere que o cancioneiro popular negro de
lingua inglesa sublima em crénicas de amor e perda a experiéncia da escravidio atlantica, refletindo “uma
decisdo cultural de ndo transmitir detalhes do ordalio da escravidio abertamente em estorias e cangoes”
(GILROY, 1993:201). Sugiro, sem ocasido de deter-me sobre esse ponto, que isso seja tanto mais verdadeiro
no caso das linguas crioulas atlanticas, do zouk atlantico contemporaneo ou da poesia de Aimé Césaire.
7 O neologismo é combinacdo das palavras existéncia e resisténcia: primeiro, identifica seu sentido
ontolégico, remetendo a palavra de ordem dos dias em que Paulo Freire realizava seu conhecido
experimento de Angicos, levando em suas maos a cartilha do Movimento de Educacdo de Base: Viver é
lutar. Depois, pela indicagdo condicional do prefixo, entre parénteses, toca os problemas da repeticio e
da reprodugio da experiéncia. Deveras, o prefixo ilustra bem a licao de Deleuze: o inconsciente é da ordem
da produgio e da criagdo, muito mais uma usina que um teatro (DELEUZE, 2003).
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Figuras 1 e 2: KOLHAAS; URHAHN. (2009) Rio Cruzeiro. Grafite sobre rocha.
Intervengao realizada na Vila Cruzeiro, no Complexo do Alemao, como parte do projeto
Favela Painting. Fotografias obtida no website oficial dos autores.
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A alguns quiléometros dali, no morro Santa Marta, em Botafogo, é possivel
examinar a segunda presenca do edificio freudiano sobre os processos sociomneménicos
relativos as favelas. Lamento nio haver registrado o mural pessoalmente; encontrei-o
entre interessantes textos de Lila Varo (2014), que acompanhava regularmente,
presumindo-lhe a autoria da fotografia. O mural sem titulo do artista e morador
Wellington “Swell” Demuner representa o Santa Marta — ou Dona, disputa-se, mesmo
em meio aos moradores — entre suas duas maiores credenciais: 0 monumento ao Cristo
Redentor e a estatua de Michael Jackson, heroi local, instalada no mirante. Ademais,
trata-se de uma “favela modelo”, colorida e fotografada pelo menino negro, quica alter
ego do artista, paramentado meticulosamente para furtar-se as injungdes negativas do
discurso hegemonico da cidade e do racismo estrutural. A cal¢a e a mochila mostram
tratar-se de estudante; as cores da camisa e do boné harmonizam entidades opostas que
lutam pelo controle local, uma conhecida fac¢io do trafico de drogas a varejo, que
impunha a cor vermelha, e os governos estadual e municipal, com sua Policia Militar e

seus agentes da Secretaria de Ordem Publica, associados a cor azul.

Figura 3: SWELL [Wellington Demuner|. Sem titulo. Grafite. ca. 2013. Intervengdo
realizada no Morro Santa Marta. Fotografia de Lila Varo (presumida).
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Parece completamente acidental, porém, a representagao frontal de um morador
em uma das casas, o birosqueiro, segurando um copo d’agua, limpida, sob uma lampada,
acesa em pleno dia, no canto inferior esquerdo do mural. As lembrangas que provocam
desprazer, ensinava Freud, tendem a ser reprimidas para o inconsciente; o reprimido,
contudo, possui “um forte impulso para cima, um impeto para chegar a consciéncia”
(FREUD, 2010:208). E certo que a lampada e a 4gua possuem preciosas remissdes, tanto
na historia da arte quanto na histéria das religides, mas as vdrias e persistentes
dificuldades de se obter luz elétrica e dgua potavel em uma favela carioca constituem,
decerto o conteudo recalcado da imagem. Esse contetido surge até mesmo em imagens e
ocasioes que buscam celebrar a comunidade: apenas Marcel Camus (1959), demiurgo
da favela romantica, conseguiu fazer mulheres carregarem latas d’agua morro acima e,

a0 mesmo, tempo sorrirem e dangarem os estere6tipos de seus idilicos castigos.

Certamente, os leitores, os proprios artistas e a populacdo das favelas da Vila
Cruzeiro e do Santa Marta poderiam conceber diferentemente o contetido dessas imagens
— ¢é bem provavel e desejavel que o fagam. Argumento, por outro lado, que minha
intenc¢do ndo € pacificar um sentido univoco e supostamente auténtico dessas imagens,
sendo sublinhar processos de memoria obliquos e inconscientes, aptos a caracterizar os
trabalhos de memoria desenvolvidos no ambito da conjun¢io de dois grupos geracionais
de moradores e militantes. De resto, devo acrescentar que o esfor¢o para nao falar em
lugar do outro — e, dessa forma, em despeito das melhores intencdes, reproduzir as
condi¢oes da subalternidade — nio equivale a tomar a fala nativa por seu valor de face;
se o fizéssemos, ndo haveria qualquer necessidade de teorias especializadas para tanger

nem as forcas sociais, nem os aspectos mais sutis da historia da arte.

A palavra publica dos coletivos organizados para a produ¢do de ambas as pegas
parece concentrar-se sobre a necessidade pratica de produzir sentimentos coletivos de
orgulho local (BIZARRIA; VASCONCELLOS, 2013, 2014) e, dessa forma, contraditar as
varias imputacoes do estigma racial-territorial contra cada uma das favelas. Desse modo,
a percepg¢do nativa das duas pegas ndo parece ir de encontro ao que acabo de afirmar a
propésito do sublime e do retorno do conteudo recalcado, nao havendo motivo para nao
as validar conjuntivamente. O que destoa entre meu exercicio sobre esses dois grafismos
e a percep¢ao dos agentes ndo é tanto uma polémica sobre conteidos, mas uma questao

sobre a ontologia dos grafismos em analise. Serd necessario, novamente, escuta-los.
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Minha analise sobre as duas intervencdes apresentadas até aqui se limitou a
considerar os grafismos como mera ilustracdo de certas obliquidades dos trabalhos de
memoria desenvolvidos pelas e nas favelas cariocas no inicio do século XXI. Os agentes
de memoria que produziram esses grafismos, por outro lado, tendem a considera-los de
maneira bem diversa. Ambos se lhes apresentam, primariamente, como acontecimentos:
moradores interessados em uma acao politica de reafirmacdo de suas comunidades e seus
aliados na cidade formal se mobilizam para a construgao de artefatos de hegemonia que
se pretendem, como resultantes do evento conjuntivo, objetos de arte. Desta maneira, os
dois grafismos afirmam-se parte integrante da cultura dos grafites e, a partir dessa
posi¢do, almejam mesmo investir sobre estratos mais prestigiados do campo artistico.
Nesse sentido, em particular, mesmo simpatizando com a pretensao dos agentes, esta
tese — obrigada duplamente pelo filistinismo analitico e pelo ateismo metodoldgico
(GELL, IN: COOTE; SHELTON, 1992) — ndo pode se juntar ao esfor¢o militante de destacar
os méritos estéticos de cada grafismo (ou grafite). E possivel, porém, apés concluir as
tarefas deste capitulo, indispensiveis para colocar a questio das mediagoes
pararreligiosas, seguir o caminho que a escuta a esses agentes parece sugerir, passando a
considerar os grafismos enquanto objetos e buscando analisar, pelo restante do trabalho,

as consequéncias mais imediatas de sua agéncia objetal.

A presenca da religido nas formas de memoria dos militantes das favelas aparecia-
me, primeiramente, como efeito da propria historia da relacdo entre os moradores e
atores ligados a instituicdes religiosas confessionais. Na medida em que o discurso
heteronémico tendia a conceber as favelas cariocas, em meados do século XX, como
uma questao moral (e, portanto, tendencialmente religiosa), seu territorio era alvo de
incursoes de missionarios ligados a Igreja Catolica Romana e, posteriormente, a diversos
segmentos do campo protestante. Agentes do Estado, inicialmente, celebravam essas
acoes, principalmente na medida em que serviam para inibir simpatias pelo Partido

Comunista Brasileiro e para controlar a presenca das religides afro-brasileiras®.

8 As religides afro-brasileiras, sujeitas historicamente ao achaque e a perseguicao do Estado, possuem, no
Rio de Janeiro, uma militincia bastante ativa, que busca sistematicamente politicas de reconhecimento de
seu direito a memoria e de seu acesso a formas de justica reparativa. Atualmente, uma de suas principais
pautas consiste na reivindicaciao dos objetos sagrados que lhes foram esbulhados ao longo de mais de cem
anos, consolidados em conhecida coleciao fechada de objetos de “magia negra”, sob guarda da policia
judiciaria. Trata-se de controvérsia em franco desenvolvimento, analisada por Pimela Pereira (2017).
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Ainda mais intrigantes, porém, que a atuagao direta de agentes ligados a
institui¢des confessionais, eram as formas mais sutis de manifestacio do fendmeno
religioso em torno das favelas, pelos anos seguintes. Entre os atos aprovados pelo
Congresso dos Favelados de 1964, um breve e precioso documento, intitulado “as favelas
e a realidade brasileira” (FAFEG, 1964), ja parecia conter mais que simples ato coletivo
de deferéncia contextual: a0 mesmo tempo em que saudavam o recém-instalado governo
militar e mobilizavam o discurso acentuadamente ufanista, procuravam apresentar-se
como piedosos fiéis da Igreja Catdlica — cuja protecido lhes fora estratégica, em varias

ocasides — e invocar devocoes ligadas ao trabalho e a Teologia da Libertacio.

Entre adversarios e aliados das favelas da Guanabara, também, apareciam
menc¢des ao incéndio do Pasmado sob chave religiosa. Apenas alguns anos apds a
remog¢do, uma reportagem extensa, publicada pelo Correio da Manha e assinada por
Thereza Cesario Alvim, invocava as velhas justificativas morais ao recordar o incéndio
da Favela do Pasmado, comparando-o, explicitamente, ao castigo divino contra Sodoma
e Gomorra (ALVIM, 1970:7). Quando o arquiteto, militante e académico Carlos Nelson
Ferreira dos Santos registrou o episédio do Pasmado, j4 uma memoéria de sua juventude,
observava a inten¢do do governo da Guanabara de fazer com que os terrenos das favelas
removidas e seus restos fossem “purificados pelo fogo” (SANTOS, 1981:32). Embora
ambos escrevessem sob boa medida de licenga poética, parecia-me adequado levar a sério
os sentidos religiosos e rituais de suas observacdes, tomando-os como indicios da

existéncia de presencas muito concretas, embora difusas, de religiosidades concorrentes.

A etnografia de Christina Vital da Cunha (2015) confirmava-me inteiramente
essas intui¢oes. Ao observar, ao longo de mais de uma década, as dinamicas religiosas
de moradores, varejistas locais do trifico de drogas e membros da Policia Militar na
Favela de Acari, a antropdloga registrava varias maneiras pelas quais imagens e devogoes
ligadas explicitamente a religiosidades afro-brasileiras e a sensibilidades proprias do
campo protestante compunham-se entre si na forma¢ao da conduta dos agentes, de seus
aliados e de seus adversarios. A epitome dessas relacdes — também registradas em varios
grafismos que se sucediam no territério da favela — apresentava-se quando, no inicio de
uma manha, através de alto-falantes instalados nas vias principais de Acari, um lider do
trafico de drogas a varejo oficiava longamente uma oragio e abencoava os moradores.

Seria pouco provavel que essa espécie de sensibilidade religiosa nao fosse sistémica.
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2.2 Religiao institucional e implicita sobre a cidade

A presenca ostensiva da religido institucional nas favelas, como variedades das
religides afro-brasileiras e do cristianismo, é parte indissocidvel do processo que
constituiu esses territorios, desde a virada do século XX, a partir de antecedentes pré-
republicanos, como espacos da alteridade na cidade do Rio. Em meio a essa pluralidade
de instituicdes confessionais e conjuntos doutrinarios, existe uma variedade ainda mais
ampla de expressoes populares da religido, que testemunham a adesdo necessariamente

parcial e condicionada do rebanho, a forga e a fraqueza do magistério da fé:

A forga das religides, e notadamente da Igreja Catdlica, consistiu e consiste no
seguinte: elas sentem intensamente a necessidade de unido doutrinaria de toda
a massa “religiosa” e lutam para que os estratos intelectualmente superiores nio
se destaquem dos inferiores. A Igreja romana foi sempre a mais tenaz na luta
para impedir que se formassem “oficialmente” duas religides, a dos
“intelectuais” e a das “almas simples”. Esta luta nio foi travada sem que
ocorressem graves inconvenientes para a propria Igreja, mas estes
inconvenientes estao ligados ao processo histdrico que transforma a totalidade
da sociedade civil e que contém, em bloco, uma critica corrosiva das religides.

(GRAMSCI, 1999:99).

Certamente, € necessario admitir, desde o inicio, que as religides afro-brasileiras,
0 campo protestante — e mesmo as organizagoes catélicas, no caso brasileiro —
comportaram-se de modo bastante diverso com relacio a problemas de ortodoxia
doutrindria e autenticidade da fé. A abordagem sensata dessas questbes exigiria
mobilizar varios trabalhos e pesquisadores, mas sua mera constatagao, permite analisar
o continuo entre formas explicitas e implicitas de religido sobre a cidade a partir da
seguinte hipotese de trabalho: assim como as narrativas mitopoéticas acerca das favelas
cariocas, o campo religioso exibe semelhante tendéncia a uma deriva interna, sobretudo
a partir de seus estratos subalternos. Em contextos nos quais o trabalho de memoria dos
atores sociais possui grandes liberdades de criagdo e expressdo, essa deriva religiosa se
torna ainda mais intensa: sob as exigéncias de um nucleo programatico minimo, cada
agente de memoria se torna nio apenas seu proprio intelectual ou filésofo, mas também
seu proprio Aedo e seu proprio heresiarca — sola fabula. Serd questio de método,
portanto, quando da retomada da analise dos grafismos em sua variedade mortuaria,
ndo almejar a qualquer tipo de univocidade ou primazia sobre as perspectivas nativas.
Atentando ao outro polo do continuo que flui das formas institucionalizadas e

confessionais, é necessario, agora, investir sobre as variedades mais sutis de religido.
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A formulacdo inicial desta tese jd buscava situar as discussdes do fendomeno
religioso no Brasil contemporaneo a partir de sua orla exterior, de suas formas seculares
e nao confessionais, mostrando-se sensivel a um conjunto de problemas fértil e que nada
tem de recente, mas que permanecia relativamente pouco frequentado pela literatura, de
ordindrio mais interessada pelas formas institucionais da religido e de sua atuacdo na
esfera publica. Sua concepcdo, a partir da epifania sobre o0 Morro da Providéncia, foi
desafiada a transgredir os limites entre pesquisa e acdo politica, consolidando a proposta

de conduzir a pesquisa como iniciativa de denuncia e afrontamento do governo marcial.

A provocagio, que, nas etapas iniciais do trabalho, expressava-se na categoria,
entdo provisoria, das mediagdes pararreligiosas, buscava uma espécie de suspensdo
semantica estratégica com relacio ao que deveria integrar o estudo da religido nas
ciéncias sociais. Era um artificio necessario para atentar a certas “atitudes cosmoldgicas
que, no mundo moderno, representam-se como laicas, a0 mesmo tempo que dispoem
das mesmas sistematicidade e for¢ca moral consideradas por Durkheim a pedra de toque
do fendmeno religioso” (DUARTE, iz DUARTE et al. 2006:10). A tensdo entre o secular e
o religioso, que se consolida, historicamente, no anticlericalismo do Iluminismo francés
e na Revolucdo que pressagiava, ja apresentava complexas fraturas no proprio texto de
Jean-Jacques Rousseau, levado a delinear, em seu Contrato social, os termos de uma
“profissdo de fé puramente civil, cujos artigos seriam estabelecidos pelo Soberano nio
como dogmas religiosos, mas como sentimentos de sociabilidade sem os quais é

impossivel ser bom cidaddo ou sudito fiel” (ROUSSEAU, 1796:316).

Essa abordagem original da religido civil, tentativa um tanto problematica de
reconciliar moral e politica, nada antecipava do estabelecimento de um culto ao Ser
Supremo, justamente na antevéspera do Terror revolucionario. A conhecida iniciativa,
longe de ser excesso burlesco da fantasia jacobina, depunha pelo verdadeiro transe
secular que possuia a sociedade francesa: “o entusiasmo dos fundadores da Revolugiao
igualava-se aquele dos propagadores da fé maometana, [...] uma religido que os
revoluciondarios da Primeira Assembleia acreditavam fundar” — observou Gustave Le
Bon (2001:80). Nio o afirmava levianamente, nem acreditava enfocar um fendémeno
particularmente exoético da psicologia das revolugdes: leitor cuidadoso de Tocqueville,
Le Bon sabia que o patriotismo, no Novo Mundo, “era, ele mesmo, uma espécie de

religido [...] que ndo racionaliza, [mas] que cré, sente, age” (TOCQUEVILLE, 2012:242).
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Apoés espalhar-se entre os discursos civicos dos Estados nacionais, exaltados a
maneira de divindades, avidas de sacrificio — “nem teme quem te adora a prépria
morte”, ecoa ainda o modelo de patriotismo do hino nacional brasileiro — e a que se
presta ou deve prestar culto, o tema das religides civis passa a esconder-se sob o véu de
simples artificio poético ou figura de linguagem, pois inercialmente antipatica a
modernidade ocidental as mediagdes ostensivamente religiosas da agdo politica. As
ciéncias sociais, por seu turno, foram, de inicio, tentadas a considerar o fendomeno
religioso sob a mesma condescendéncia de Rousseau e seus pares e, posteriormente, dos
positivistas, consentindo com a forma mais conhecida do paradigma da secularizacio,
seu sentido profético: como tiranias e supersticoes do espirito humano, verdadeiros
fosseis de sua infancia, as religides haveriam de desaparecer definitivamente com a

progressiva racionaliza¢do da cultura e com a universalizagdo do Estado laico.

Esse sentido vulgar da teoria da secularizagio é fragil e largamente residual,
frustrado empiricamente em seu valor prognodstico pelo desenvolvimento do processo
historico a partir das ultimas décadas do século XX. Faltam-lhe, além disso, os matizes
e a profundidade que a teoria social lhe daria, evidentes em vasto conjunto de textos que

buscam dar conta de tensdes bastante atuais entre o secular e o religioso’.

? José Casanova (1994) oferece formidavel sintese do surgimento da dicotomia entre o secular e o religioso,
cuidando de descrever, ao lado da variedade iluminista da secularizacdo, o desenvolvimento, na literatura,
de trés grandes eixos, centrados na especializacio e emancipagio de diferentes dominios do social, no
declinio da religido confessional e, por fim, em sua privatiza¢do. O conceito de secularizacdo subjacente a
cada um desses eixos, porém, seria interior ao proprio cristianismo catélico — como o instituto de Direito
Candnico que prevé a desfiliagio voluntaria das funcdes e votos sacerdotais, e concomitante reintegracao
a comunidade dos fiéis — ou protestante — como a extrusio do Beruf weberiano sobre a vida civil. Essa
acep¢ao enddgena da secularizagio é importante para o autor, porque além de ndo ser adjetiva, indicando
tdo somente um movimento entre dominios diferenciados do social, é a que mais diretamente se relaciona
a sua hipétese da desprivatizagio da religido no Ocidente apds os anos 1980. Tal hipotese parece larga e
objetivamente verificada, no caso brasileiro, com o sistematico investimento do religioso sobre o politico:
seja pelo acesso direto a politica institucional, como o faz parte da lideranga evangélica; seja pela atuacdo
indireta no debate publico e legislativo, estratégia tipicamente catdlica; seja pela articulagio com causas
conexas, como o faz o campo afro-brasileiro, em historica e indissocidvel alianca com a luta antirracista.
Tais atores operam segundo um delicado regime de controvérsias publicas, de recente e frutuosa
investigacdo (MONTERO, 2015). Também parecem estar entre as consequéncias da desprivatizacio da
religido algumas tentativas de revisdo das teorias da secularizagio (WARNER, 2010; BRUCE, 2011),
eventualmente, com retrata¢des emitidas por autores centrais a discussio na segunda metade do século
XX (MARTIN, 2005), mesmo quando nido tenham prognosticado diretamente o fim ou a privatizagio da
religido (BERGER, 2000; MARIZ, 2000). O tema das religides civis estd inextricavelmente ligado ao tema
da secularizagdo, pois mesmo sua forma setecentista admitia o costume e a religidao privada como fontes
morais, juridicas e doutrindrias (WEED, in WEED; HEYKING, 2010:169).
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Para o fim de levantar a discussio sobre as mediagdes pararreligiosas — e,
particularmente, seu comparecimento aos grafismos mortudrios —, porém, convém
destacar um conjunto mais estreito de autores que enfrentaram as ambivaléncias da
dicotomia entre o religioso e o secular. Ha bons motivos para fazé-lo, pois a maior parte
da historia ocidental ndo se desenvolveu a partir de poderes estritamente temporais ou
hieraticos, mas entre eles, no afrontamento entre tendéncias teocrdticas e cesaropapistas:
“quanto mais a religido deseja transformar o mundo em uma dire¢do religiosa, mas ela
se vé as voltas com questdes ‘mundanas’, sendo por este mesmo mundo transformada”
(CASANOVA, 1994:49). Além disso, a propria modernidade inaugurava as condicdes para
que o individualismo convertesse em principio axial e fosse, assim, cultuado nos atrios
do que Luiz Fernando Dias Duarte chamara “templo da Razao”, ber¢o da subjetividade
politica moderna. Dessacralizante e fragmentadora, essa subjetividade estaria sempre em
busca do sagrado e do Todo perdidos, voltando-se recorrentemente para soteriologias
explicitamente seculares, desde variedades da religido civil até as terapias civilizacionais,

tao diversas quanto psicanalise ou socialismo (DUARTE, 1983).

Robert Bellah, conhecido por colocar explicitamente o problema da religido civil
nas ciéncias sociais, em artigo seminal, de 1967, defendia a existéncia de uma forma
bastante institucionalizada de religido na vida politica dos Estados Unidos da América,
um culto civico cuja divindade ndo corresponderia sendo de maneira vaga e derivada ao
Deus abraamico, mas cuja devocdo almejava “uma finalidade transcendente para o
processo politico” (BELLAH, 1991:172). Bellah, cuja tese de doutoramento, sob a
orientagdo de Talcott Parsons, buscara explicar a prosperidade da sociedade japonesa a
partir de potenciais homodlogos ou “equivalentes funcionais” da ética protestante,
acreditava haver encontrado elementos esparsos de uma religiosidade bem menos
institucionalizada. Formada espontaneamente a partir de elementos budistas, xintoistas
e taoistas, a Religido Tokugawa teria determinado a racionalizacdo da politica e da
economia japonesas, eventualmente concorrendo para a queda do xogunato, em 1868,
e para a inser¢dao do pais na ordem econdmica mundial, a0 mesmo tempo em que imbuia
aquela sociedade das condi¢ées nomicas e metapoliticas para sobreviver a mudanga
estrutural e violenta (BELLAH, 1985:194). Seu trabalho, portanto, passou das formas
mais sutis de interpenetragao entre o secular e o religioso as mais evidentes ou, a0 menos,
passiveis de andlise empirica e documental, adaptando-se Bellah as concepg¢oes

hegemonicas da investigacao socioldgica — e da agdo politica — em seu tempo e pais.
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A abordagem da religido civil no Brasil, por outro lado, ndo tendeu a explorar o
fendmeno a partir do nicleo hegemonico do poder politico, mas a partir de suas margens
e, principalmente, das sensibilidades e valores prevalentes em meio aos segmentos
subalternizados da populagdo. Ao contrario do que transcorria nos Estados Unidos dos
anos 1960, que se preparavam para um jubileu de Independéncia manchado pela derrota
militar e moral contra o Vietcongue, as universidades brasileiras somente se interessaram
pela tematica das religides civis nos anos 1980 e 1990 (DROOGERS, 1987; BOBSIN, 1999).
Nesse periodo, o Brasil experimentava um timido processo de abertura politica, e as
efemérides mais candentes, como o centenario da aboli¢do da escraviddo, a formacio da
Assembleia Nacional Constituinte e a primeira eleicdo presidencial direta desde 1960

afastavam as discussoes sobre a religido civil da 6rbita do poder estatal.

Assim, enquanto a literatura sobre a religido civil nos Estados Unidos teve
dificuldades para ir além de uma religiao mais estritamente civica, a literatura brasileira
abordou, desde o inicio, o que poderiamos considerar uma religido civil propriamente
dita, porque surgida de baixo, do interior da sociedade civil, e influente mesmo sobre
seus segmentos hegemonicos!®. Mais seriamente ainda, a literatura nacional se deteve
insistentemente sobre comportamentos e praticas sociais que sequer chegavam a
institucionalizar-se como religioes, existentes sob formas mais fluidas e embrionarias,

mais aptas, pois, a penetrar os trabalhos de memoria consolidados nos grafismos.

Essa ambiguidade entre religido civil e religido civica é uma fragilidade importante
do conceito, uma das possiveis causas do interesse relativamente limitado que a questio
desperta na literatura. Parece adequado dar razdo a Edward Bailey, e reconhecer que
essa ambiguidade somente poderia ser dirimida se estabelecida de modo rigorosamente
histérico e empirico (BAILEY, 1990:503). Se isso permite a literatura sobre a religido civil
nos Estados Unidos contentar-se com a dimensdo puramente civica do fendomeno, exige
a pesquisadores em outros paises buscar estratégias diversas para tanger o que seria mais
adequadamente descrito como multiplas formas de religido implicita, categoria que

permitiria alcancar até mesmo as religiosidades e mitologias mais fluidas do campo.

10 Yvonne Maggie (1992), analisando a perseguicao histérica as religides afro-brasileiras em seu cldssico
Medo do Feitico, destaca a influéncia de sensibilidades afro-brasileiras sobre agentes da repressao e setores
hegemonicos da sociedade brasileira, confirmando, com elegancia, a aplicabilidade, no contexto carioca,
da hipétese da circularidade cultural conforme apresentada por Carlo Ginzburg (2006:10).
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Isso ndo significa afirmar que nio haja, no caso brasileiro, projetos de religido
civica: a propria conjuntura politica de ascensdo da extrema-direita, em alianga com os
estratos mais conservadores do campo cristdo protestante, exigiria recuperar o sentido
desses projetos. O governo da extrema-direita, em aprofundamento de medidas que
remontam aos primeiros meses da usurpacio definitiva da presidéncia de Dilma Roussef,
em agosto de 2016, vem favorecendo desde o inicio deste ano a formagdo de escolas
militares de Educac¢do Basica, a militarizacao de escolas que ainda estdo sob controle
civil e a imposigio de diferentes ritos civicos a totalidade das instituicbes académicas —
tendencialmente extensiveis a outras esferas da sociedade brasileiral'. A riqueza do
prisma da religiao implicita para a andlise desse tipo de processo € o fato de ele permitir
a compreensdo dos transitos complexos por meio dos quais mitos e religiosidades difusos
podem concretizar-se e condensar-se em formas institucionais ou, ao contrario, como
essas mesmas formas podem fragmentar-se e diluir-se em elementos mais sutis, mas de

alcance proporcionalmente mais profundo.

Com a reserva de que a maior parte da producdo brasileira sobre religido implicita
se concentra sobre sociabilidades e crengas dos segmentos subalternizados da populagio,
deve-se atentar aos projetos concorrentes e descontinuos de religido civica no campo
hegemonico. Apos esse exercicio, a analise deverd retornar as populagdes subalternizadas
da cidade, pois suas formas de religido implicita apresentam-se, em grande medida, como
reacoes a um campo conservador que concentra, atualmente, as condi¢des de iniciativa
politica. Essas popula¢des também sio responsaveis, como se verd na se¢do seguinte, por

algumas das criticas mais pertinentes as limita¢oes do estudo da religido implicita.

11 A medida em que se desenvolvia o Golpe de Estado de 2016 — aprofundado, em 2018, quando a prisdo
e a cassacao do candidato majoritario dariam a vitéria eleitoral a uma candidatura minoritdria, liderada
pela extrema-direita — tornava-se evidente que a atuagio sobre o aparelho educacional seria central no
sentido de produzir um ambiente ideologicamente favoravel a usurpacido do poder e a consolidag¢io do
novo regime. Atos centrados no Ministério da Educagdo e autarquias estdo entre os primeiros das
presidéncias de Michel Temer e Jair Bolsonaro, e o tema continua a aglutinar, desde a prepara¢do do
Golpe, algumas das fragdes mais radicais do campo golpista — em particular dessa, reunida sob a palavra
de ordem “escola sem partido”, que alardeia a urgéncia de livrar a juventude do legado supostamente
pernicioso de Paulo Freire e da “conspiragio comunista” que acreditam infiltrada na maior parte do
aparelho educacional. Leitores interessados por esse aspecto da contricio sociopolitica nacional
aproveitardo a consulta a trabalhos recentes de Luiz Antdnio Cunha (2016; 2017), criticos do avanco do
cristianismo institucional — mormente sua ala direita — e da cultura do autoritarismo contra a laicidade
do Estado e das institui¢oes educacionais, as quais buscam impor programas de educa¢ido moral e civica.
Devera trazer-lhes semelhante proveito a leitura de artigo recente de José e Denize Sepulveda (2016).



68

As formas hegemonicas de religiao implicita se apresentam, tal como os diferentes
projetos de constru¢do da identidade nacional brasileira, a partir de descontinuidades
profundas, que jamais harmonizaram ao ponto de constituirem uma religido civil
institucionalizada. Inobstante, a literatura sugere reiteradamente que as elites brasileiras
que se organizavam contra o trono da Casa de Orléans e Braganca, em fins do século
XIX, eram animadas por uma cosmologia particular da formag¢ao nacional, que
encontrava na heranga colonial, particularmente no chamado “racismo cientifico”, uma
etiologia de seus males'?. Buscando zelosamente mitigd-los ou mesmo redimi-los, essa
intelectualidade proto-republicana agarrava-se a uma espécie de positivismo mistico,
cujos contornos gerais foram transmitidos tanto as geragdes posteriores de seus quadros
quanto ao patrimonio cultural da cidade (BOSI, i72: PERRONE-MOYSES, 2004). Seu fervor,
por outro lado, é indissociavel de tendéncias fortemente reaciondrias, pois os positivistas

latino-americanos, ensinava um estudioso argentino,

[...] sdo liberais, mas fortemente anti-jacobinos; sio republicanos, mas nio siao
democratas. Seu ideal politico continua sendo a sociocracia, na qual o poder,
como na Republica de Platdo, corresponde aos sabios e, de nenhuma maneira,
a0 povo em seu conjunto. Sua visio da sociedade futura estd dominada pela
ideia de emancipagio mental: trata-se de libertar o escravo, o servo e o
trabalhador pelo saber, ou seja, pela ciéncia, substituindo as velbas crencas
religiosas por uma cosmovisdo cientifica, mas ao mesmo tempo subtraindo-a as
ilusées “metafisicas” do liberalismo radical e do “socialismo”. (CAPPELLETTI,
1997:78. Grifo meu).

Na antevéspera da Primeira Republica brasileira, essa crenga se expressava sob a
forma de uma missao salvifica e civilizadora do estamento militar, radicalizada na
cultura politica de jovens oficiais, cadetes do Exército Imperial, a quem Celso Castro
atribuira os gestos decisivos para a derrubada da monarquia, inclusive a revelia dos
oficiais superiores e da Marinha (CASTRO, 19935). Essa tendéncia estrutural a formagio
de governos militares de ambito nacional e duragio indeterminada, porém, seria

arrastada em direcdo inteiramente diversa durante o periodo entre as guerras mundiais.

12 Tais elites foram, no periodo, particularmente permedveis as ideias de Auguste Comte, Herbert Spencer
e Arthur de Gobineau, e sua mentalidade ja foi examinada com mintcia por José Murilo de Carvalho
(1987, 1990) ou, no que concerne o chamado “racismo cientifico”, em texto classico de Lilia Moritz
Schwarcz (1993). A influéncia de Comte, Spencer e Gobineau sobre as oligarquias latino-americanas
também foi considerada sob o prisma da religido implicita anteriormente, em esfor¢co que buscava
caracterizar a presenga — ou auséncia — de religides civicas institucionalizadas em diferentes contextos
nacionais do continente (HAMMOND, iz BELLAH; HAMMOND, 1980).
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Nos anos 1930, a variedade de fascismo predominante no Brasil, representada
pela chamada Acdo Integralista Brasileira®®, tendia a substituir os matizes platonicos e
positivistas de projeto civico-religioso por sensibilidades mais ostensivamente misticas,
o que possibilitou a organizagio uma certa base social, a medida em que sua ideologia,
sensivel as formas confessionais da religiosidade brasileira, estabelecia-se em frequente
emulacdo de praticas religiosas confessionais hegemonicas (NEVES, 2009). As praticas
rituais dos integralistas incluiam, além da aten¢io minuciosa a indumentaria (VIEIRA;
GONCALVES, 2010), um culto aos martires bastante desenvolvido (FAGUNDES, 2012),
além uma mitologia e uma liturgia complexas, nas quais os elementos salvificos também
se associavam a uma proposta de formacao civico-religiosa, mas inteiramente divorciada

do positivismo tipico da Primeira Republica (SCHIMIDT, 2008; SEPULVEDA, 2013).

E bastante significativa a sedugdo dos integralistas sobre a intelectualidade
nacional — junto a qual seu lider, Plinio Salgado (1895-1975), cultivava profundas
relagdes. O racismo mitigado do movimento, que acolhia a negritude explicitamente,
mas tendia a preservar o antissemitismo e as mitologias conspiratérias tipicas de
movimentos de cariz fascista, também parece haver contribuido significativamente para
seu apelo (TANAGIRO, 2016). Assim, quando o movimento é colocado na ilegalidade e
entra em refluxo, o projeto civico-religioso de matriz positivista volta a ribalta,

fortalecendo-se pela atuacdo da Escola Superior de Guerra, a partir dos anos 1950,

13 A Acdo Integralista Brasileira (AIB) foi um movimento de caracteristicas fascistas atuante desde fins dos
anos 1920, embora somente tenha existido formalmente entre 1932 e 1937. O integralismo brasileiro —
h4d um importante homélogo e contemporineo lusitano (BERTONHA, 2011) — permanece atuante por
meio de novas associa¢des de retomada explicita no inicio deste século, ou em atividade desde as dltimas
décadas do século XX (BARBOSA, 2008, 2009), sendo uma das correntes mais influentes no pensamento
da extrema-direita nacional. Assim, a andlise da meméria politica do Integralismo, (VICTOR, 2004;
CHRISTOFOLETTI, 2010, 2011) e a atengdo critica a seus conteudos estruturais (BARBOSA, 2012) sio
particularmente relevantes, entre vastissima literatura a respeito (OLIVEIRA, 2010; ATHAIDES, 2014).

14 A Escola Superior de Guerra é um centro de estudos instalado em 1949 na cidade do Rio, formado sob
inspiracido e apoio de institui¢io homo6nima nos Estados Unidos. Civis sio admitidos em seus seminarios
na medida em que sejam considerados membros organicos da elite nacional, aptos a articular os campos
militar e politico. Seria inexato, contudo, considerar o peculiar think tank brasileiro como mero reflexo
de institui¢do alienigena, pois se é correto que a ESG sempre se mostrou extremamente docil diante dos
objetivos de politica externa dos Estados Unidos, ela também encarna as aspiracdes da oficialidade militar
do inicio do século XX. A relevante tese de José Antonio Sepulveda (2010), a partir da andlise documental
das publicacdes da oficialidade brasileira frequente a ESG, permite relacionar a cultura politica militar do
inicio do século XX aquela surgida apds a IT Guerra Mundial, e que conduziria a projetos mais duradouros
de pedagogia civica e militarizagdo, ampla e continua, de toda a sociedade brasileira.
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Essa sucessdo das variedades do autoritarismo no Brasil levanta mais perguntas
que respostas, principalmente a proposito dos fatores que permitem sua atuagao
conjunta e articulada na presente década, quando ninguém mais se atreveria — e menos
ainda nesta Universidade — a desdenhar a ameaca do fascismo brasileiro como “pobres
lamentagdes de intelectuais neurasténicos” (HOLANDA, 2002:187). Tais respostas, creio,

devem ser buscadas em ao menos trés fatores.

O primeiro deles estd no impeto geoestratégico de contrigiao politica por meio do
qual o capital financeiro internacional busca assegurar seu controle sobre o continente
sul-americano: sob as condic¢des de capitalismo dependente, ensina Florestan Fernandes,
esses paises se tornam explosivos até sob as mais moderadas politicas de combate as
iniquidades sociais. Sempre que governos nacionalistas se propdem a desenvolvé-las, a
conjuntura politica “adquire a fei¢io de uma catastrofe iminente e provoca estados de
extrema rigidez estrutural” (FERNANDES, 1972:70). O segundo estaria em um ambiente
de desmobilizagao politica e dissuasdo civil ampla (VIRILIO, 2010), produzido ainda, no
caso da cidade do Rio, nas etapas iniciais do Golpe — como a violenta repressdo estatal,
comprometida com a realizagio desembaracada dos eventos esportivos, em aberto
desdém de quaisquer custos sociais ou politicos. No restante do pais, anuncia-se como a
bandeira do “combate a corrup¢do”, agitada entre varios estratos sociais e propagada
sob as velocidades relativas — a cadéncia e a decadéncia — de aparelhos parlamentares,

midiaticos, (para)militares e judicidrios (SINGER, 2013; (LIFSCHITZ, 2019).

O terceiro fator que permite a conjuncdo das formas positivista e integralista de
autoritarismo deve ser buscado, finalmente, nas formas da prépria religido implicita. Em
meados de 2012, quando nada se antecipava nesta Universidade dos ataques do dltimo
ano, o professor Giordano Bruno Guerri, estudioso do fascismo italiano, proferiu-nos
intrigante conferéncia: confessava previamente aos presentes a inten¢ao de abordar uma
teoria reconhecidamente isolada sobre o fascismo, a de que ele consistiria em uma

concepcao religiosa da vida, exigindo-me detida atencdo aquilo que escrevera:

O fascismo, assim como as Igrejas da Antiguidade, se organizou como milicia
armada: estava decidido a impor a religido da pétria-Estado a todos os custos,
incluindo a violéncia. Alids, a violéncia tornava-se essencial, porque era sacra e,
portanto, era, antes justificada e, entdo, por fim, santificada: os inimigos ndo
eram mais simples adversdrios, mas “infiéis”, que era nio apenas justo, mas
nobre, religioso e santo perseguir com a vergasta, o exilio, a prisio, a morte.
(GUERRI, 1995:11. Grifo meu).
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E dificil compreender os motivos que levaram Guerri, no fim da obra, a retratar
todas as afirmagoes nesse sentido, a desmenti-las como insipidas figuras de linguagem,
justamente apOs haver documentado tiao solidamente praticas e rituais misticos do
fascismo historico. Decerto, se algo da literatura brasileira sobre o Integralismo lhe
ocorresse, na ocasido, a retratacdo seria bem mais dificil. Nao me sendo aceitavel
reconhecé-la, recordo o leitor acerca da sensibilidade dos integralistas para apreender e
reelaborar aspectos confessionais e implicitos do campo religioso nacional. Trata-se de
habilidade semelhante aquela desenvolvida, décadas ap6s a proscrigio da Alianga
Integralista Brasileira, pelos setores mais bem-sucedidos do campo cristao protestante na
competi¢ao interconfessional: tendem a reunir maiores recursos — humanos, materiais
e simbolicos — os agentes mais aptos a tanger e incorporar mais profundamente aquilo

a que André Droogers (1987) chamara religiosidade minima brasileira.

A estratégia, que sempre envolve uma medida de risco para esses agentes's, parece
desenvolver-se favoravelmente as suas ambi¢oes, por hora. Nada impede, porém, que o
conjunto desses valores e praticas seja mobilizado a favor da resisténcia da populagio
subalternizada e, com ela; ou melhor, a partir dela; de varios outros entre os setores
democraticos, como a Universidade Publica. O que é decisivo para a andlise, porém, é
que estamos, finalmente, diante das formas mais francamente implicitas do fenémeno
religioso na sociedade brasileira contemporanea, e que ha precedentes adequados —
dentro e fora do pais — para investir sobre elas'®. Sera proveitoso constatar alguns dos
ritos e praticas sociais que elas ja articulam na cidade, tanto entre o campo hegemonico-
autoritario quanto entre a popula¢io subalternizada. Nio sera razoavel fazé-lo, porém,
sem (re)conhecer os limites mais decisivos do prisma da religido implicita e negociar,
assim, uma solucdo provisoria com as duas formas mais poderosas de sua critica. Apos
esse exercicio, sera possivel demonstrar, com apoio na andlise dos grafismos mortuarios
selecionados ao longo do capitulo seguinte, que ja ocorrem importantes resisténcias, com

as armas aparentemente inocuas da religido implicita.

15 Seu eventual sucesso, por outro lado, pode frequentemente expd-los a acusacbes de “impureza”
doutrindria ou de falta de “autenticidade”, como no caso paradigmatico da Igreja Universal do Reino de
Deus — IURD. (GOMES, 2011:123).

16 A nog¢do de um ethos nao confessional, de eficicia cosmoldgica, foi explorada a partir de mecanismos
familiares de reproducio (DUARTE et al, 2006), enquanto Oneide Bobsin reconhecia-lhes a grande
abrangéncia e transversalidade (BOBSIN, 1999:114), nisto concorrendo com minhas proprias andlises.
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2.3 Religiao critica, branquitude e mediacoes pararreligiosas

A abordagem da religido implicita, ao interpelar o fen6meno justamente onde ele
evita mostrar-se, permite ao analista avangar sobre uma variedade amplissima de formas
aparentemente ndo religiosas ou “seculares” do social. O capitalismo, 0 comunismo, o
fascismo italiano, o nazismo, o integralismo brasileiro, o individualismo e varios outros
credos e conjuntos doutrindrios ja foram, todos, em algum momento, comparados a
manifestacoes religiosas, com graus igualmente variados de extensdo, seriedade,
acuidade analitica ou poténcia literaria. Ndo seria viavel percorrer sequer uma fracio
representativa desses textos, sendo daqueles que mais diretamente, e com maior riqueza
empirica, permitam tanger Os temas em meio a0s quais esta tese se movimenta, ou que

incidam sobre questdes de método que o bom senso exigiria enfrentar.

Se é necessario apresentar ao leitor as limitagdes mais importantes do estudo da
religido implicita, gostaria de por em questao o principal paroxismo ao qual o analista
poderia chegar. Assim como o alienista de Machado de Assis (1979), que concluiria ser
a Unica pessoa verdadeiramente insana em toda a novela, o Simao Bacamarte da religido
implicita se descobriria rapidamente no exercicio de uma variedade peculiar de teologia
ou — retornarei a este ponto — de uma sociologia implicitamente convertida que,
pretendendo-se compreensiva de qualquer manifestacao do religioso, terminaria por ndo
compreender efetivamente a nenhuma. Peter Berger nos apresenta a superficie desse

paroxismo em glosa ao trabalho do colega e parceiro, Thomas Luckmann:

[...] a esséncia da concepcdao de religido de Luckmann é a capacidade do
organismo humano de transcender sua natureza bioldgica através da construgao
de universos semanticos objetivos, moralmente cogentes e totais. Assim, a
religido conformaria nio apenas o fenémeno social (como em Durkheim), mas
também o fendmeno antropoldgico por exceléncia. [...] Tudo o que fosse
genuinamente humano seria ipso facto religioso, e os tnicos fendmenos nao
religiosos na esfera humana seriam os [...] aspectos de sua constitui¢io bioldgica
que 0 homem tem em comum com outros animais. [...] Eu questiono a utilidade
de uma definicio que equipara a religido ao humano tout court. Assinalar a
relagdo entre os fundamentos antropoldgicos da religido e a capacidade humana
de autotranscendéncia, é uma coisa, mas equipara-los é inteiramente diferente.
[...] H4 pouco a ganhar, em minha opinido, em afirmar que, por exemplo, a
ciéncia moderna seria uma forma de religido. Quem o fizesse, estaria obrigado
a definir de que modo ela é diferente daquilo que todo mundo — incluindo os
que se dedicam a Religionswissenschaft, entende por religido, retornando ao
inicio do problema conceitual. (BERGER, 1969:176-177. Grifos do autor).
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Essa espécie de comparacdo, como vimos, ndo é absurda; antes, é cara a um
conjunto bastante extenso de autores, que ndo se incomodaria diante das tarefas
metodoldgicas decorrentes da comparagio, por exemplo, entre ciéncia e religido — o
proprio trabalho de Berger, ao sugerir uma defini¢do do fenomeno religioso centrada na
metaestabilidade das esferas coletivas de significacdo, permite convalidar essa espécie de
exercicio. A despeito da critica de Berger, as preocupagdes de Tomas Luckmann em seu
Invisible religion'” estio muito mais dirigidas a uma proposta de ampliar o escopo da

sociologia da religido que de afirmar sua generalidade radical:

Podemos afirmar [...] que o cosmos sagrado é uma forma de religido
caracterizada pela segregacdo de representacdes especificamente religiosas da
visio de mundo sem a especializagio de uma base institucional para essas
representacoes. O cosmos sagrado penetra, talvez em graus variados, esferas
institucionais relativamente nao diferenciadas. A manutencio do cosmos
sagrado como uma realidade social e sua transmissdo de wma geracdo a outra
dependem de processos sociais gerais, muito mais que daqueles que se
especializam institucionalmente. (LUCKMANN, 1967:62. Grifo meu).

O excerto, portanto, estd mais preocupado em convidar a disciplina a ir além das
além das igrejas e formas institucionais do religioso — atentando para o peso relativo de
mecanismos informais em processos de transmissido intergeracional de valores e
memorias — que em afirmar, simplesmente, que “tudo € religiao”. Dito de outro modo,
Luckmann ainda nao € o alienista, mas um analista que busca exortar seus interlocutores
— como Peter Berger, Talcott Parsons e o proprio Robert Bellah — a nao negligenciar

formas mais sutis ou mesmo implicitas de transmissio memorial e religiosa.

Assim, tanto Berger quanto o amigo a quem ele pretende dirigir uma critica
integram um conjunto de trabalhos que dao grande énfase ao fendmeno religioso. Para
uma critica realmente substantiva do estudo da religido implicita, portanto, deve-se
buscar dois conjuntos de trabalhos que, ao contrario de Berger e Luckmann, tendam a
considerar a religido como um fenémeno relativamente marginal em meio a forgas sociais
decisivas, ou no segundo caso, um fenomeno efetivamente ampliado, cuja latitude, na

verdade, excederia aquela que sociologia da religidao costuma reconhecer.

17 A tradugdo em lingua inglesa de Das Problem der Religion in der moderner Gesellschaft (O problema
da religido na sociedade moderna), do titulo em particular, parece haver sido influenciada por sugestio
editorial particularmente insistente sobre o possivel apelo comercial da obra, a certo contragosto do autor.
Com efeito, a expressdao “religido invisivel”, ainda que mais sedutora nas estantes das livrarias, facilitava
a reductio ad absurdum contida em criticas como as que Berger lhe dirigiria.
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O primeiro conjunto de trabalhos conjuga-se a larga tradi¢io do materialismo
dialético, e surge em reacdo a uma relativa escassez de trabalhos propriamente marxistas
na sociologia da religido, sobretudo diante de uma presenga praticamente ubiqua das
influéncias de Max Weber e Emile Durkheim ou, a partir de fins do século XX, de autores
ligados a economistas liberais da Universidade de Chicago'®. A escola denominada
Critical Religion — ou Estudos Criticos da Religido — consiste em coletivo internacional
de pesquisadores marxistas, organizados a partir do Centro para a Pesquisa Critica da
Religido, na Costa Leste dos Estados Unidos. Warren Goldstein sintetiza os aspectos

mais consensuais do programa nos seguintes termos:

Uma abordagem critica da religido busca observar as interconexdes nao apenas
entre religido e economia, mas, em sentido mais amplo, entre a religido e as
condigdes materiais. Ela compreende que crengas religiosas tém alguma
correspondéncia com relacbes materiais que ndo sdo estritamente economicas,
mas também materiais e politicas. Ao mesmo tempo, sabemos que atores
sociais, a partir de suas crencas, possuem influéncia sobre essas condicoes
materiais. E uma via de mio dupla. [...] Embora ciente da importincia de um
entendimento empdtico, ela também se ocupa com as relagdes que crengas
religiosas estabelecem com a realidade. Finalmente, ela investe em uma critica
da religido a partir de um conjunto de valores: ndo se trata de buscar apenas as
iniquidades econdémicas e sua correspondéncia com os lacos religiosos, mas de
compreender como a religido pode aprofundar ou mitigar as iniquidades sociais
— hoje, em dia, em particular, as de género ou orientacio sexual. Nossa
abordagem compreende que a religido pode simultaneamente funcionar como
agente ndo apenas de dominacdo social, mas como mecanismo de mudancas
sociais. (GOLDSTEIN, 2012:351-352. Grifo meu).

A partir dessa proposta, a andlise da religido entre as populacdes subalternizadas
pode investir sobre o conteudo concreto das praticas e rituais que essas pessoas articulam
na cidade. A possibilidade de a religiao comparecer a resisténcia subalterna na cidade do
Rio de Janeiro ja foi consolidada em interessantes experimentos, capazes de tanger a
centralidade da mulher subalternizada entre os processos de exclusdo racial-territorial

sobre os quais o poder necropolitico local se reafirma.

18 O leitor interessado na chamada “teoria da escolha racional” poderd conhecé-la a partir de diversos
trabalhos, mas certamente aproveitard a consulta aos textos mais explicitamente ideoldgicos dessa escola,
como The victory of reason, de Roger Stark (2006), ou o esforco conjunto deste autor com Roger Finke.
Nesta segunda obra, em particular, aparece com bastante forca a nogio de que, para esses autores, a fé
individual seria a “mercadoria” das igrejas, e estas por seu turno, organizacdes historicamente atuantes a
maneira de empresas capitalistas (FINKE; STARK, 2005), disputando, no interior do “mercado religioso”,
o favor de fieis paradoxalmente racionais e piedosos — o Homo oeconomicus, em seu salto de fé. Ha
reflexos brasileiros cuja consulta também pode mostrar-se pertinente (MARIANO, 2008; JUNGBLUT, 2012).
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Entre as pequenas resisténcias cotidianas, Clara Mafra registrava o interessante
caso de uma empregada doméstica carioca, cristd pentecostal que, apés um episodio
particular de humilhag¢io, relatava exigir, em suas oracdes, que a providéncia de seu
Deus a justi¢asse, mostrando a “patroa” o erro de suas maldades. A autora extrai, desse
relato uma hipdtese bastante provocadora sobre o comportamento de atores sociais
hegemonicos diante do cristianismo pentecostal das classes baixas: o fiel subalterno seria
portador de uma incémoda reserva moral, a partir da qual poderia formular juizos sobre
a conduta dos atores hegemonicos de seu convivio (MAFRA, 2011:150). Ap6s considerar
longamente outras resisténcias da populac¢do subalternizada, proponho que a hipotese

de Mafra alcancaria facilmente varias manifestacoes religiosas, inclusive implicitas.

Entre as resisténcias publicas e coletivas, portanto, a ocorréncia de alguns eventos
“civico-religiosos”, organizados por grupos subalternizados da cidade, foi tematizada
em alguns trabalhos, eventualmente referenciando os esforcos de Robert Bellah. Entre
eles, é oportuno destacar o texto de Marcia Pereira Leite (in MAFRA; ALMEIDA, 2009),
que, acompanhou mobilizacdes e protestos organizados a partir da organizacdo civil
Viva Rio em fins dos anos 1990%. O estudo p6e em relevo o papel das redes familiares
de vitimas da violéncia necropolitica na cidade, em particular das maes, mulheres em
luto a quem o discurso hegemonico e a imprensa buscam impor a pecha de “maes de
bandidos”, e cuja posicio mitopoética — uma hipdstase denegrida da Pieta — possui

intersecoes profundas com os contetidos de uma religiosidade minima comum:

[...] as maes de favela vém promovendo uma combinacdo particular de religiao
e politica no espaco publico. Modalidades tradicionais de acdo e reivindicagao
politicas, como petices, cartas abertas e relatérios denunciando violacées de
direitos humanos, passeatas e atos de protesto contra a violéncia e campanhas
por justiga se associam a oragdes, misticas e celebragoes religiosas diversas que
contribuem para legitimar formas e pautas de a¢do coletiva, dar visibilidade e
ampliar o acesso desses atores ao espago publico, favorecendo a articula¢do de
aliancas com outros segmentos da sociedade. Nesse plano, acionam outro
idioma de acio — aquele inaugurado no Rio de Janeiro nas manifestacoes do
Viva Rio —, recorrendo, para ressignificar suas lutas, a um uso performativo
de imagens, simbolos e celebracdes religiosas de matriz crista que agrega atores
de diferentes pertencas religiosas (catdlicos, adeptos de religides afro-brasileiras,
pentecostais e neopentecostais). (LEITE, i7: MAFRA; ALMEIDA, 2009:218)

19 Essa conjuncio entre militantes das favelas cariocas e aliados na cidade formal é caracteristica de fins
dos anos 1990 e da primeira década do século XXI. Recomendo a consulta a outros trabalhos que
destacaram a textura politica local no periodo (BIRMAN, 2012; BIRMAN; LEITE, 2004).
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A relagdo da populagio subalternizada com a religido, portanto, permite ao
menos duas conclusoes provisorias. A primeira é uma confirmacio preciosa do potencial
da religido para articular contradiscursos variados, como demonstram, individual e
coletivamente, no caso da cidade do Rio de Janeiro, os textos que acabo de cotejar. Essa
primeira conclusio permitiria nuangar, afinal, o epiteto de “6pio do povo”, lan¢ado por
Marx contra a religido na introducdo de sua Critica da filosofia do direito de Hegel e,
com isso, legitimar o investimento renovado do materialismo dialético sobre o estudo do
fendmeno religioso®. A segunda conclusdo apresenta-se nos textos de Mafra e Leite
como uma necessidade persistente de aludir as formas confessionais e mais fortemente
institucionalizadas da religido, mesmo quando o exercicio se dirige as suas formas
implicitas: trata-se do carater de abstracdo ou generalidade reificada que a religido tende
a assumir na teoria social. Essa abstra¢do é causa de alguns autores ligados ao coletivo
da Critical Religion proporem o abandono integral da religido como categoria heuristica

e, com isso, de qualquer solu¢do de continuidade entre o secular e o religioso:

Sugiro que abandonemos, como conceito analitico, a palavra “religidao” e a
dicotomia entre o secular e o religioso que ela implica. Proponho que essa
terminologia somente comparega a textos académicos como objeto de andlise
critica com respeito a sua origem, usos e funcdes no interior de ideologias
europeias e americanas. Essa andlise deveria contemplar o processo histérico
que conduziu a uma ideologia “secular” especifica a partir de ideias como razao
natural, direito natural, sociedade civil, o conceito moderno de Estado nacional,
conceitos de individuo e direitos naturais, e da religido como um conjunto de
institui¢des de associagdo voluntdria. Também seria necessirio contemplar a
exportagido dessa categoria ocidental a paises nio ocidentais [...], sua adogio e
pseudoincorporacio por elites locais [...] e os problemas que essas culturas tém,
desde entdo, para resolver-se com a dicotomia alienigena. A categoria religiao
deve ser o objeto da andlise, ndo seu instrumento (FITZGERALD, 2000:106).

20O excerto que contém a analogia, na tradu¢io de Rubens Enderle e Leonardo de Deus, consiste no
seguinte: “A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da miséria real e o protesto contra a
miséria real. A religido € o suspiro da criatura oprimida, o 4nimo de um mundo sem coragio, assim como
o espirito de estados de coisas embrutecidos. Ela é o 6pio do povo” (MARX, 2005:1435, grifos do autor).
Dessa maneira, a caracterizagdo marxiana do fendmeno religioso é, desde o inicio, bem mais complexa do
que, por exemplo, aquela que, digamos, Raymond Aron, — via Simone Weil, e em eco ao sentido profético
da secularizagio — proporia sobre Marx, de “6pio dos intelectuais” (ARON, 2004). Andrew McKinnon
analisa amplamente o sentido de 6pio que teria ocorrido ao jovem Karl Marx em sua leitura de Hegel:
longe de ser algo univocamente nocivo, tratava-se de medicamento eficiente e de uso corrente em seu
tempo, enquanto a religido, mais que um epifendmeno, seria “parte integral das trocas e da producio
econdmica”, das lutas fundamentais (MCKINNON, iz: GOLDSTEIN, 2006:23). Ainda em aprofundamento
da relacao entre o pensamento de Karl Marx e a religido, particularmente, da maneira como o autor
pretendia articular uma soteriologia nao religiosa, consulte-se texto recente de Mitsutoshi Horii (2017).
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Mesmo nio subscrevendo inteiramente a proposta de Timothy Fitzgerald — o
abandono, por inteiro, da dicotomia entre os dominios secular e religioso como
instrumentos analiticos — serd possivel ao leitor perceber que ele nao sugere tanto o
abandono da categoria religido quanto de sua reificacdo, erro que implicaria uma
mobilizagdo implicita de conteudos tipicos de uma modernidade branca, ocidental e
euro-americana. Essa transposicio entre objeto e instrumento, entre sociologia e
ideologia da “religidao” é o que Fitzgerald apresenta, jocosamente, como o momento
“teoldgico” da teoria social (FITZGERALD, 2000:117). E esse o verdadeiro teor da hibris
de Simao Bacamarte, que eu evocava no inicio da secdo; é nesse sentido que devemos
negociar e temperar a abordagem da religido implicita quando do exame da resisténcia

da populagio subalternizada — na variedade mortuaria dos grafismos, em particular.

Dessa forma, o problema central da Critical Religion esta colocado no contexto
de uma revisio ampla da modernidade e, particularmente, daquilo a que as ciéncias
sociais na América Latina, a partir de autores como Anibal Quijano (1992) e Walter
Mignolo (2012), denominam colonialidade do saber e do poder. A critica ao viés
imperialista e colonial da propria categoria religido abre o caminho, portanto, para uma
segunda ordem de criticas a abordagem da religido implicita, contida nas reacdes a

formas de racismo bastante explicitas — e particularmente fervorosas.

Enquanto uma revisdo em profundidade do racismo brasileiro excederia os limites
de minha especialidade e posi¢do enunciativa, convido os leitores a considerar uma
peculiaridade da formacdao do campo cristao protestante nacional. Este, além de haver
se constituido, primordialmente, a partir do servico de missiondrios brancos de paises
desenvolvidos, foi historicamente hostil as religiosidades preexistentes, principalmente,
as religides afro-brasileiras. Orientados por variacoes da teologia da batalha espiritual

(MARI1Z, 1999), decorre-lhes uma demonizacdo, progressiva e renovada, da alteridade:

Por mais que demonizassem as religides afro-brasileiras e espiritas, as liderangas
dessas igrejas pentecostais ndo as atacavam direta, publica, sistemdtica e até
fisicamente como veio a ocorrer a partir dos anos 1980. Seu papel consistiu,
sobretudo, em pavimentar o terreno para a posterior radicalizacdo empreendida
pela Universal do Reino de Deus, que ndo s6 tornou a demonizag¢do aos cultos
afro-brasileiros um de seus principais pilares doutrindrios como partiu para o
confronto direto contra eles, elevando a hostilidade a esses grupos religiosos a
um patamar inédito na histéria do pentecostalismo brasileiro. (MARIANO, in:
SILVA, 2007:135. Grifos do autor)
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Os ataques de grupos neopentecostais a locais de culto e praticantes de religioes
afro-brasileiras trouxe ao debate publico da cidade, na primeira década do século XXI,
o tema da chamada intolerancia religiosa e da demonizacio do outro. Nao eram, em si,
fendmenos novos, nem apandagio dos cristaos pentecostais, pois essa maneira de produzir
e reduzir alteridades faz parte da histéria da branquitude e do capitalismo mundial. Até
mesmo o teatro catequético de José de Anchieta (1977) — penso, aqui, no Auto de Sdo
Lourenco, de fins do século XVI — ja equiparava Guaixara, chefe amerindio que resistira
a invasdo portuguesa — um rebelde “negro da Terra”, portanto — ao grande Adversério
cosmico. O que havia de novo na textura da demonizag¢ao do outro, depois de quase
cinco séculos, em adi¢do aos proprios sentimentos civilizadores que urdiram a categoria
da intolerancia religiosa (ELIAS, 1993), era a possibilidade concreta e renovada de
politicas de alianca. A mobilizacio de varios setores da sociedade carioca em
solidariedade ao conjunto das religides afro-brasileiras, e em reptudio as formas mais
visiveis de violéncia a que seus adeptos eram expostos, expressou-se, em fins da primeira
década deste século, em algumas edigdes especialmente vigorosas de um ritual civico-

religioso particular, as caminhadas contra a intolerancia religiosa (GOMES et al., 2010).

Embora fiéis negros e setores progressistas do campo pentecostal tenham uma
responsabilidade decisiva no combate ao racismo religioso (REINA, 2017), é o campo das
religides afro-brasileiras que possui diante de si, com a intensificagio dos ataques, a
tarefa efetiva de elaborar uma reacdo a altura das agressoes. Esse campo afro-brasileiro,
cuja aparente “apatia” ja foi observada pela literatura (ORO, 1997), estaria, antes,
organizando e recolhendo as condi¢des para reagir. Se é verdadeiro que, em um primeiro
momento, dificultavam-lhes o cardter inicidtico e ndo sectario de sua crenga, além do
pouco acento ao proselitismo ou ao transito na esfera publica, o desenvolvimento de
uma reagao ja estava em curso desde fins dos anos 1980, e consolidou-se na estratégia
de patrimonializacdo de locais de culto e de praticas rituais de matriz africana por todo
o pais (GOMES, 2010; GOMES; OLIVEIRA, 2016). Essa reacdo das religioes afro-brasileiras,
na cidade do Rio, dificilmente seria possivel sem o concurso de militincias conexas —
como as que se organizam a partir das favelas — ou sem uma articulagio profunda com
a luta antirracista preexistente. A partir dessa conjung¢io, paralelamente ao expediente
da patrimonializacdo, o campo das religides de matriz africana conseguiu organizar-se a
ponto de pressionar o aparelho repressivo do Estado no sentido proteger seus praticantes

e locais de culto contra a violéncia fisica direta desfechada por grupos pentecostais.
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Episodios de grande visibilidade publica, como a depredagdo do Centro Espirita
Cruz de Oxala, no bairro meridional do Catete, por membros da Igreja Geragio de Jesus
Cristo, em 2008, instauraram controvérsia em torno do indiciamento dos agressores de
membros de religies afro-brasileiras sob o crime de racismo, conforme tipificado na Lei
Cad (Lei federal n. 7.716/89) (BORTOLETO, in: MONTERO, 2015; MIRANDA, 2010). De
passagem, observo que teremos ocasido de analisar grafismos de intimidagao, esténcis

com palavras de ordem associadas a essa igreja em particular.

Antes de prosseguir em dire¢do a andlise dos grafismos mortudrios a partir das
formas de religido implicita, convém apresentar afinal, a partir do proprio campo das
religides afro-brasileiras, a segunda critica a essa espécie de abordagem. Em meados de
2016, tive a oportunidade, com colegas do Observatorio do Patriménio Religioso
reunidos em nosso Programa, de participar da recep¢io ao te6logo afro-brasileiro, ex-
monge cisterciense e professor Jayro Pereira, que nos visitava para proferir uma
conferéncia sobre as interpenetracdes entre educacdo, teologia e luta antirracista,
particularmente, a partir da abordagem da afrocentricidade (ASANTE, 1988). Ainda em
recuperacdo de acidente que lhe comprometera temporariamente a saide, Jayro chegava
ao campus como um lider veterano, mas cuja recente contemplacdo da morte lhe exigia
vir e deixar aos presentes um testamento de si mesmo e de sua militincia — permitir

chamar esse evento de “conferéncia” pareceu-me grande modéstia de sua parte.

As palavras de Jayro Pereira, proferidas sobre autoridade simultaneamente
cientifica e hieratica, colocavam explicitamente o préprio conceito de religiao — e
também os de laicidade e esfera publica — como violéncias engenhosas da colonialidade
e da branquitude contra o conjunto da popula¢ido afro-brasileira, adeptos das religioes
de matriz africana, em especial. Aceitar um conceito de religido alienigena, argumentava,
implicaria consentir com a reducdo das cosmologias e das civilizagdes africanas a
dimensdes muito mais restritas do que possuiam antes da agressiao colonial, no limite,
sua reducdo a um simples mercado de “receitas magicas” — justamente a imputacao que
mais fortemente instrumentava a persegui¢ao historica aos terreiros ao longo de século
XX e sua condenacio pelos setores mais belicosos do cristianismo pentecostal. Em outra
ocasido, quando sua recuperagdo ja lhe permitia expressar-se mais confortavelmente,
Jayro Pereira foi entrevistado por Ricardo Brasil em programa televisivo da Assembleia

Legislativa do Estado do Rio de Janeiro. Na ocasido, foi-lhe possivel explicar que:
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E nos terreiros que estdo guardados, de forma amalgamada e mesclada, os
saberes, principios e valores (da didspora africana). Esse processo que se chama
“iniciagdo” é, para mim, “cosmologizacao”. O que se chama de ser iniciado ou
“fazer o santo”, é uma expressio que deve ser abolida. [...] E uma visdo
estritamente religiosa, ocidental, de outra origem, que nio a africana. Ela cai
em um mecanismo que o racismo criou e estruturou, da banalidade. Como a
gente “desbanaliza” essa banalidade atribuida e instituida pelo ocidente? E
quando a gente se reconstroéi a partir dos destrocos do colonialismo. Os terreiros
tém esse papel; [...] o terreiro é o lugar dessa reconstrugio civilizatoria.
(PEREIRA, 2017, ca. 09°).

As palavras de Jayro Pereira costumam inflamar graves controvérsias internas por
onde ele passa, pois decorre delas uma enorme responsabilidade, sobre os sacerdotes de
matriz africana, de atuarem como agentes civilizadores afrocentrados: aqueles que
simplesmente interiorizassem o mecanismo da banalizacdo e da reducdo das funcdes
cosmicas e civilizatorias dos terreiros a “religiao” — e, depois, a “magia” — terminariam
por fortalecer e retroalimentar as diversas formas do racismo religioso. As criticas de
Jayro Pereira ao conceito colonial de religido, portanto, ressoam fortemente com a critica
anti-imperialista de Timothy Fitzgerald e do coletivo da Critical Religion, impondo-nos

a necessidade de negociar novas chaves para o estudo da religido implicita.

Sensivel as duas fontes de critica e rejeitando, também, qualquer abordagem
generalista ou reducionista do fendmeno religioso, ndo poderia deixar de observar que
ambas se movimentam entre os mecanismos mais discretos, verdadeiras formas culturais
e epistémicas daquilo a que Abdias do Nascimento chamara genocidio do povo negro.
O proprio autor, na obra homdnima, em meio a pungente diatribe contra Jorge Amado,
concederia que tais formas de banalizagido e bastardizagio do negro constituiam uma
forma cultural desse genocidio, verbatim, “uma forma sutil de etnocidio” (NASCIMENTO,
1978:119), convidando-nos a uma recuperacdo da categoria, ainda que como expressio
subordinada do racismo estrutural. Desse modo, se o genocicio do povo negro dirige o
olhar as praticas do governo marcial e ao exercicio dos necropoderes sobre os corpos
racializados, o etnocidio negro reclama atencdo as suas formas culturais, entre as quais

manifestacoes de racismo religioso e as formas hegemonicas de religido implicita!.

2! Esta também é uma soluc¢do provisdria, e ndo poderia ser diferente. As categorias genocidio e etnocidio
possuem uma origem comum, nos escritos e na atividade politica de Raphaél Lemkin ao cabo da Segunda
Guerra Mundial (IRVIN-ERIKSON, 2017), mas divergiram entre si desde o momento em que a Organizac¢io
das Nagoes Unidas acolheu e judicializou o genocidio, sem reconhecer expressamente suas dimensoes
culturais. O etnocidio, desde entio, tende a ser mantido de modo supletivo e subordinado.
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Nesses termos, tive ocasido de sugerir preliminarmente, em reunido de trabalho
do Comité de Pesquisa para a Sociologia da Religido da Associacio Sociologica
Internacional, reunida em seu XIX Congresso Mundial de Sociologia, a solu¢ao
metodoldgica e programatica de estudar aspectos particulares do etnocidio negro a partir
de mediacdes pararreligiosas pontuais e objetos empiricos determinados, contidos em
certos grafismos mortudrios na cidade do Rio (BIZARRIA, 2018)*2. A boa recepcdo da
intervencdo, porém, exige-me extrair a0 vasto — e por esse mesmo motivo, ainda vago
— conjunto das formas de religido implicita que Edward Bailey (1990) resenhava, um
conceito mais nitido e diretamente operavel de interpenetra¢ido entre o secular e o
religioso, reconhecendo que a literatura somente deveria entreter essas categorias sob
rasura, a falta de maior desenvolvimento coletivo dos conjuntos tedricos disponiveis.
Deste modo, proponho, para abordar os grafismos selecionados ao longo do capitulo a
seguir, a mobilizacio do conceito de mediacbes pararreligiosas, pelo que busco
contemplar quaisquer elementos narrativos, mitologicos, poéticos, alegoricos,
imagéticos, litirgicos ou rituais que, embora manifestos em contextos tipicamente
“seculares” do social, parecam operar de maneira analoga as que se pode registrar em

diferentes formas institucionais e/ou confessionais de praticas ostensivamente religiosas.

Em meio a variedade dessas mediagdes, veremos que elas emprestam aos
grafismos mortuarios formas bastante dilatadas de agéncia objetal, tendentes a dois
modos de funcionamento distintos, embora nao necessariamente opostos. De um lado,
ha grafismos que tendem a mobilizar agentes sociais a maneira de objetos de culto,
tendentes a memoria, a congregacdo de pessoas e a edificagdo. De outro, ha grafismos
que tendem a funcionar como objetos de anatema, mobilizando atores sociais no sentido
do esquecimento, da segrega¢ao e da destrui¢ao ritual. Essas media¢oes pararreligiosas,
por seu turno, parecem funcionar como elementos metaideoldgicos, capazes de
aglutinar-se em conteudos concretos de ideologias e credos politicos em disputa ou, ao
contrario, desprenderem-se ou transbordarem deles, imprimindo sua marca sobre outros

discursos, ou retraindo-se, afinal, retornando as formas de uma memoria social latente.

22 A proposta me parece adequada a literatura continental, pois o campo explicitamente religioso local é
de tal modo vicejante que a literatura é frequentemente tentada a naturalizar os contornos do que seria ou
nio “religioso”. Sou pessoalmente grato a Mitsutoshi Horii e Armando Salvatore pelas indicacoes e
discussoes que conduziram a essa solucio.



3 Grafismos mortuarios: objetos de culto e de anatema

Havendo analisado os contornos gerais do governo marcial da cidade e a forma
de manifestagio da religido implicita que denominei mediagdes pararreligiosas, foi
possivel estabelecer algumas das bases sobre as quais os diversos grafismos, sobretudo
em sua variedade mortudria, podem ser interpelados. Conforme afirmei anteriormente,
os dois grafismos apresentados até o momento foram apreendidos e analisados como
simples ilustragdes dos trabalhos de memoria desenvolvidos pelas militancias das
populacdes subalternizadas da cidade: esse exercicio, porém, permitiu demonstrar a
profunda especializagdo funcional e geracional de seus regimes narrativos, assim como
sua obliquidade diante da dicotomia que costuma opor memoria e esquecimento.
Renunciando a qualquer forma de univocidade, é oportuno recordar que, para os varios
agentes sociais que se organizam na producdo desses grafismos, eles consistem, antes de
tudo, em eventos conjuntivos, que projetam ou gravam os conteudos de seu trabalho

memorial e de seus sentimentos sobre as superficies da cidade.

O carater coletivo e conjuntivo desses acontecimentos determina uma polifonia
que perpassa todas as imagens resultantes e toda a producdo dessas memorias: ao
considerar os diversos tipos de grafismos, portanto, estamos diante de formas materiais
e objetais daquilo a que Gilles Deleuze e Félix Guattari denominaram agenciamentos
coletivos de enunciagdo (DELEUZE; GUATTARI, 1980:101) da populacdo subalternizada.
E a partir dessa qualidade objetal e coletiva que os grafismos mobilizam suas outras
poténcias, levando as mediacdes pararreligiosas que contém para além das circunstancias
sociais especificas de sua inscrigdo. Desse modo, eles consolidam eventuais objetos de

culto e estabelecem circuitos canonicos ou apocrifos de circulagio.

Os grafismos selecionados para andlise ao longo deste capitulo incluem,
preferencialmente, sua variedade mais estritamente necropolitica, destinada a epigrafar
a morte de pessoas consideradas individual ou coletivamente, com licenca a pegas que
fagam mencdo a sujeitos indeterminados, ou que permitam caracterizar mediagoes
pararreligiosas especificas acerca dos necropoderes. Serd possivel perceber, ao final do
exercicio, que as diferengas entre as formas sancionadas e ndo sancionadas de grafismos
mortudrios, outrossim, objetos cultuais e anatémicos, consistem em especializaces de
uma mesma agéncia objetal. Essas parecem corresponder amplamente aquelas que o

trabalho de memorias das militancias das favelas produziu na virada do século XXI.
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A primeira se¢ado articula elementos necessarios para investir sobre uma ontologia
materialista dos grafismos enquanto objetos, e aprofundar-se sobre uma concep¢do
histometabdlica do tecido urbano: trata-se de considerd-lo a partir de uma perspectiva
analdgica estrita, destinada a relacionar a materialidade da paisagem cultural (JONES,
2003) e dos seus diversos elementos ao funcionamento e a sucessao de organismos vivos.
Dessa maneira, serd possivel empreender uma analise da cidade como série estratificada
e sucessiva de ecossistemas, em meio aos quais se desenvolvem, além dos atores sociais
hegemonicos e subalternizados, certos entes, aqui denominados grafismos, igualmente
dotados de certas propriedades tipicamente atribuidas a atores sociais e, igualmente, a
matéria biologica. Esse exercicio implica o acionamento seletivo de textos da chamada
Teoria do Ator-Rede, ou Actor-Network Theory, e da Teoria do Agenciamento, ou
Assemblage Theory — trata-se de esforcos desenvolvidos na fronteira entre a filosofia, a
sociologia urbana e a geografia cultural, e que permitirdo revisitar, nos termos desse
dialogo, as condicionantes especificas do desenvolvimento da cidade, conforme

desenvolvidas no primeiro capitulo.

A segunda secdo busca concentrar-se sobre a maneira como vida, morte e
violéncia necropolitica comparecem a mediagbes pararreligiosas dos grafismos
mortudrios a partir da uma analise contextual de pecas selecionadas, de sua biografia e
de sua a¢do junto ao tecido urbano circundante. Os grafismos desta se¢do consistem,
predominantemente, naqueles que poderiam ser considerados objetos de culto, dotados
de boa medida de sancdo social e destinados a epigrafar, em geral, pessoas especificas;
também costumam requerer uma quantidade apreciavel de recursos para sua inscri¢do.
A terceira secdo busca enfrentar a questdo dos grafismos nao sancionados, dotados de
menor medida de san¢io social e capazes de compor grafismos anatémicos, cuja a¢ao
sobre o tecido urbano é inteiramente diversa, embora complementar aquela dos
grafismos cultuais. Oportunamente, observa-se que os proprios percursos que
permitiram a documentagio dos grafismos mortudrios sob analise apresentam mediagoes
pararreligiosas relevantes, evidentes a partir uma visita ao Museu de Favela, nas favelas
gémeas do Pavdo-pavaozinho e Cantagalo, entre os bairros meridionais de Ipanema e
Copacabana. Finalmente, apresento um ultimo evento conjuntivo que presenciei
diretamente: consistiu na documentagio da sucessao parcial, ou “vandaliza¢do”, e da
posterior restauracao ritual de homenagens realizadas a Marielle Franco e a Maria da

Penha, na favela da Rua Tavares Bastos, no Catete.
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3.1 Grafismos, objetos e a concepc¢ao histometabdlica do tecido urbano

E frequente, nos discursos sobre a cidade, comuns ou académicos, o recurso a
metaforas que relacionam seu funcionamento aquele de corpos ou organismos vivos.
Quando agentes sociais entretém expressoes como “tecido urbano”, ou, mais seriamente,
quando suas cruzadas morais alardeiam em torno da chamada “guerra urbana” e do
enfrentamento de “doencas sociais”, suas metaforas, sob aparéncia de simples figuras de
linguagem, costumam articular graves iniquidades sociais. Na cidade do Rio de Janeiro,
contribuiram para a consolidagio de um governo marcial de fato, exercido contra as

populacoes subalternizadas, preferencialmente: uma necropolitica de Estado.

Com efeito, mesmo quando pretensamente inofensivas, expressdes puramente
metaféricas tendem a dissimular sua utilidade real para a teoria social. Gilles Deleuze,
em sua leitura de Michel Foucault, mostrava-se bastante critico de concep¢bes puramente
metaforicas em geral, e convidava analistas a desenvolver, em lugar delas, analogias
aprofundadas, elevadas a estatura de principios explicativos efetivos, tteis para descrever
e analisar as texturas e o funcionamento das diversas expressdes do campo social. Essas
analogias, segundo o fil6sofo, consistem ndo mais em metaforas, mas em diagramas,
capazes de constituir “o mapa, a cartografia, coextensiva a todo o campo social”
(DELEUZE, 1986:42). Essa énfase sobre a descri¢io e a empiria apresenta-se, em seu
trabalho com Félix Guattari, como um esforco em direcio a ontologias capazes de
deslocar a oposi¢ao entre natureza e cultura. O conceito de agenciamento, pensado como
uma resposta a for¢a do antropocentrismo na filosofia e nas ciéncias humanas em geral,
buscava recuperar o surgimento da contingéncia a partir das propriedades emergentes
de arranjos e composicdes contextuais de diferentes entes — inorganicos, bioldgicos,

sociais, linguisticos etc. —, destacando a agéncia dessas unidades composicionais!.

I A polissemia original de agencement nio pode ser expressa facilmente em portugués ou inglés. Tradugoes
lus6fonas de Deleuze e Guattari, elegendo a palavra agenciamento, preservam a proximidade etimoldgica
com o que as ciéncias sociais conhecem por agéncia, mas ao sacrificio das qualidades contextuais e
composicionais do conceito. Tradugdes angléfonas, ao optarem por assemblage (literalmente,
“montagem"), sacrificam o nexo etimoldgico com o problema da agéncia em favor dessas mesmas
caracteristicas composicionais. O texto que concentra a formulagao mais acabada que os filésofos deram
ao conceito, chamado, em didlogo com Nietzsche, e em provocac¢io ao pronunciado antropocentrismo de
seu pensamento, Geologia da moral (DELEUZE; GUATTARI, 1980), assinala o papel criativo e agente da
contingéncia, desde as formas inorganicas da matéria até as formas mais elaboradas do mundo da cultura,
buscando assentar que nem mesmo a linguagem permitiria separa-lo do mundo natural.
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Esse aspecto do pensamento de Deleuze e Guattari despertou o interesse de
diversos campos disciplinares, da filosofia a sociologia urbana, da geografia cultural ao
urbanismo e a histéria social. Pode-se afirmar que os autores integram uma das vertentes
do pensamento poés-estruturalista mais influentes sobre tendéncias transdisciplinares de
amplo alcance surgidas nas ultimas duas décadas, como a Teoria do Agenciamento
(Assemblage Theory) e a Teoria do Ator-Rede (Actor-Network Theory), relevantes para
o estudo das diversas formas de agéncia material. A ocasido, porém, recomenda que nos
dirijamos a um objetivo mais modesto, poupando a demora sobre uma discussio em
profundidade dessas teorias; trata-se de debates que ja se desenvolvem frutuosamente
alhures?. Assim, passo a acionar seletivamente algumas de suas contribui¢des para
investir sobre o chamarei, aqui, de concep¢do histometabélica do tecido urbano; ou seja,
do esforco para transpor metaforas frequentes nos estudos urbanos a condi¢io de
analogias aprofundadas, que permitam analisar com maior proveito a agéncia material

dos grafismos mortuarios.

Quando Manuel de Landa, a partir da leitura de autores como Lewis Mumford e
Fernand Braudel, apropria-se do conceito deleuzo-guattariano de diagrama para
interpelar a historia das cidades, o conjunto de sua infraestrutura lhe parece funcionar
como uma formag¢do mineralizada do tecido coletivo da sociedade, andloga aquela que,
hd cerca de quinhentos milhdes de anos, teria deflagrado o surgimento dos ancestrais
mais remotos dos animais vertebrados. Os dois processos de mineralizagio sio literais e
materiais: consistiram na captura de matéria inorganica em suspensio — como calcio,
silicio, ferro e seus compostos — ao meio exterior, e em sua expressao sob a forma de
um endoesqueleto dos espécimes, no caso da vida cambriana, e como um exoesqueleto
urbano da espécie humana, a partir do Holoceno e ao longo da Antiguidade Oriental.

Manuel de Landa apresenta nesses termos a formagao material das primeiras cidades:

2 A Teoria do Agenciamento, hoje relativamente afastada de sua formulac¢io deleuzo-guattariana, foi
desenvolvida em uma série bastante heterogénea de trabalhos, com destaque para os textos seminais do
fildsofo e urbanista Manuel De Landa (1997, 2006, 2010). A Teoria do Ator-Rede, por outro lado, surge
ainda nos anos 1980, a partir de esforcos conjuntos de Bruno Latour, John Law e Michel Callon (LATOUR,
1996, 2005; LAW, 1999, 2004). Ambas estdo associadas as formas mais radicais de agéncia material,
frequentemente chegando a equiparag¢io da agéncia de atores sociais aquela de entes nio humanos. O
leitor interessado em andlises empiricas do fendmeno urbano que se valham dos dois conjuntos tedricos
aproveitard a leitura dos trabalhos de Colin McFarlane (2011a; 2011b) e da sintese bibliografica de
Brenner, Madden e Wachsmuth (2012).
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H4 cerca de oito mil anos, popula¢des humanas iniciaram um novo processo de
mineralizagdo, quando desenvolveram um exoesqueleto urbano: blocos de
argila secos ao sol tornaram-se matéria-prima de habita¢des, que foram, por sua
vez, cercadas com monumentos em pedra e muralhas para defesa. Esse
exoesqueleto servia a um propédsito semelhante ao de sua correspondente
interna: controlar o movimento da carne humana através das muralhas. O
exoesqueleto urbano também regulava o movimento de varias outras coisas:
objetos de luxo, mensagens e alimentos, por exemplo. Em particular, os grandes
mercados semanais que passaram a existir no coracdo da maior parte das
cidades funcionavam, de fato, como motores, concentrando periodicamente
pessoas e mercadorias de regides proximas e remotas, e distribuindo-as,
novamente, ao longo de rotas comerciais. Deste modo, pode-se dizer que a
infraestrutura urbana, em populacdes humanas suficientemente adensadas,
possui a mesma funcido de controle motor que os ossos desenvolvem com
relacdo aos tecidos moles. E, em ambos os casos, a adi¢io de matéria mineral
resultou em uma fantastica profusio de combinacoes, ampliando enormemente
nossa variedade bioldgica e cultural. (DE LANDA, 1997:27-28. Grifo do autor).

Assim, a analise dos tecidos urbanos a partir de uma concepg¢ao histometabdlica
ndo inclui apenas a formag¢io do exoesqueleto social, mas contempla as estruturas
motoras que permitem a circulagdo de bens e pessoas no espago e, no limite, as estruturas
nervosas capazes de modular esses fluxos. Richard Sennet, que também investiu sobre
uma concepgao histometabdlica das cidades em seu Carne e pedra, observara, por
exemplo, como o maior desenvolvimento das estruturas de circulagio e comunicagido é
relativamente recente, correspondendo a crescente complexidade das sociedades
ocidentais e a um acumulo do conhecimento disponivel sobre a fisiologia humana
(SENNETT, 1994). O préprio desenvolvimento da telematica, do telégrafo a internet e a
transmissao instantinea, no chamado “tempo real”, corresponde a um maior
conhecimento do eletromagnetismo e a produgao concomitante de uma série de proteses
técnicas, no sentido que lhes dera Marshall McLuhan (1994): trata-se de verdadeiras
extensdes materiais da enervagao do animal humano sobre o tecido social, com intimeras

implicages técnicas, comportamentais, economicas e politicas’.

3 O leitor ndo deixard de observar que que essa concepgio histometabdlica do fendémeno urbano consiste
em um aprofundamento, sobre bases epistemoldgicas diferentes, da nociao de ecologia urbana surgida
entre pesquisadores da primeira geracao da Escola de Chicago (PARK, 1915), inclusive pelo acento dado
aos problemas administrativos que esse desenvolvimento engendra (ANDERSON, 1961; BROTO et al., 2012;
BRUNNER, 2007). A atencdo as transformagdes mais recentes do metabolismo urbano também nio escapa
a autores mais criticos de suas implica¢des sobre as iniquidades sociais (FOSTER, 2000). O proprio Achille
Mbembe observa como o exercicio dos necropoderes depende das técnicas administrativas e dos
dispositivos protéticos da telemdtica para articular as formas estratificadas de controle e policiamento que
a ocupacio tardo-colonial dos territorios subalternizados requer (MBEMBE, 2008:164).
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Até aqui, percorremos apenas Os aspectos mais gerais de uma concepgio
histometabdlica do fendmeno urbano. Atentar as especificidades do metabolismo e da
sucessao do tecido urbano na cidade do Rio de Janeiro sera decisivo, portanto, para
passar a discussdo dos grafismos. A semelhanca da Paris de Charles Baudelaire e Walter
Benjamin, a cidade do Rio passa por um intenso processo de reforma urbana, mas
retardado, em cerca de cinquenta anos, pela longa sobrevida do Império: tio logo as
elites locais logram instalar a Republica, buscam transformar aceleradamente a nova
Capital Federal e a promover sua chamada “Regeneragio”. Nao ha necessidade nem
ocasido, aqui, para que nos aprofundemos sobre os pormenores historicos dessa ou de
outras ocasioes de reforma urbana da cidade: ha suficientes trabalhos que o fazem*, e o
propésito de uma analise histometabdlica do tecido urbano carioca e seus grafismos pode
bem concentrar-se sobre as caracteristicas de longa dura¢do que nos afastam da Paris

tropical que as elites da Primeira Republica buscavam reproduzir.

Esse exercicio exige retomar o paradigma que chamei, no primeiro capitulo, de
cidade sucessiva. Por um lado, as velocidades e as intensidades que ele imprime as
politicas de renovacdo urbana na cidade do Rio agudizam a necessidade, entre as
populacoes subalternizadas, do desenvolvimento continuo de sua sensibilidade politica
e de suas habilidades prognésticas. As populaces hegeménicas da cidade formal, porém,
o paradigma nio deixa de impor problemas especificos com relagio as mediagoes
espaciais de sua memoria afetiva através de geracdes de moradores, que tendem a
articular suas identidades coletivas em torno de determinados espacos, e a ressentir-se
gravemente de sua eventual destrui¢do: concebem-na, observa Alberto Soares Goyena
(2009), como uma espécie de “crime”, atentados 2 memoria e a imagem pujantemente

romantica do que costumam chamar “Rio Antigo”.

4 Sobre a gestacio e a reforma urbana da Belle Epoque carioca, consulte-se os trabalhos de Sidney
Chalhoub (1996) e José Murilo de Carvalho (1987). Para obter detalhes sobre a forma mais acabada de
projeto urbano das elites da Primeira Reptblica, o leitor encontrard no proprio texto de Alfred Donat
Agache (1930) os tragos de um plano que somente se implantou parcialmente — particularmente na
conformacio dos bairros meridionais de Botafogo e Urca, no tracado da Avenida Brasil e das linhas do
Metropolitano (SILVA, 2005, VALLADARES, 2005b; BIZARRIA, 2019). O plano “policromdtico” para o
desenvolvimento urbano da Guanabara, elaborado pelo escritério de Konstantinos Doxiadis, por
encomenda do governo de Carlos Lacerda, articula-se explicitamente em torno da ideia de grandes fluxos
e artérias urbanas, e ainda possui grande influéncia entre administradores da cidade, sendo frutuosa a
consulta ao texto de Juliana Oakim (2012). Para uma visao em perspectiva dos planos de desenvolvimento
da cidade, consulte-se o trabalho de Vera Rezende (1982).
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A vigéncia desse paradigma de desenvolvimento, que remonta a instalagdo do
regime republicano no pais, parece determinada pelo desejo fervoroso, entre as elites da
jovem Capital Federal, de reprimir o passado colonial, as marcas e as cores da velha
Capital Imperial. De sua associagao as outras condicionantes do urbanismo de excegao,
obtém-se efeitos bastante atuais e nocivos sobre o conjunto da populagio: a maior parte
das implanta¢des urbanas programadas nem chega a realizar-se completamente, e as
vagas de transformagio deixam para trds porcdes de tecido urbano esclerético,
constituido pela cidade em esfor¢o para cercar e metabolizar os restos dos arruinamentos

e abortamentos, para manter-se em equilibrio — precario e metaestavel — apesar deles.

Parece-me ser esse o sentido mais adequado para uma apreensao histometabdlica
daquilo a que José Reginaldo Santos Gongalves (2015) abordou como a forma mais atual
do “mal-estar” do patriménio: sua textura local e sua gravidade exigem a recuperacdo
de um sentido positivo da destrui¢do e do efémero entre noés. Estudos mais recentes de
Goyena buscaram dar conta desse imperativo. O autor acompanhou, durante algum
tempo, o trabalho de uma dupla de engenheiros, pai e filho, especialistas em técnicas de
implosdo (GOYENA, 2011). Em uma ocasido, a destrui¢io do iconico presidio Frei
Caneca, na regido central da cidade, os engenheiros descobriam, enquanto preparavam
as perfuragoes e os explosivos, que seu trabalho ja havia sido iniciado pelos préprios
presos, como um arruinamento continuo do edificio. Em outra circunstancia, haviam
planejado a “implosdo respeitosa” de um estadio de futebol, de forma que a nuvem de
poeira e a onda de choque dessem a impressdo espetacular — e pararreligiosa — de que

“o prédio inteiro estava sendo elevado aos céus” (GOYENA, 2011:604).

Em um segundo trabalho, ainda mais recente, Goyena voltou a atengdo aos
proprios objetos e as manifestagoes locais de sua agéncia. Sob as condicdes estruturais
do urbanismo de excec¢do, é comum que os prédios mais antigos da cidade exibam sinais
de arruinamento, e causem frequentes episddios de incéndios, desabamentos e outros
incidentes que se mostram tanto mais graves quando a acdo das intempéries é mais
intensa. Em 2010, apos testemunhar o incéndio de um sobrado no Largo de Sao
Francisco de Paula, na regido central da cidade, vizinho ao Instituto de Ciéncias
Humanas e Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro (IFCS/UFR]) e a Igreja de
Sao Francisco, tombada pelo Instituto Nacional do Patrimonio Historico e Artistico

Nacional, o autor passou a acompanhar regularmente a sucessao urbana do terreno.
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Em horarios de pouco movimento, enquanto boa parte dos restos da construgio
ainda ardia em brasa, o autor observava que um grupo de pessoas buscava recolher
materiais que ainda tivessem algum valor comercial, permitindo-lhe propor a noc¢do de
“espolio arquitetonico” e explorar a rede de atores sociais articulada em torno desses
restos (GOYENA, 2014). Deveras, o exercicio de Goyena permite avancar sobre uma
dimensao bastante concreta da agéncia objetal: sao os restos que dispdem as pessoas em
torno das vicissitudes dos elementos mais antigos e vulneraveis da infraestrutura e do
patrimonio arquitetdnico da cidade do Rio. Pela mediacio de um mercado informal de
catadores, comerciantes e colecionadores, os objetos materiais do espdlio arquiteténico

sao capazes de retornar a condi¢ao de mercadoria a partir de sua apresentacdo residual:

O residuo constitui matéria dificil de pensar e reter, intelectual e fisicamente,
pois se trata de algo do qual alguém se desfaz, relega. Assim, o residuo, no
sistema legal de numerosos paises ocidentais, é a tnica coisa sem dono, sem
proprietario. E juridicamente a coisa abandonada, dito de outra forma, coletiva,
o que é de todos e de ninguém, como se o residuo se encontrasse em instincia
de requalificagio, por vezes podendo desaparecer ou se tornar outra coisa. A
atengdo que se dd ao lugar que nossa sociedade confere a “reciclagem”
(“reciclagem cultural”) e “aos residuos” (a2 memoéria dos residuos) permite
desenvolver o interesse aos lugares de passagem desses restos e as modalidades
de sua retomada, nos momentos de sua requalificacdo. (DEBARY, 2017:111).

Em uma perspectiva histometabolica, pode-se afirmar que sdo os residuos mesmos
que tendem a constituir equipamento urbano util, a despeito das tendéncias estruturais
aos arrasamentos periddicos. Em um primeiro momento, a cidade constitui o tecido
esclerdtico e contém os residuos, sob a forma de equipamento inttil ou degradado, com
eventuais barreiras — fisicas ou implicitas — a visdo ou a circulacdo. Em seguida, tende
a atuar sobre eles a partir de diversas formas de transformagao, transposi¢ao, transplante

e aplica¢do de enxertos, mobilizando fluxos materiais e atores sociais diversos.

Veremos que as transformacdes de diversas formas do tecido urbano — como a
deposi¢io de grafismos sobre eles — podem ou ndo ocorrer de maneira estruturada ou
ritual; podem, com efeito, corresponder a func¢bes bastante diversas, que somente uma
andlise contextual poderia enfrentar responsavelmente. Tais processos, a partir da
incorporagio e de matéria inorganica, tendem a apresentar-se como uma sucessido de
camadas sobre as quais se depositam, de maneira independente e contingente, inscri¢des
diversas, conformando praticas sociais que arqueblogos costumam denominar modos

nio estruturados ou singulares de deposi¢io (MILLS; WALKER, 2008; GARROW, 2012).
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Mas o que dizer dos grafismos enquanto objetos? Em que consistem, e como
atuam sobre a vida metabodlica urbana? Os grafismos se apresentam, em principio, como
inscricoes deliberadas sobre as superficies da cidade, particularmente, sobre aquelas que
Manuel De Landa (1997) denominava exoesqueleto urbano: muros, paredes, pedras e
mesmo rocha bruta. No entanto, também se encontram sobre outros materiais —
madeira, metais, asfalto, vidro, areia — e sobre outros objetos — latrinas, carros, vagoes
de trem, vitrines e até mesmo outros grafismos. Os grafismos sdo produzidos por uma
variedade amplissima de técnicas, que incluem a aplicacdo de pigmentos, a abrasdo ou o
acréscimo de materiais como papel, ladrilhos etc. Uma vez inscritos, integram-se as
diferentes camadas do tecido urbano, e podem tanto ser afetados pelas intempéries
quanto sucedidos, na formacao de novas camadas de tecido urbano ou na sobreposi¢do
de um grafismo contra outro — isso pode ou ndo assumir significados sociais especificos,

a depender da maneira como a sucessio € feita, e dos atores sociais envolvidos®.

Em qualquer caso, a producido dos grafismos implica a agéncia de gravadores
concentrada sobre um acontecimento ou série de acontecimentos, sem excluir —
retornaremos a este ponto — a agéncia daquilo mesmo que se grava, quaisquer sejam, a
principio, os conteudos das gravagoes e a medida de san¢ado social que lhes toca, em cada
caso. A forma mais pura de grafismo, mesmo quando inteiramente ininteligivel, registra
simplesmente esse liame entre objeto e acontecimento: alguém esteve ali, no local onde a
inscri¢ao foi realizada ou para onde foi, eventualmente, transposta. Os grafismos, por
esse motivo, incluem a inteira totalidade dos elementos graficos que a literatura e grupos
de gravadores consideram integrar as diversas culturas dos grafites, e incluem,
igualmente, uma variedade de formas de arte urbana e arte de rua, ou street art, que
costumam excedé-las — “lambes”, pdsteres, mosaicos etc. Grafismos também incluem
todas as gravacdes que sao inscritas com pretensdes ndo artisticas ou antiartisticas; além
de expressoes que, mesmo pretendendo-se artisticas inicialmente, sio empurradas para

fora do que o conjunto dos gravadores e/ou dos analistas queiram considerar como arte.

5 A sucessdo integral de grafismos, entre as culturas do grafite cariocas, tende a ser aceita com relativa
facilidade pelos gravadores; pode, no minimo, ser negociada. A sucessdo parcial de grafismos, por outro
lado, aquela que, deliberadamente, invade a superficie ocupada por grafismos preexistentes, ou que deixa
aparentes seus restos e fragmentos, em uma das poucas generalizacbes possiveis sobre o tema, é sempre
realizada e percebida como injuiria, frequentemente resumida na categoria nativa do “ratar” — verbo
intencionalmente proximo, etimoldgica e foneticamente, de “rato” e de “rasurar”.
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A discussdo dos grafismos e de suas caracteristicas objetais, portanto, prescinde
de uma discussido em profundidade sobre as culturas do grafite: tal discussao, na medida
em que tende a arvorar-se sobre as qualidades estéticas dos grafismos, pode mesmo nem
ser desejavel para os fins desta tese. De resto, trata-se de debates ja desenvolvidos em
outras ocasioes, interessando-nos apenas na medida em que permitam iluminar
determinados comportamentos e varidveis associadas a produg¢io de um ou outro
grafismo®. Nos dois grafismos analisados anteriormente, tomei-os como simples
evidéncias a corroborar uma hipétese de trabalho acerca obliquidade dos trabalhos de
memoria desenvolvidos em torno das favelas cariocas. Nos grafismos a seguir, porém,
sem negligéncia a esse primeiro aspecto, busco considera-los, sobretudo, a partir de suas
qualidades objetais, de sua agéncia no interior das redes a que estdo integrados e em

direcdo a seu exterior, quando buscam afetar um nimero ampliado de atores sociais.

Essas imagens foram reunidas ao longo de um periodo relativamente extenso, e
em colaboragao com um conjunto de aliados e colegas, tanto para sua busca quanto para
seu registro fotografico. Este, efetuado, na maioria das vezes, sob os imperativos de uma
observacdo incidental, causara escandalo aos leitores que cultivam a fotografia como
arte ou disciplina em seu proprio mérito, principalmente pelo enquadramento, algumas
vezes tosco, e pelo uso de cameras digitais integradas a telefones celulares na obtencdo
da maior parte das imagens. Trata-se de rentncia a resultados tecnicamente superiores
que podem ser obtidos com cimeras profissionais: tais equipamentos, porém, além de
excederem os recursos materiais disponiveis para a realizagdo da pesquisa, tendem a ser

bastante indiscretos, o que dificultaria a obten¢ido incidental das fotografias.

¢ Para uma revisio das formas histdricas de grafismo que conduzem as culturas contemporaneas do grafite,
o leitor aproveitard a consulta aos trabalhos reunidos de William da Silva-e-Silva (2011), que identifica o
surgimento do grafite moderno em torno do maio de 1968 e do movimento hip-hop dos anos 1970. Outros
autores, reconhecendo a existéncia de precedentes muito mais remotos — e uma grande amplidio ao que
se deve entender por grafite — permitem didlogos com historiadores da Antiguidade e outros analistas que
investiram sobre o tema (MILNOR, 2014; KEEGAN, 2014). Ainda entre trabalhos que se dedicam as formas
modernas do grafite, Leila Gdndara toma como antecedentes histOricos importantes as inscri¢des parietais
da literatura levantina antiga (GANDARA, 2004). Nicholas Ganz (2008), ainda mais remotamente,
considera como grafites as inscri¢des em sitios do Paleolitico Superior, como Lascaux, de modo que os
grafites precederiam amplamente o proprio surgimento da pictografia e da escrita. A literatura sobre
grafites, de um modo geral, devido ao proprio engajamento de muitos de seus autores, tende a participar
ativamente das disputas em torno do que deve ou nio, sob prismas estéticos ou politicos, integrar as
culturas dos grafites: de um modo geral, o conceito de grafismo desenvolvido neste trabalho tende a ser
simpadtico aos textos que conferem maior latitude ao grafite moderno (MANCO, 2002; LEWINSOHN, 2009).
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Ha algumas vantagens em proceder desse modo, por outro lado. Primeiramente,
o uso de aparelhos celulares permanentemente conectados a Internet permitiu que as
imagens, capturadas sempre com a maior resolucio e formato disponiveis (1080i, 16:9)
fossem transmitidas instantaneamente a localiza¢bes remotas — uma medida importante
na hipotese de comprometimento do aparelho. Além disso, pelo uso do aplicativo de
codigo aberto OpenCamera (HARMAN, 2019), foi possivel anexar automaticamente as
coordenadas geograficas de cada fotografia aos metadados dos arquivos — com uma
margem de erro em torno de dez metros, a depender da regido, desprezivel, portanto,
para os fins em tela, mas decisivo, com o crescimento da cole¢ao. Tanto as localiza¢des
remotas dos arquivos quanto o proprio aparelho e seus meios de grava¢io foram
protegidos pelas formas de criptografia nativamente disponiveis em cada plataforma, o
que tende a dificultar o acesso ndo autorizado as imagens e a comunicagao pertinente’.
As imagens foram posteriormente manipuladas por meio do GIMP — GNU Image

Manipulation Program — também de c6digo aberto (NATTERER et al., 2019).

Retomando as caracteristicas elementares dos grafismos, é necessario ainda
realizar algumas observag¢des sobre sua prevaléncia e ecologia. Ha aqueles que preferem
locais de grande circulacdo, e os que preferem o segredo de espacos capilares; hd os que
preferem superficies elevadas, e os que predominam em espacos subterraneos; ha os que
se destinam a visibilidade e conhecimento amplos e imediatos, e hda os que exigem, tal
como certas religides confessionais, um processo de iniciacdo. E importante observar,
porém, que ndo parece razoavel generalizar sobre a efemeridade dos grafismos como
uma caracteristica necessariamente aceita ou celebrada pelas culturas que o produzem,
pois ha precedentes numerosos de aspira¢ao a permanéncia, frequentemente organizada
em processos rituais (TAMBIAH, 1985; TURNER, 1977). Sugiro, assim, que a propalada
efemeridade dos grafismos e das culturas dos grafites seria melhor apreendida, em um
sentido histometabélico, como uma questio de fato, como simples efeito do metabolismo
urbano. Grafismos diferentes implicam posturas igualmente singulares com relagdo a
propria sucessdo. Eventualmente, tendem a formar auténticos palimpsestos urbanos,

reclamando o desenvolvimento de técnicas para apreendé-los e analisa-los.

7 Esse protocolo diz respeito apenas as imagens que registrei pessoalmente a partir de fins de 2014. Imagens
anteriores a esse periodo ou obtidas pela intercessio da rede de colegas e aliados foram organizadas
individualmente, sem as conveniéncias da telematica.
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3.2 Variedades dos grafismos mortuarios e mediacoes pararreligiosas

A primeira caracteristica dos grafismos mortudrios em sentido estrito, isto €, os
que se definem por sua alusdo direta a morte de pessoas especificas, é que eles nio se
referem estritamente a chamada violéncia urbana e aos processos metapoliticos que
nossa época testemunha, mas a uma variedade de causas, as vezes muito singelas, que
fazem parte da sucessio natural das sociedades. Sua considera¢do, afastando-se
temporariamente da amargura da morte necropolitica, permite uma medida de alento ao
espirito do leitor, retirando-o, por um instante, aquele vale de lagrimas, e dando conta,

no mesmo gesto de uma diversidade intrinseca do objeto.

Assim, ha um bom numero de grafismos mortuarios que nao sao se relacionam a
necropolitica ou as condicionantes locais do urbanismo de exce¢do, como, por exemplo
grafismos relacionados ao futebol, mas que incluem, eventualmente representacdes de
personagens ha longo falecidas (BIZARRIA; VASCONCELLOS, 2013; 2014). Alguns
exemplares desses foram realizados no entorno do Estadio Mario Filho, ou Maracana,
as vésperas da Copa das Confederagdes de 2013 (evento preparatério para a competicdo
do ano seguinte) e em frente a sede principal do clube Botafogo de Futebol e Regatas,
sob seu mecenato, por Tadeu Nak; ha varios outros, ainda, realizados no bairro de
Bangu, em honra ao clube homoénimo e a outros clubes de vizinhanga. Relacionam-se,
todos eles, a alguma estrutura de sentimentos coletivos com relacdo ao discurso da
nacionalidade ou da afirmagao local, sendo esse o sentido principal de sua agéncia. Esses
grafismos ndo se destinam tanto a comemorar a morte, mesmo se ja mortas algumas ou
até a maior parte das pessoas aludidas ou retratadas, e mesmo se tais mortes tenham
uma dimensdo tragica — penso, por exemplo, nas vidas de Heleno de Freitas ou Mané

Garrincha. Esses murais, tal como o fendomeno esportivo, sdo celebracdes da vida.

H4 uma exce¢do, que mereceria ser aprofundada em outra ocasido, envolvendo
homenagens aos jogadores do time profissional da Associagio Chapecoense de Futebol
e seu entourage, a maior parte havendo falecido em fins de 2016, em acidente com a
aeronave que os transportava para partida pela Copa Sul-Americana. Tais grafismos,
realizados em todo o pais, depdem pela grande comog¢do publica que o acidente gerou,
articulando certas expressoes obrigatérias de sentimentos (MAUSS, 1979; HERZ, 2016) e
projetando-se publicamente como formas de sofrimento a distancia (BOLTANSKI, 1999),

que podem sobrepor-se temporariamente a questdes locais, ou compor-se com elas.
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#FORCACHAPE

Figura 4: T.NAK [Tadeu]; Birovsky [Ubiraci Almeida]. #forcachape. Grafite. 2017.
Intervengao realizada em muro da praga Joia Valansi, em Botafogo. Fotografia de Pedro
Vasconcellos.

Figura 5: TUY. #forcachapecoense. Grafite (“picha¢iao”). 2017. Intervengdo realizada
em trecho da Avenida Maracana. Fotografia de Leonardo Perdigao Leite.
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Os grafismos das figuras 4 e 5, mais do que simplesmente representarem o
impacto local do acidente com o time da Chapecoense, possuem caracteristicas
importantes para além da solidariedade as vitimas do voo 2933 e suas familias. O mural
de Tadeu Nak e Birovsky foi produzido sob boa medida de sanc¢do social. Poderia
facilmente pretender-se pleno integrante das culturas do grafite, havendo sido realizado
em muro que limita a lateral de edificio de uso misto da Rua Visconde de Ouro Preto,
em Botafogo, com consentimento ticito dos responsaveis pela propriedade. Trata-se de
situacdo oposta a dos grafismos que se encontram a direita, chamados, entre as culturas
do grafite, o senso comum da cidade e até mesmo os dispositivos normativos, de
“pichaciao”®. Estes sdo de defini¢io dificil, e as caracteristicas que imprimem ao tecido
urbano serdo nuancadas adiante; por hora, deve-se observar que eles se sucedem de
entremeio a, pelo menos, cinco eventos de inscri¢io sobre a mesma superficie, um dos

quais uma sucessao parcial, explicitamente inscrita para efetuar uma rasura.

O mural de Tadeu Nak e Birovsky, porém, nao estd inscrito em terreno neutro
com respeito as relacdes entre os clubes de futebol na cidade, donde sua sanc¢do social
contextual é apenas relativa. Embora o Botafogo de Futebol e Regatas jamais tenha
logrado realizar uma base territorial tao solida quanto, por exemplo, o fez o Clube de
Regatas Vasco da Gama, o quarteirdo onde se localiza a Praga Joia Valansi é reconhecido
amplamente como territério de torcidas organizadas alvinegras, que mantém ha décadas
uma sede informal no Edificio Solymar, cujos fundos sao limitados pelo mesmo muro.
A homenagem a outro clube, sem o reconhecimento concomitante da “jurisdi¢io
alvinegra” sobre a praga, constituiu ofensa grave, ao ponto de o mural, em um segundo
evento de inscrigao, ser levado a conformar-se: as iniciais da Torcida Jovem do Botafogo
foram acrescentadas, assim como o nome antigo — e afetivo — do Solymar, Rajah. Por
outro lado, o escudo do clube, a faixa do luto e a palavra de ordem, como se resultassem

de negociagao implicita, foram preservados ao longo de toda a existéncia do mural.

8 O texto da Lei Federal n. 12.408/2011 altera o texto da Lei de Crimes Ambientais (Lei Federal n.
9.605/1998) para inserir uma circunstancia excludente de ilicitude no pardgrafo 2° do artigo 65, que
tipifica o crime de “picha¢do” ou “conspurcacdo de patrimonio publico”. Estabelece nao constituir crime
“a pratica de grafite realizada com o objetivo de valorizar o patriménio publico ou privado mediante
manifestacdo artistica” — em redagio desastrosa, que nem define o que é grafite, nem rompe uma suposta
relagdo hierdrquica entre este e a picha¢io. A solugio do legislador, de concentrar-se sobre a san¢ao dos
proprietarios, possuidores legitimos ou depositarios da superficie de inscricdo, tampouco resolve o
problema de como se deveria exprimir essa san¢do. Todo grafismo permanece, potencialmente, ilegal.
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O grafismo da figura 5 busca expressar o mesmo sentimento de solidariedade a
Chapecoense. Ao contrario do mural realizado em Botafogo, porém, trata-se de uma
forma de grafismo que muito dificilmente poderia pretender-se sancionada diante de
outros atores sociais: sua inscricio € uma transgressao deliberada, eventualmente,
dotada de pretensdes antiartisticas ou iniciaticas. Seu autor poderia antecipar com
facilidade que, se apanhado durante a inscrigio, teria de responder pelo crime a que
venho de aludir ou, mais seriamente, seria posto a mercé dos mecanismos de justica
privada e paraestatal que atuam na cidade. Por esse motivo, preservo a identidade de
quaisquer gravadores contra quem me seja possivel prever essa espécie de tratamento. A
inscricdo de Tuy, ademais, encontra-se no bairro do Maracani, onde a presenga do
Estadio Jornalista Mario Filho exige certa neutralidade territorial, sem privilégios a
qualquer clube local. L4, apenas a selecio nacional costuma receber a homenagem de

grafismos que demandem maior tempo e recursos para a sua realizagdo.

O leitor, a esta altura, pode estranhar-se do motivo de nos determos sobre
grafismos realizados em homenagem a Chapecoense, que, embora propriamente
mortudrios, ndo dizem respeito exatamente a morte necropolitica ou ao homicidio
violento, e tampouco contém quaisquer mediagoes pararreligiosas. Ha dois motivos para
tanto. Primeiramente, trata-se de exercicio que permite documentar e assinalar uma
complementaridade entre grafismos sancionados e ndo sancionados: veremos que essa
relacdo permanecera valida quando passarmos a exemplares mais estreitamente ligados
a morte violenta e a excecdo politica na cidade. As diferencas entre os dois tipos de
grafismo, ao contrario do que alardeiam o senso comum e o legislador, devem-se mais a
especializacbes qualitativas e funcionais que a alguma forma de hierarquia; dizem
respeito aos efeitos que cada um tende a desencadear em diferentes regides e ecossistemas
urbanos, aos recursos materiais e sociais necessarios para sua realizacdo e as técnicas
utilizadas. Grafismos sancionados e ndo sancionados seriam melhor pensados como

ferramentas de usos e afetos distintos, mas postos ao alcance das mesmas redes.

O segundo motivo envolve as proprias causas da tragédia da Chapecoense, nem
tao acidentais assim: o incidente com o voo 2933, operado por companhia de bandeira
boliviana, entdo em situacdo falimentar, deveu-se ao fato de realizar-se o voo sem haver
combustivel suficiente, o que deflagrou investigacdo internacional em torno das mortes

anunciadas. H4, no Rio, grafismos que homenageiam ocasides semelhantes.
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Figura 6: Bruno Big e outros. Aspecto da estacdo do Curvelo. Grafite. 2012. Intervencdo
realizada em Santa Teresa. Fotografia de Julio Bizarria.

Figura 7: Bruno Big e outros. Aspecto da estacdo do Curvelo. Grafite. 2012. Intervencao
realizada em Santa Teresa. Fotografia de Julio Bizarria.
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O bairro de Santa Teresa, na regiao central da cidade, é servido por uma linha de
bondes desde as tltimas décadas do século XIX, quando o aqueduto dos Arcos da Lapa
foi reaproveitado como viaduto, de modo a conectar mais rapidamente o bairro ao Largo
da Carioca, no coragdo da cidade — configurando dois usos historicos da mesma via
circulatoria, portanto. Os bondes de Santa Teresa sdo, possivelmente, o grande simbolo
do bairro, homenageados em diversos grafismos e sempre lembrados como confirmagio
da vocacgao turistica do local, assim como de sua profunda relagio com o carnaval de
rua, com as artes e com a imagem romantica da Belle Epoque carioca. A articulagio
entre essa imagem romantica do chamado “Rio Antigo” e a vocagdo turistica do bairro,
porém, possui efeitos nefastos sobre custo de vida e o acesso a servi¢os, sabem-no os

moradores, desde a mais modesta de suas favelas a mais opulenta de suas mansoes.

Para manter a andlise estritamente no ambito das condicionantes urbanisticas
excepcionais que analisei no primeiro capitulo, recorde-se que o paradigma da cidade
escassa (CARVALHO, 2005), vigente amplamente sobre a regido, determina a subdotag¢ao
estrutural e deliberada de todos os bens, equipamentos e servigos publicos. Esse processo
esta por tras da precarizacdo do servico de bondes ao longo dos anos, o que culminou
em ao menos trés acidentes, o mais recente dos quais vitimou o motorneiro Nelson
Corréa da Silva e outras cinco pessoas, além de interromper o servico por quatro anos.
A estacdo do Curvelo, uma das principais do trajeto, transformou-se em um monumento
a essas vitimas, algumas das quais sdo recordadas em uma placa, instalada na face
setentrional da estagdo. Muito além da placa, uma sucessdo de grafismos testemunha a
dimensio biopolitica da (in)seguranca no transporte publico da cidade e a sucessdo da

controvérsia instalada em torno dos bondes desde entio.

A interven¢do de Bruno Big aproveita a estrutura da esta¢do para reproduzir o
aspecto de um bonde no qual o motorneiro é retratado sorridente, com uma coroa e
tragos que parecem sugerir uma personifica¢io da simpatia e da amabilidade, reclamadas
por certo estereotipo da sociabilidade carioca. Seus passageiros, na face frontal do bonde,
porém, nao tém qualquer fisionomia — é como se ja houvessem transposto algum liame
do além-vida e da memoria da cidade. As personagens retratadas nas laterais parecem
haver sido compostas com grande medida de liberdade criativa, mas a representacgio de
um pierr6é e uma colombina no final do vagao aludem irresistivelmente ao carnaval de

rua e ao bloco Céu na Terra, cujo desfile costuma ocorrer em torno do préprio bonde.
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Figura 8: Autor nio identificado. Bonde com estribo para todos. Grafite (esténcil).
2016?. Intervengao realizada em Santa Teresa. Fotografia de Julio Bizarria.

Se o nome do bloco carnavalesco ndo parece encerrar ele mesmo uma mediacao
pararreligiosa importante, recorde-se que o proprio carnaval, com o caleidoscépio
inesgotavel de seus rituais, € parte de manifestacdes do fendmeno religioso que precedem
amplamente o cristianismo, remontando a praticas da Antiguidade greco-latina. Desse
modo, ha um sentido mitico — mas de modo algum univoco — no fato de o motorneiro
haver sido a tnica vitima do acidente que teve sua fisionomia transposta explicitamente
ao monumento: € que as outras personagens ja beberam das dguas do Lete, ou sdo, elas
mesmas, imemoriais; apenas ao motorneiro, como hipdstase amavel de Caronte, caberia
cuidar do trajeto, como apenas aos cidaddos vivos caberia a faina da lembranga. Essa
remissao ao barqueiro infero — que cobrava modicamente a seus passageiros — pode
nio corresponder a qualquer intengdo explicita dos gravadores que se sucederam no
monumento; talvez seja mais razoavel, como causa dessa representacdo, o fato de tratar-
se de personagem cotidiana do bairro, a quem se buscou, inicialmente, responsabilizar
pelo acidente. Além disso, as tarifas modestas de Caronte certamente contrastam com os
valores extorsivos — ou com os incomodos cadastros — que a concessiondria do servigo
passou a exigir apOs a retomada da circulacio dos bondes. Em qualquer caso, a

intervencdo é amplamente sancionada e por moradores e comerciantes locais.
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Desse modo, a estacio do Curvelo apresenta, entre os eventos posteriores de
inscri¢do que lhe diao forma, um esténcil com a palavra de ordem dos moradores, que
traduz seu proprio gesto contra o urbanismo de exce¢do na forma do clamor por um
transporte publico e seguro. Bonde com estribo para todos significa que o principal meio
de transporte do bairro ndo deveria ser reduzido a uma atragio turistica, mas servir como

equipamento util e acessivel para toda a populagao, como o fora por mais de cem anos.

Esse ndo é, porém, o unico esténcil que reage a essa conjuntura: como os sentidos
miticos e pagdos do carnaval — e do bloco Céu na Terra, em particular — associam-se,
eventualmente, a manifestagoes de religides afro-brasileiras, esténcis com as palavras de
ordem da Igreja Evangélica Geragao de Jesus Cristo — aquela cujos membros invadiram
um terreiro no bairro do Catete em 2008 (BORTOLETO, i7: MONTERO, 2015) — também
aparecem em ao menos trés pontos do monumento; no chio, inclusive. Trata-se, nesse
caso de um esténcil de intimidacdo, dirigido contra varios atores sociais: contra a
inscricdo, possivelmente realizada por grafiteiras feministas, logo a esquerda do Estribo
para Todos, de outro esténcil (representando uma sec¢do coronal de um ttero, contendo
um coracao estilizado), contra a democracia e a laicidade do Estado em geral: Biblia sim,
Constituicdo ndo. Alguns grafismos, realizados a mios nuas, parecem reagir ao esténcil
dos militantes evangélicos — pdra de fuleragem! — e a mensagem fundamentalista e
totalitiria que encerra, enquanto outros sequer se pretendem inteligiveis, como as

picha¢bes — que tem um sentidos e efeitos inteiramente diversos sobre o tecido urbano.

Os esténcis se pretendem, em geral inteligiveis por qualquer observador, mesmo
o desinteressado, além de facilmente reprodutiveis por qualquer agente interessado: sua
modularidade e reprodutibilidade técnica (BENJAMIN, 2006), consistem em instrumento
poderoso de acdo politica, pois apenas a muito custo poderia o agente estatal propor sua
supressao, apenas para que uma nova cOpia surgisse nas costas da policia politica, assim
que ela se retirasse. A agéncia objetal do monumento sobre a Estacdo do Curvelo, enfim,
parece expressar-se no seguinte sentido: mesmo que os realizadores da primeira inscri¢ao
jamais tivessem em mente a realizacio de uma obra interativa, 0 monumento passou a
funcionar como uma espécie de mural civico e memorial — um Muro das Lamentag¢oes
— atraindo para si diversos atores sociais que poderiam manifestar-se sobre outras
superficies do bairro. Talvez esse seja 0 motivo de sua longevidade: rarissimos murais da

cidade alcancam quase uma década sem serem sucedidos ou restaurados.
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Murais espontdnea ou originariamente interativos tendem a mobilizar as redes de
atores sociais com maior intensidade e por um tempo maior, além de permitirem analisar
como sua agéncia alcanca ou pretende alcancar outras redes. A homenagem de Davidson
Neres ao estudante Alex Schomaker Bastos, graduando do curso de biologia da
Universidade Federal do Rio de Janeiro, morto por arma de fogo apds ser roubado nos
arredores do campus, € uma pega fortemente interativa de grafismo mortudrio. O olhar
do epigrafado encara o espectador com a expressao indignada de quem nao deveria estar
ali, e demonstra-se em injuria por estar. Neres, um artista evangélico, assina sob uma
balanca, juntando-se a um clamor por justica que ele proprio poderia dirigir a divindade,
mas cujo contetido concreto é estabelecido pelo titulo da epigrafe e pelo conjunto das
mensagens de solidariedade e palavras de ordem inscritas sobre o fundo, de textura
celeste. O titulo remonta ao atentado contra a sede do semanario satirico francés Charlie
Hebdo, no inicio do mesmo ano de 2015, que popularizou a palavra de ordem Je suis
Charlie, reverberada em Eu sou Alex. Em comecos de 2019, uma sucessdo parcial
apagou a maior parte das mensagens, mas preservou o retrato do epigrafado. A direita

da composic¢ao, o microscopio alude a profissdo frustrada, sobre uma mancha de sangue.

Figura 9: NERES [Davidson]. Eu sou Alex. Grafite. 2015. Interven¢io realizada no
acesso ocidental do Campus da Praia Vermelha, da Universidade Federal do Rio de
Janeiro. Fotografia de Julio Bizarria.
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Mas sangue de quem, afinal? A epigrafe e o conjunto das mensagens permitem
estabelecer razoavelmente que esse clamor ndo equivale a um apoio a hipertrofia do
aparelho repressivo e a consolida¢ao, no Brasil, de um Estado Penal (WACQUANT, 2009).
Em vez de reclamar a captura e a puni¢do aos algozes do estudante, as inscricdes do
evento conjuntivo se concentram sobre um desejo genérico de paz, sobre a falta que o
epigrafado fazia entre os colegas, sobre a presenca do Hip-Hop na rede e sobre termos
de valéncia religiosa — luz, amor, fé etc. Uma inscri¢do central, porém, pergunta pelo
paradeiro de Amarildo Dias de Souza — trabalhador recolhido ilegalmente em sua
residéncia, na calada da noite, na favela da Rocinha, e assassinado por policiais militares
da Unidade de Policia Pacificadora local, em 2013°. A solidariedade do artista e dos
alunos diante do trabalhador favelado e contra o exercicio dos necropoderes na cidade
reuniu as favelas e as universidades publicas na contesta¢do ao governo marcial desde os
gestos preparatorios do Golpe de Estado de 2016. Nao surpreende, assim, que, com a
ascensdo da extrema-direita aos governos da Unido e do Estado do Rio de Janeiro, a

repressdo tenha se dirigido ostensivamente contra as favelas e as universidades.

Grafismos em referéncia ao assassinato de Amarildo Dias de Souza extrapolam a
propria homenagem a Alex Shomaker, mas isso ndo significa que o mural dedicado ao
estudante ndo tenha atuado concretamente sobre o tecido urbano circundante: a
Prefeitura, diante da mobiliza¢ido, deu seu nome a praga adjacente ao mural, enquanto a
rede que participou da homenagem original ornamentou e equipou o ponto de 6nibus
onde o estudante fora atingido com objetos que mantivessem a memoria do caso.
Homenagens a Amarildo, porém, por suas injungdes decisivas sobre a relacdo ente
Estado e sociedade na cidade, transformaram-se em tema de grafismos de varios tipos e

em varios outros locais, incluindo a propria UNIRIO, em mural de Marcelo Eco.

? Enquanto a imprensa local evitava a condenacio em bloco do projeto das Unidades de Policia
Pacificadora e da militarizagio das favelas cariocas, jamais desmentindo insinuac¢oes de que Amarildo Dias
de Souza seria envolvido em uma variedade de pequenos crimes, setores progressistas da imprensa
internacional deram grande destaque ao desaparecimento de Amarildo como parte de uma politica
sistemdtica de repressio e intimidacio da populacio das favelas. Dan Jackson, em documentirio
distribuido pelo grupo catariano Al Jazira (JACKSON, 2016), chega a sugerir que o prestigio de Amarildo
dentro da Rocinha teria feito dele um alvo preferencial do terrorismo de Estado levado a termo pela Policia
Militar: se poderiam dar esse destino aos moradores mais respeitados da favela, poderiam di-lo facilmente
a qualquer um, impunemente. Em claro contraste com o jornalismo nacional, essas posi¢cdes progressistas
e largamente favordveis aos grupos subalternizados estio no cerne das dificuldades da Al Jazira em
estabelecer-se no Brasil e em outros paises, com histérico autoritirio recente (SEIB, 2012; YOUMANS, 2017).
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Figura 10: ECO [Marcelo]. Cadé o Amarildo. Grafite. ca. 2015. Intervengio realizada
na lateral do Restaurante Universitario da Universidade Federal do Estado do Rio de
Janeiro (UNIRIO), junto ao Centro de Ciéncias Humanas e Sociais. Fotografia de Julio
Bizarria.

Nem todas as vitimas da chamada violéncia urbana e da necropolitica na cidade
terdo, em seus epitafios, a expressio grave de Alex Shomaker. Em meados de abril de
2017, a noite, sob o viaduto Engenheiro Noronha, entre a Rua das Laranjeiras e a Rua
Pinheiro Machado, Migel Ayoub Zakhour foi alvejado em evento que foi amplamente
descrito como uma tentativa de latrocinio, na qual, estranhamente, os assaltantes
deixaram para tras o bem visado, uma motocicleta — ha informantes que relatam outras
versOes para explicar o assassinato. O artista Carlos Acme, na homenagem que realizou
sobre uma das pilastras do viaduto, retrata Zakhour com um largo sorriso, a frente. Ao
fundo, sob cores crepusculares, a silhueta do jovem contempla o além-vida, ao lado da
motocicleta, veiculo do qual era reconhecido entusiasta, segurando seu capacete. A
presenca ou a representa¢ao de idiossincrasias das pessoas epigrafadas em homenagens
fanebres contemporaneas, frequentemente mediada por objetos da cultura popular ou
do oficio dos epigrafados, como o microscopio de Shomaker e a motocicleta de Zhakour,
articulam rituais que, celebrando a vida, facilitam aos viventes a experiéncia do luto
(MENEZES; GOMES, 2011). Ha outras homenagens de Carlos Acme, porém, que nio

pretendem nem permitem celebrar a vida.
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Figura 11: ACME [Carlos]. Michel Ayoub. Grafite. 2017. Interven¢ao realizada sobre
pilastra do viaduto Engenheiro Noronha, no bairro das Laranjeiras. Fotografia de Julio
Bizarria.
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Em fins de 2017, Acme publicou, em suas midias sociais, sua propria homenagem
ao amigo e artista do Hip-Hop Gil Metralha, um retrato realizado sobre uma superficie
movel, um painel, a partir de fotografias. Tratava-se de evento que comemorava o
primeiro aniversario da morte do cantor. Apds passar cerca de um ano afastado da cena
musical, possivelmente preparando um novo trabalho, ele faleceu, aos quatorze dias de
novembro de 2016, vitima de atropelamento (AURELIO, 2017). Proponho a analise desta
homenagem com os mesmos sentimentos de respeito e pesar expressos por Acme, que se

deixa fotografar junto a obra, convidando o observador a semelhante reveréncia.

Figura 12: ACME [Carlos]. Homenagem ao MC Gil Metralba. Grafite sobre painel
movel. 2017. Fotografia publicada em suas midias sociais.



106

Ao contrario dos epigrafados anteriores, Metralha é apresentado com a expressio
grave e cerrada, empunhando o microfone — novamente, o objeto do oficio ou da
idiossincrasia. Pode parecer de menor importancia que ele esteja dizendo, em verso, algo
que exige tal expressao, mas é sabido que artistas de Hip-Hop veteranos vivem segundo
codigos bastante complexos, um tipo de ascese pararreligiosa, frequentemente resumida
nas categorias nativas da conduta e da atitude. Por sua aderéncia a esses codigos, os
mestres de cerimonia, ou MCs, concebem a si mesmos como figuras de autoridade moral,

capazes de oficiar discursos — em seus termos, mandar o papo reto e representar.

Colin Grant, em andlise sobre os whistle-blowers, portadores de informagoes
privilegiadas que se convertem em denunciantes de iniquidades do Estado e de outros
poderes hegemdnicos, aceitando os riscos inerentes a seu gesto diante do interesse em
dirigir a iniquidade para o centro da aten¢do publica, considera-os verdadeiros santos
da cultura secular (GRANT, 2002). Carleen Sanchez alerta sobre os riscos, porém, da
memoria de tais santos esboroar em processos de reificacio que os reduziriam, da
dignidade de figuras devocionais, a mercadorias, uma possibilidade que, segundo sua
analise, atingiria as memorias a respeito de Frida Kahlo e Ernesto Guevara (SANCHEZ,
2012). Ouso sugerir, com respeito a Gil Metralha e outros MCs — como o proprio Mano
Brown — que eles sdo auténticos sermonistas seculares das popula¢oes subalternizadas,
pessoas cuja palavra expde as iniquidades do Estado e da coletividade de um modo
peculiar, que favorece certos tipos de sermao, reflexando formas sapienciais e proféticas
da literatura levantina'®. Assim, sdo tentados constantemente, e devem resistir para niao

se tornarem muito “comerciais” ou desonrarem a conduta.

O caso de Gil Metralha, esta intimamente associado ao urbanismo de excegio e
a contri¢do politica geral; ele é um de seus martires, ainda por ser reconhecido. Em
meados de 2013, quando a cidade passava por intensas transformacdes para sediar a
Copa do Mundo de Futebol e, futuramente, os Jogos Olimpicos, o artista foi afetado
diretamente: tivera sua casa, na qual havia montado uma oficina de skate e Hip-Hop
para criangas, desapropriada para obras da Prefeitura, sem conseguir sustar a remogao,

nem obter apoio para o projeto em outro local (COSTA, 2016).

10 Essa proximidade com a cultura do Hip-Hop permitiu aos militantes organizados no Morro da
Providéncia dominarem e instrumentalizarem a estrutura estilistica e discursiva da jeremiada. Entre os
presentes, os MCs eram os mais simpdticos a alianga com os pesquisadores convidados da cidade formal.
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As homenagens aos mortos da Esta¢io do Curvelo, a Alex Shomaker e a Miguel
Zakhour, como objetos consolidados e como trabalhos de meméria, impactaram o
desenvolvimento do tecido urbano circundante e realizaram a expressao mais potente do
grafismo mortudrio sancionado: receberam oferendas de flores e aderecos, constituindo
verdadeiros objetos de culto, estelas ou altares urbanos, capazes de organizar a memoria
mortudria e mediar processos coletivos de luto e contestagcao politica. Até mesmo o
painel em homenagem a Gil Metralha possui essas qualidades, com a caracteristica
incremental de ser um objeto mais facilmente transponivel a outros locais, conforme os
desenvolvimentos da cena do Hip-Hop carioca e suas redes o requeiram. Serd necessario,
para avangar sobre o outro extremo das fung¢des potenciais dos grafismos mortudrios,
quando tendem a tornar-se objetos de andtema, percorrer os processos que autorizam e

desautorizam a produgdo e a circulacio de imagens sobre o tecido urbano.

3.3 Terrenos sagrados e caminhos das imagens (des)autorizadas

Os grafismos que, até aqui, lograram constituir plenamente objetos de culto,
encerram formas autorizadas e privilegiadas de homenagem mortudaria, pois capazes de
mobilizar quantidades apreciaveis de recursos materiais, sociais e simbdlicos para sua
realizacdo e manutencdo. Em termos gerais, seria adequado propor que ha uma
correspondéncia tendencial entre os privilégios sociais que aproveitam aos epigrafados e
os recursos mobilizados para os grafismos destinados a homenagead-los, ao menos
quando se trata de representar pessoas consideradas individualmente: nos exemplos
anteriores, vimos homenagens a dois jovens da classe média carioca e a um representante
organico dos segmentos subalternizados da populagio — todos homens, ndo negros e
cisgéneros. Teremos ocasido de analisar grafismos dedicados a pessoas em posi¢ao
bastante mais fragil, residentes em favelas ou em bairros operdrios que sucessivas
administracoes neoliberais vém buscando transformar em zonas de relegagio dos
segmentos mais vulneraveis da classe trabalhadora. Veremos que esses grafismos tendem
a realizar-se com recursos muito mais modestos, mas nem por isso essas homenagens
seriam menos aptas a portar mediacOes pararreligiosas especificas e a modular lutas

politicas de maior envergadura.
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E necessario, porém, explicar algumas condicionantes que limitam o alcance dessa
tendéncia: homenagens que transcendem pessoas consideradas individualmente, como a
das vitimas da Estacao do Curvelo, ou como as que foram realizadas em homenagem a
Chapecoense, podem lograr recursos e sobrevida maiores que homenagens a individuos
privilegiados. O mesmo vale para grafismos que aludem a individuos indeterminados ou
grupos de pessoas, ou, ainda, que epigrafam representantes organicos de populagdes
subalternizadas: alguns destes chegam a ser homenageados ainda em vida, e essas

homenagens se convertem em grafismos mortuarios na ocasiao de sua morte.

Os trabalhos da artista Panmela Castro tematizam primariamente a violéncia
contra a mulher. Em geral, retratos de mulheres especificas sio algo bastante raro e
recente em sua obra; a artista, perguntada diretamente a respeito, mostra-se plenamente
consciente da poténcia de sua decisio. O mural da figura 13 ndo alude a uma mulher
especifica, mas ao martirio de Sdo Sebastido, padroeiro catélico da cidade. Tal como o
soldado romano, a mulher é flechada no peito, por uma seta que se apresenta como um
coracdo estilizado, e tomada de expressdo entre o gozo e a agonia. A pega apresenta,
desse modo, a luta, de lideranca e inspiracdo feminista, contra a fabula patriarcal dos
“crimes passionais”, por meio da qual o Estado brasileiro tende a absolvicio do
uxoricida. E significativo que a artista aproveite inteiramente as texturas do suporte,
com suas rachaduras, quebras e feridas; sdo, em sentido histometabdlico, traumas sobre

o exoesqueleto urbano da sociedade e sobre o corpo de todas as mulheres.

Mas o que dizer da possibilidade de o proprio percurso para a obtengao dos
grafismos conter mediagdes pararreligiosas relevantes? Ou, ainda, como compreender a
existéncia de variedades nao-autorizadas de imagens e grafismos mortudrios, e que tipos
de agenciamentos eles podem articular junto as variedades sancionadas? Esses problemas
ndo se apresentam isolados, e serd necessario discutir, eventualmente, as circunstancias
em que pude efetuar o registro de certos grafismos, como dados importantes para a
analise. Retomemos, por exemplo, minha visita ao Morro da Providéncia. Poucos meses
antes dela, em marco de 2017, a estudante Maria Eduarda Alves da Concei¢ao foi morta,
aos treze anos de idade, no patio de sua escola, na Favela de Acari, alvejada por policiais
militares em incursdo nas proximidades. Ja relatei em que termos o episédio permitiu
uma epifania na concepc¢ao e no desempenho da pesquisa, mas é oportuno mencionar

que ha ainda outra mediagdo pararreligiosa no proprio percurso que realizamos.
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Figura 13: CASTRO [Panmela “Anarkia”]. Sem titulo. Grafite. ca. 2016. Alegoria
executada na ponta setentrional da Rua do Lavradio. Fotografia de Leila Bizarria.

Quando os pesquisadores fomos declarados ctimplices da acao dos necropoderes,
realizando estudos que instrumentavam o governo marcial da cidade, a imagem da jovem
Maria Eduarda ainda estava na mente de todos: seu martirio foi mencionado algumas
vezes, e até um grafite a entrada do mirante a retratava. Claro, ninguém insinuou existir
qualquer relagdo imediata entre a morte da adolescente e a atividade académica, mas sua
memoéria era uma das principais mediadoras da solidariedade que nos levava ao evento
conjuntivo Para qué e para quem servem as pesquisas académicas em favelas. Apos o
evento, muitos deixamos a Providéncia com a impressdo de havermos sido simplesmente
repelidos, mas isso deve ser nuancado: o contetudo das imprecacdes dos militantes, parte
de uma jeremiada coletiva é, estruturalmente, como género particular de literatura
profética e sermonistica, um convite a peniténcia, estabelecida como condi¢io minima

para uma reconciliagdo prometida.
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Encontrei as duas representacoes a seguir — figuras 14 e 15 — no Morro da
Providéncia, na Ladeira do Barroso e no acesso meridional, pela Rua Bento Ribeiro,
respectivamente. Observo que ambas trazem o retrato da estudante com o olhar altivo:
ndo se trata simplesmente de contemplar o além-vida, como Zakhour, ou mediar-se o
luto da adolescente a partir de objetos idiossincraticos. O sentido dos grafismos que
recordam Maria Eduarda é, claramente, o de confrontar seus algozes. Assim, a
adolescente é retratada com o brio de martires da luta antirracista — penso em Amilcar
Cabral ou Malcolm X — e de campedes ainda vivos, na medida em que a semelhanga
com Angela Davis parece deliberada. O luto combativo em torno de Maria Eduarda
busca exalti-la a uma figura de estatura mitica, a Lucrécia de Acari, expondo
decisivamente a iniquidade do Estado e a realidade da violéncia necropolitica; na
primeira imagem, sobre o triptico rastafari, insinua-se a essa realeza. Na segunda, com
uma cor de fundo e ornamentagio aplicadas bem mais apressadamente, insinua-se um

halo e um emolduramento que sugerem um escapulario estampado sobre o muro cinza.

Os dois grafismos sdo baseados em um mesmo esténcil, que se reproduziu a
exaustao em varias outras regioes da cidade. O primeiro, no alto da ladeira do Barroso,
possuia, pela circunstancia de sua producdo e de seu registro, ampla sanc¢do social.
Também atuava no sentido de congregar pesquisadores e militantes para a recitagio da
jeremiada. Longe da vigilancia da cidade formal, foi possivel preparar a superficie com
o triptico e realizar outras inscri¢es, mais demoradamente e com maior uso de cor. Aos
pés da Providéncia, porém, a inscri¢cdo exigia maior agilidade, e simplicidade, mas nao

deixava de apresentar a jovem em modo sagrado ou santificado.

Os retratos de Maria Eduarda, portanto, sio realizados com recursos —
variedade e quantidade dos pigmentos, tempo, san¢ao etc. — bem mais modestos que os
grafismos que homenageiam Shomaker ou Zhakour, confirmando a hipdtese de que,
para homenagens individuais, os esténcis sio uma técnica comum e eficaz para
homenagear mortos que, afastando-se de diversas formas de privilégio, nio chegam a
condensar os recursos materiais, sociais e simbolicos para a execucdo de murais mais
complexos. Os esténcis, por outro lado, sendo aplicagdes reprodutiveis e modulares,
podem ser completados por uma variedade de outras técnicas e camadas de composi¢io,
mobilizadas segundo a oportunidade permita e segundo os epigrafados passem a ser

percebidos como representativos de lutas coletivas.
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Figura 14: Autor nio identificado. 2017. Sem titulo. (“Realeza sobre triptico rastafari”)
Grafite. (Detalhe). Intervengao situada na Ladeira do Barroso, no Morro da Providéncia.
Fotografia de Julio Bizarria.



112

Figura 15: Autor nao identificado. 2017. Sem titulo (“Escapulario”). Grafite. (Detalhe).
Intervengao situada no acesso meridional do Morro da Providéncia, pela Rua Bento
Ribeiro. Fotografia de Julio Bizarria.
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O martirio de Maria Eduarda deu nova voga ao inflacionado mitologema politico
da violéncia urbana no Rio de Janeiro, especificamente, a fibula do “despreparo da
policia”. Sob condi¢oes de violéncia necropolitica, executada por membros de uma
corporacdo ostensivamente favoravel ao governo marcial, é necessario desfazer até as
cinzas a ideia de que o agente da repressdo estatal poderia atuar como defensor dessa
populacdo. A mera insinuagao, porém, de que a policia é preparada sistematicamente
para eliminar a juventude negra a esmo tende a ser criminalizada ou sujeita a violéncia
politica privada. Os esténcis que se multiplicaram na cidade ao apds o Golpe de Estado,
porém, possuem as condi¢oes de fazé-lo e, ao mesmo tempo, preservar a identidade de
seus autores, a maneira de uma guerrilha discursiva. Assim, podem tanto retratar pessoas
ou elementos figurativos quanto dissimular-se como simples textos. O esténcil da figura
16, em parafrase de anuncios de venda clandestina carne de cagca — frequentemente com
os dizeres vende-se carne de rd — bastante comuns nos muros da cidade, busca recuperar
uma palavra de ordem dos movimentos negros e de sua dentincia do préprio genocidio,
quando clamam pela dissolu¢ido da Policia Militar e declaram, em coro a voz de Elza

Soares, que a carne negra é “a mais barata do mercado”. O grafismo apenas inscreve o

numero da policia como o telefone do vendedor.

Figura 16: Autor ndo identificado. 2017. Vende-se carne negra. Grafite. (Esténcil).
Intervengao situada na Praia de Botafogo. Fotografia de Julio Bizarria.
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Antes de avangar sobre tema do genocidio do povo negro e outros grafismos que
o retratam, ou sobre os usos estratégicos dos grafismos nao sancionados e suas relacdes
com a territorialidade, desejo retomar a hipdtese da relacdo inversa entre os recursos dos
epigrafados individuais e os recursos disponiveis para o grafismo mortuario, a partir de
um caso-limite, apresentado na figura 17. Assim como o esténcil da carne negra, trata-
se de grafismo plenamente ilegal, sujeito a repressao do Estado e ao apagamento, caso
sua persisténcia se torne inconveniente. Ao contrario daquele, porém, nao se trata de
peca reprodutivel a partir de um gabarito — o que torna os eventos de inscri¢io ainda
mais discretos e defensivos: sua reprodutibilidade, como a de todos os grafismos da

chamada “picha¢ao”, é variavel a maos nuas durante a aplicagio do pigmento''.

A epigrafe a estudante Rafaela Cristina Souza dos Santos, caso singular de
“pichacdo”, contém elementos figurativos bem definidos. A adolescente negra morreu
em decorréncia de violéncia obstétrica praticada contra ela nas instalacdes do Hospital
da Mulher Mariska Ribeiro, na Praca Primeiro de Maio, no bairro operario de Bangu.
Sem médicos disponiveis para resolver cirurgicamente as complicacdes de seu parto, a
propria equipe de enfermeiros e técnicos tentou for¢ar o parto vaginal, provocando
perfuragdes ndo esclarecidas em seu utero e levando Rafaela a falecer, no interior de uma
ambulancia, por exsanguinacdo, aos vinte e seis dias de abril de 2015. O fato de o bebé
haver sido entregue, indene, nas maos de seu pai, por outro lado, nio permite qualquer

alento, sendo a contemplac¢io de seu desespero.

A peca se esconde em uma das faces do viaduto que conecta os dois lados do
bairro, sobre a linha férrea. A superficie apresenta ao menos sete eventos de inscri¢ao. O
evento principal sucede a outros dois, uma assinatura de estilo throw-up bicolor e um
par de assinaturas que vieram rasura-lo em seguida. Em remissdo evidente a causa
mortis, a inscri¢io, em tinta vermelha, demarca a silhueta evanescente do corpo
radicalmente vulneravel, enquanto a inscricao principal — Rafaela, corpo marcado —
denuncia ao observador a existéncia de um contingente biodisponivel da populagio e a
atuacio, sobre seus segmentos mais frageis, do patriarcado. Outros eventos de inscrigao,

provavelmente posteriores e solidarios ao principal, aparecem a esquerda.

' Para uma discussdo sobre a necessidade ética e heuristica de rejeitar a distingao entre grafite e pichagio,
reporto os leitores as discussdes que sustentei com Pedro Vasconcellos e Leonardo Perdigio Leite
(VASCONCELLOS; BIZARRIA; LEITE, 2017).
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Figura 17: Autor nio identificado. 2015. Rafaela, corpo marcado. Grafite. Intervencao
situada na praca Primeiro de Maio, bairro de Bangu. Fotografia de Leila Bizarria.

Cedar Lewihnson, em comentario lateral a especificidade da pichagdo brasileira,
sugere sua relacdo estreita com a putrefagiao do tecido urbano (LEWINSOHN, 2009:55).
Sado grafismos que preferem, entre os ecossistemas da cidade, as zonas de relegacdo e
outras areas abandonadas pelo Estado. A denuncia do gravador anonimo, além da
homenagem a Rafaela, transmite a ideia de que ha um limite para a vigéncia da escassez
urbana estrutural e para a biodisponibilidade da populag¢io subalternizada, um ponto
critico, a partir do qual todo o equipamento urbano se deteriora ao ponto de perder a

utilidade; e o pacto social e politico, também.
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A agéncia objetal da pichagao, se a considerarmos, com a sugestao de Lewinsohn,
a partir de sua afinidade com processos de putrefagio do tecido urbano, apresenta-se
como a de um agente necrotizante: sua presen¢a evidencia, agudiza e catalisa a
deterioracdo do equipamento urbano, e opera no sentido de aluir todo o pacto social e
as hegemonias em funcionamento nas regides em que sdo inscritos, no limite da revolta
popular. Mas que espécie de mediagao pararreligiosa comparece a grafismos como o
anuncio da carne negra ou a epigrafe a Rafaela dos Santos, enquanto expressoes

materiais da populacdo subalternizada contra o genocidio do povo negro?

Analisando as reacdes publicas a agio politica do coletivo Black Lives Matter,
sobretudo as que buscam demoniza-lo a partir de episédios de enfrentamento direto
contra o Estado, Juliet Hooker apresenta uma critica contextualizada a ideologia do
sacrificio democratico, compreendido como a nogdo de que todos os membros de
sociedades democraticas deveriam aceitar a experiéncia da perda e da vontade vencida
como condic¢do indispensavel para o funcionamento do regime. Como esse discurso
trabalha para dissimular privilégios raciais e a distribui¢do desigual do sacrificio, ele se
converte facilmente em uma exortagido absurda aos movimentos negros: a branquitude,
sob o véu de doutrina moral, exige-lhes aceitarem, exemplar e pacificamente, a totalidade
de seus reveses, e se comprometerem publicamente com a nio violéncia e com o “jogo
democratico”. Desse modo, toda a responsabilidade pela justi¢a racial tende a recair

sobre os ombros dos grupos racialmente subalternizados (HOOKER, 2015:9).

Argumento que estamos diante de mais que uma figura de linguagem ou recurso
ideoldgico: ha, na cidade do Rio, uma dimensao sacrificial concreta, tanto na resisténcia
aos necropoderes quanto em seu exercicio, e o aprofundamento sobre elas permitird
adensar nosso conhecimento sobre as cosmologias implicitas em disputa. Da parte dos
grupos subalternizados, a morte necropolitica corresponde, em chave compreensiva, a
duas grandes personagens miticas, articuladoras de diferentes dramas sociais (TURNER,
1980). Analisei a textura dessas figuras e dos trabalhos memoriais que articulam em
outra ocasido, ainda antes que passasse a interpelar mais diretamente a paisagem cultural
da cidade, como resultantes de duas formas tipicas de terminagdo violenta da vida,
frequentemente descritas como “bala perdida” e “auto de resisténcia” (BIZARRIA, 2015).
Se o discurso hegemdnico aciona essas imagens para naturalizar o exercicio dos

necropoderes, as populagdes subalternizadas o concebem diferentemente.
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Na figura da bala perdida, uma vida presumivelmente inocente é terminada por
uso arma de fogo, e as praticas sociais em torno do episdédio ocupam-se primariamente
de estabelecer a inocéncia da vitima, a identidade dos assassinos e a iniquidade do
Estado. Essa forma de drama social reflexa o mito latino do Rapto de Lucrécia, que
narra a derrubada de Tarquinio, o ultimo tirano, e o nascimento da Republica romana.
Sua organizagao costuma exigir a suspensdo dos ritos funerarios como forma de permitir
que o corpo sem vida, ndo podendo ser esquecido, se torne o proprio mediador da
resisténcia politica. O trabalho de memoéria em torno de Maria Eduarda representa, de
modo quase ideal, essa circunstancia, embora ela também diga respeito a quaisquer

vitimas dos necropoderes cuja inocéncia ou desinteresse sejam estabelecidos com sucesso.

Na figura oposta, ha os autos de resisténcia, expedientes administrativos por meio
dos quais a autoridade relata a neutraliza¢ao presumidos delinquentes durante conflito
armado com agentes do aparelho repressivo. Esse drama social se organiza em torno do
imperativo de contestar a narrativa oficial e estabelecer que o conflito, na verdade,
dissimula uma execugdo. A literatura ja estabeleceu o carater largamente ficticio e
fraudulento desses documentos (FARIAS, 2014; 2015), pois mais de um estudante ja foi
morto na cidade para ser encontrado com “armas e drogas”, na férmula jornalistica
usada para convalidar a narrativa estatal. A dimensao sacrificial e pararreligiosa do auto
de resisténcia, assim, embora nio diga respeito, estritamente, nem a delinquéncia, nem a
resisténcia armada a acdo do Estado, se desenvolve em reflexo a narrativa de Antigona
e sua contestagao ao interdito de inumagio do tirano: trata-se do clamor por justica
memorial diante da perseguicio e execucdo politica de pessoas interessadas ou

insurgentes como, por exemplo, militantes das favelas, dos direitos humanos etc.

Sem a contestacao memorial da populacgio subalternizada, essas execugoes teriam
apenas os sentidos sociais que os proprios agentes estatais e seus apoiadores lhe dessem.
De saida, estariamos diante da vida indigna de luto, diretamente matavel (BUTLER, 2004;
AGAMBEN, 1998, 2007). H4 muitos outros sentidos pararreligiosos no exercicio
desimpedido dos necropoderes, mas as praticas da extrema-direita brasileira hodierna,
que, ao contrario do Integralismo dos anos 1930, ndo nutre mais qualquer simpatia pelo
povo negro, se dirige a uma forma propiciatéria de sacrificio, na qual a manutengio dos
privilégios dos cidaddos plenos do regime exigiria a sacralizagio da violéncia e a

manuteng¢do de fluxos continuos de carne negra inerte (GIRARD, 1972, 1986; JAY, 1994).
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A questdo da sangio social dos grafismos mortudrios, que traz a tona a questao
conexa das imagens autorizadas, exige apresentar brevemente duas ocasioes de registro
e documentagdo de grafismos que, como afirmei anteriormente, sio, em si mesmas,
portadoras de mediac¢des pararreligiosas, anteriormente a qualquer um dos grafismos
documentados em cada ocasido. A primeira consiste em visita a0 Museu de Favela, nas
comunidades gémeas do Pavao-Paviozinho e Cantagalo, enquanto a outra consiste em

duas visitas, separadas por alguns dias, a favela da rua Tavares Bastos, no Catete.

Em fins de 2017, ap6s haver lido o trabalho de Fernanda Rodrigues (2015) a
propésito da criagdo do Museu de Favela e dos eventos coordenados de inscricio
destinados a restaurar as casas-tela e os marcos do percurso expositivo do MUF, entrei
em contato com sua direcdo para saber da possibilidade de receberem formalmente a
mim e aos professores Leonardo Perdigdo Leite e Octave Debary. Para minha satisfagdo,
o convite ndo somente foi concretizado, como informaram-me que o préprio Carlos
Acme seria nosso guia. Acompanhava a sucessao de seus trabalhos ja ha alguns anos, e
comegava a perceber que ele se tornava um dos epigrafistas mais ativos da cidade,

havendo realizado varios grafismos mortuarios, com frequéncia cada vez maior.

Encontramos o professor Sidney Tartaruga, mestre da capoeira e reconhecido
lider comunitario local — e tal como Acme, membro da direcio do MUF — na Praga
General Osoério, em Ipanema, em um dos acessos a estagio do Metropolitano. Logo que
subimos o elevador que conecta a estagdo a uma das entradas da favela, Sidney alertou
a um grupo de rapazes armados que ele nos acompanhava, e que nio lhes ofereciamos
qualquer perigo. De passagem, conversamos sobre a conveniéncia do elevador e sobre
como ele jamais seria erguido sem a estratégia de, a partir da musealizacio do territorio
da favela, integra-la ao circuito turistico da cidade. Acme estava em uma quadra
proxima, conversando com algumas criangas, quando fomos apresentados a ele. A partir

daquele ponto, ele proprio passou a ser nosso guia, e Sidney despediu-se de nos.

Durante o percurso, enquanto eu conversava avidamente com Acme a respeito de
seus trabalhos, tornava-se evidente que a visita possuia um padrdo, nio necessariamente
coincidente com o circuito das casas-tela. Nessas ocasioes, éramos convidados a
contemplar alguns dos grafismos realizados por ele e por outros artistas, eventualmente
recebendo permissdo explicita para fazermos fotografias. Tomei o cuidado de, sempre

que possivel, ndo enquadrar pessoas, ou, fazendo-o, descaracteriza-las eletronicamente.
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Em um dos pontos da visita, fomos apresentados a um dos mais antigos
moradores da comunidade, o senhor Luiz Ferreira, chamado Rock Balboa. Descrito
localmente como um agente de memoria fundamental, reliquia, na categoria nativa,
Ferreira era um garcom que, apds ser empurrado para fora do mercado de trabalho da
cidade formal, passara a viver do transporte de volumes e mudangas de pessoas que
vinham morar nas trés favelas ou que delas se mudavam. Tal era o respeito que os
moradores tinham por Rock Balboa, que ele recebeu a homenagem de um mural ainda
em vida, representando-o com a camisa do Clube de Regatas Vasco da Gama, a frente,
enquanto, sobre um segundo plano, sua silhueta carregava um volume maior que ele
proprio, morro acima. Em seguida ao falecimento de Ferreira, em comegos deste ano,
Acme restaurou o mural em sua homenagem, como se, no gesto, buscasse prolongar a
vida do homem-reliquia na memoria afetiva dos moradores. Enquanto a intencdo
aparente de Acme se concretizava pela media¢iao do grafismo in vivo, o proprio mural
passava a constituir, em ponto notavel de sua biografia objetal, uma peca mortuaria.
Esse evento de restauragio, a julgar pela satura¢io dos trabalhos epigraficos de Acme,

seria, para ele proprio, dotado de alguma valéncia religiosa ou pararreligiosa.

Figura 18: ACME [Carlos]. 2014?. Rock Balboa. Grafite. Intervencdo situada no Museu
de Favela. Fotografia de Julio Bizarria.
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Algum tempo depois, conversando com o professor Octave Debary, recordamos
uma caracteristica importante do padrdo da exposi¢do e do didlogo com Acme: para o
estrangeiro ou para o morador da cidade formal, elas possuiam uma conformagio
analoga a dos passos da cruz, no ritual catélico da Paixio de Cristo. Eramos convidados,
pela mediacdo das imagens autorizadas da favela, a refletir sobre as circunstancias de
sua (re)existéncia e de nossa propria peregrinagao até ela, como agentes em posi¢ao de,
eventualmente, contribuir com sua luta. Ndo era, de nenhum modo, um passeio turistico,
sendo um dos atos necessdrios para a peniténcia que, meses antes, os militantes da
Providéncia me haviam reclamado explicitamente, uma subida do Calvario e em cuja
calva, na localidade conhecida como Caranguejo, o proprio Acme vivia. Como nosso
cumprimento do ritual fosse satisfatorio, ele nos convidou para conhecer o interior de
sua casa e seu atelié, dividindo conosco o calor e a hospitalidade de sua propria familia.
E parte implicita desse pacto que eu jamais reproduza qualquer imagem que nio pertenca
claramente do conjunto das imagens autorizadas, mesmo havendo ali boa quantidade de

outros murais mortudrios, cujos epigrafados nao temos permissdo para recordar.

O segundo percurso de imagens consistiu em duas visitas que fiz, no inicio do
ano, ao museu territorial que Panmela Castro, por inspiracdo da iniciativa do MUF,
buscou criar ao redor de seu proprio atelié, na favela da rua Tavares Bastos, chamado
Nami. Visitei-o, em uma primeira ocasido, na mesma semana em que Panmela
denunciava, em suas midias sociais, a dessagracdo de dois grafismos que ela realizara em
homenagem a Marielle Franco e a Maria da Penha, representantes importantes do
feminismo no Brasil. No inicio da manha, apds encontrar os colegas Pedro Vasconcellos
e Leonardo Perdigdo Leite, subimos apressadamente, de modo a documentar o ocorrido
e, se possivel, prestar nossa solidariedade pessoal a artista. Convindo nado ser adequado
procura-la naquele dia, documentamos alguns grafismos mais obviamente sancionados
e voltamos para o ponto de encontro, em frente ao Museu da Republica. A poucos
metros do inicio da rua Tavares Bastos, ja de volta a por¢dao formal do bairro do Catete,
fui interpelado por um morador, um senhor de bastante idade. E que alguém havia,
certamente ha muitos anos, inscrito uma sudstica no muro de sua casa. Horrorizado,
fiquei observando o grafismo até ele comegar a conversa. Perguntei se nio se sentia
intimidado ou ameagado por aquilo. Recebi, como resposta, um ndo bastante seguro;
segundo ele acreditava, tratava-se de assunto de “garotos desocupados”, que nao sabiam

de verdade o que aquela inscri¢do significava. Gostaria de poder concordar.
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Na segunda visita, alguns dias depois, subi a Tavares Bastos em resposta a uma
convocagao da propria Panmela Castro a companheiras e aliados, em suas midias sociais,
para um evento de restauragdo ritual de dois esténcis, em homenagem a Maria da Penha
e a Marielle Franco. Determinei que iria s6, pois a comunicag¢ao repentina nao permitia
que contasse com nenhuma companhia para a subida. Para minha surpresa, porém,
percebi que uma amiga, Isabela Larangeira, também estava a caminho do evento.
Subimos separados, pois decidira chegar bem cedo. O evento de restauragio consistia na
recitagdo de um epitafio, pela viiva de Marielle, Monica Benicio. Como confessei a
professora Leila Ribeiro, senti atravessar-me o espirito a mesma verve da Oracio de
Péricles, mesmo entre todas as reservas que pudesse ter quanto as estratégias do coletivo.
A regra implicita do ritual requeria que os homens ficassem em posi¢io reverente,

enquanto as mulheres repetiam em unissono, consecutivamente, as palavras de Monica.

O efeito do ritual, mais do que restaurar as imagens, consistia em restabelecer sua
sacralidade e, no mesmo ato, desafiar os operadores dos necropoderes, particularmente,
no Batalhdo de Operacdes Especiais da Policia Militar. E bastante significativo que o
morro onde a Tavares Bastos se localiza seja, também, um Calvario — um Golgota, ou,
no aposto do evangelista, um Morro da Caveira. O Batalhao, cujo simbolo é, justamente,
a caveira humana trespassada do alto por uma faca, é notério pelas execu¢bes sumarias
de moradores de favelas e, igualmente, pelo uso da insignia de louvor a letalidade. Sua

mera adog¢ao pelo Estado ecoa um grito de guerra do fascismo histérico — viva a morte!

Figura 19: CASTRO [Panmela “Anarkia”]. Maria da Penha e Marielle Franco. (versiao
restaurada), Grafite (esténcil). 2018. Fotografia de Julio Bizarria.
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Creio que escapasse inteiramente a inten¢do dos agentes reunidos para o evento
de dessagracio, o fato de que a destrui¢io do rosto representado em um grafismo
anatémico ndo teria o mesmo sentido que, por exemplo, a dessagra¢io do mural
multicolorido que Panmela realizara em honra a Marielle Franco ou a Malala Yousafzai,
a alguns metros de seu atelié. Ao desfigurar os rostos retratados no esténcil com
pigmento negro, em evidente ignorancia das culturas do grafite e dos movimentos negros,
o vandalo desastrado realizou uma das maiores poténcias do feminismo afrocentrado:
suas qualidades intrinsecamente plurais e coletivas. E por esse motivo que as bonecas
Abayomi, criadas pela artesa e militante Lena Martins na efervescéncia dos anos 1980,
nao possuem qualquer trago identificador de facialidade: é que desfazer o rosto,
transforma-lo em multiddo, é a estratégia preferencial para produzir os sentimentos de
identificacdo que a mobiliza¢io contra os necropoderes e o afrontamento do racismo

requerem (GOMES et al, 2017; DELEUZE; GUATTARI, 1980:209).

Isabela, que chegara pouco antes da oracio de Monica comecar, havia ela mesma
se juntado ao coletivo das Afrografiteiras desde a ultima ocasido em que nos haviamos
encontrado. Ela ponderou a questio do vandalo desastrado com curiosidade critica, até
que nos surgia, do mural interativo que Panmela havia preparado para o evento, uma
reprodugio espontianea do estado aparentemente dessagrado do esténcil de Marielle; na

verdade, ela nos ressurgia desfacializada e, por esse mesmo motivo, mais potente.

Figura 20: CASTRO [Panmela “Anarkia”]. Maria da Penha e Marielle Franco. (versiao
dessagrada), Grafite (esténcil). 2018. Fotografia de Julio Bizarria.



123

Figura 21: Autora nao identificada. Sem titulo. (“Amor sapatio”), Grafite. 2019.
Fotografia de Julio Bizarria.

Na resolugdo de nosso encontro, ap6s conversarmos por algum tempo com
Panmela Castro, Isabela e eu descemos a Tavares Bastos a pé, conversando
demoradamente, sobre um percurso comum, até a Enseada de Botafogo. Aproveitamos
a ocasiao para nos inteirarmos do que nos levara, cada um, até aquele encontro. De sua
parte, relatava que o ambiente onde nos conhecemos, uma escola de elite da cidade onde
eu lecionava, era infestado até o Amago pelas injun¢des da hegemonia branca, e fora
entre minhas aulas que ela ouvira, pela primeira vez, discussdes sobre branqueamento,
racismo estrutural e outros conceitos em meio aos quais ela ja se acostumava a conviver.
Compreendi haver, como um virus, atuado para desestabilizar temporariamente uma das
bases locais da reprodu¢do da branquitude na cidade — a escola, branca e opulenta,
virtualmente veterocatolica, de fala inglesa. No seio de sua familia, Isabela relatava haver
funcionado de modo semelhante, difundindo entre toda a parentela elementos que
comecavam a tomar forma, alguns anos depois, como uma consciéncia negra que, se nao
chegava a ser militante, j4 comegava a rasgar o manto didfano da branquitude em dire¢ao

a uma percepcao racializada de si e das tramas da cidade.



Consideracoes finais: confluéncias resistentes

Este estudo dedicou-se as condicionantes do trabalho de meméria em meio as
populacoes subalternizadas do Rio de Janeiro, a quem o poder hegemdnico buscou,
historicamente — em termos raciais, habitacionais, laborais e de género — circunscrever
ao territorio sensivel das varias favelas da cidade. Especificamente, detive-me sobre as
homenagens mortuarias realizadas as vitimas preferenciais e sistémicas da violéncia do
aparelho repressivo do Estado e de seus mandatarios circunstanciais, em um contexto de
grave contricdo sociopolitica nacional. Com o Golpe de Estado de 2016 e a posterior
ascensio da extrema-direita e seus aliados aos trés niveis do governo, em uma cidade de
tal modo estratégica para a dominagdo politica em nivel nacional, o exercicio dos
necropoderes e o recurso a exce¢do politica se tornam progressivamente mais intensos
contra as populagbes a quem ele se destinava historica e preferencialmente. Além de
intensificar-se, esse exercicio comeca a projetar-se para além dessas populagoes,

potencialmente, em dire¢do a virtual totalidade da cidade.

Desse modo, balizei-me por duas hipdteses preliminares e complementares, que o
desempenho da pesquisa pareceu reforgar. A primeira consiste no fato de as populacdes
subalternizadas da cidade encarnarem uma subjetividade fortemente experimental ou
prototipica para o regime social e politico em formacdo no pais. A segunda hipotese
consiste na ideia de que € justamente entre essas populagbes que vém sendo gestadas, ao
longo de mais de um século, as formas mais potentes de resisténcia politica em
desenvolvimento. Estudar suas praticas de memoéria e aprender com elas, portanto,
parecia-me decisivo para, a partir de institui¢oes académicas francamente sitiadas, atuar
contra o fechamento do regime politico, investindo sobre o mandato humanistico da
universidade publica e buscando denunciar, pelos meios possiveis, as iniquidades sociais

sob agravamento.

Esse imperativo ético e politico requereu-me divisar manobras metodoldgicas
relativamente heterodoxas, que permitissem abordar um tema sensivel — a memoria
mortudria, de suas formas necropoliticas em particular — de maneira que, além de
respeitosa, fosse inteiramente opaca aos atores sociais que estio voltados contra as
populag¢des subalternizadas. O primeiro gesto nessa dire¢do foi o de restringir o corpus
e os limites empiricos da investigacdo aos objetos materiais e publicos desses trabalhos

de memoria, especificamente, aos diversos grafismos destinados a recordar a morte de
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pessoas ou grupos de pessoas, determinados ou indeterminados. O segundo, foi o de
manter o texto, os dados e os materiais que permitiram a redagao deste tomo prontos
para a mais agil e ampliada divulgagdo, tanto em circulos académicos quanto entre
militantes que, dentro ou fora do pais, esposam a defesa dos direitos humanos e das

liberdades fundamentais.

A sensibilidade ético-politica do tema, as caracteristicas historicas do trabalho de
memoria entre as populagdes subalternizadas da cidade e as situagdes-limite de que se
originavam concorriam para que as memorias da violéncia necropolitica e seu registro
em grafismos mortudrios se desenvolvesse em estreita relagio com formas confessionais
e implicitas do fendmeno religioso. Essa conjung¢io se manifestava tanto entre os regimes
narrativos proprios da populacdo subalternizada quanto entre discursos que lhe
concernissem, a partir de outros atores sociais. A presenca de formas do fendmeno
religioso, portanto, indispensavel para tanger efetivamente o objeto, exigiu que eu a
integrasse ao objetivo principal da investigacdo como uma proposta para analisar os
regimes de producdo, circulagio e sucessio de memorias e grafismos mortuarios em face
dos aspectos implicita e explicitamente religiosos que contém e de seus efeitos sobre a

conformacao local do fechamento do regime politico brasileiro.

O desempenho da investigacdo, sob os limites empiricos estabelecidos exigia
grande acento a observagdo direta e incidental dos grafismos e das redes em que estavam
imersos. Além disso, recomendava interpelar criticamente tanto a trajetoria e as praticas
de memoria da populacdo subalternizada quanto as formas do fendmeno religioso em
funcionamento na cidade, para somente entdo investir sobre a analise especifica e
contextual dos grafismos mortuarios selecionados. Se, por um lado, esse desvio protelava
a apresentacao do ntcleo empirico da investigacdo, permitia avangar, a partir de vdrias
disciplinas, sobre os aspectos tedricos que atravessam os regimes narrativos das

populag¢des subalternizadas.

O primeiro capitulo apresentou os antecedentes do estudo rumo a uma sintese das
praticas de memoria dessas populagdes e a uma conclusio oportuna sobre as
caracteristicas mais seminais e duradouras de sua cultura politica — uma sensibilidade
aumentada as condicionantes politicas locais, uma deferéncia contextual aos portadores
do poder heteronomico e uma especializacdo funcional e geracional de seus regimes

narrativos. Isso permitiu concluir que, apesar das diferencas entre a geracdo de
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moradores que experimentou a ditadura militar e a que amadureceu sob as institui¢des
da Sexta Republica, elas concertaram formas de ag¢do politica capilares, que lhes davam
grande independéncia politica diante de outros atores sociais. Assim, militantes
convocaram pesquisadores ndo nativos para uma reuniido sobre o solo ancestral do
Morro da Providéncia, na qual levantaram a cumplicidade histérica da Academia com
diversas praticas de excecdo politica que o poder publico lhes impunha, além de nos

exigirem uma revisao profunda de quaisquer futuras politicas de alianca.

O segundo capitulo, a partir das peculiaridades desse regime narrativo, deteve-se
sobre suas caracteristicas mais fundamentais — seu pragmatismo acentuado e as
liberdades criativas que o processo de transmissao e circulacio de memorias concedia a
maior parte dos agentes. Esse processo, conduzindo a uma produgio continua e variavel
de narrativas de carater etiologico e cosmologico — denominada mitopoética das favelas
— era determinante para compreender formas explicitas e implicitas de religido entre
essas populagdes. Na apresentagio da trajetoria de formas de religido confessional entre
as favelas, foi possivel concluir que agentes religiosos buscaram, historicamente,
apreender e acionar aspectos de religiosidades preexistentes ou paralelas, no sentido de
otimizar sua penetracdo. A considera¢ao desses valores difusos, por outro lado, exigiu
apresentar a ampla literatura que se dedicou ao estudo das formas implicitas de religido,
negociando, com seus principais criticos, entre o marxismo e o pensamento afrocentrado,
a formulagio do conceito de mediagao pararreligiosa. Trata-se de solucdo teédrico-
metodologica para abordar as formas de religido implicita presentes nos grafismos
mortudrios sem incorrer nos paroxismos proprios a essa provincia da sociologia da

religido, e sem reproduzir os mecanismos de subalternizacio que buscava contestar.

O terceiro capitulo consistiu na apresentacao e andlise dos grafismos mortudrios
e de suas condicionantes principais a partir de uma concepg¢ao histometabélica do tecido
urbano; ou seja, de uma abordagem que se serve da apreensdo analdgica de processos
metabdlicos de organismos vivos para interpelar a materialidade da paisagem cultural e
a objetalidade de seus elementos incidentais. Com acento sobre o surgimento e a sucessao
de diversas formas de grafismos, sobre sua biografia, foi possivel analisar concretamente
as formas de sua agéncia no interior das redes que integram e no conjunto da cidade,

sobre a qual investem a partir de sucessivos eventos de inscricao.
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Deve-se concluir que os grafismos mortudrios e as mediacOes pararreligiosas de
sua agéncia se movimentam ao longo de um eixo analitico fundamental, de
caracteristicas tipico-ideais, constituido em torno de sua san¢do social contextual.
Grafismos mortuarios sancionados tendem a constituir objetos de culto, modulando as
formas da memoria mortudria e constituindo estelas ou altares urbanos sobre os quais
se desenvolve uma variedade ampla de rituais e praticas devocionais. Grafismos
mortudrios ndo sancionados, ao contrario, tendem a constituir objetos de andtema,
atuando como agentes necrotizantes do proprio tecido urbano e favorecendo, a partir
dos processos memoriais que articulam, a contestacdo aos poderes hegemonicos e o

surgimento de novas hegemonias na regiao de inscricao.

H4 inimeros atravessamentos entre os dois tipos de grafismo mortudrio, decerto,
e até mesmo uma forma anatémica pode se tornar um objeto de culto — demonstra-o a
restauracao ritual dos esténcis de Marielle Franco e Maria da Penha, na favela da rua
Tavares Bastos, no bairro do Catete. Similarmente, uma homenagem feita a uma pessoa
ainda em vida, como o caso do senhor Luiz “Rock Balboa” Ferreira, pode perpetuar-se
como uma peg¢a de arte mortudria urbana e comunitaria. De resto, o desenvolvimento
da analise também permitiu formular e convalidar uma hipétese geral a proposito dos
grafismos mortudrios: trata-se da correspondéncia tendencial entre os privilégios sociais
que aproveitavam a epigrafados individuais e os diversos tipos de recursos disponiveis

para a realizacdo das homenagens mortudrias correspondentes.

Nada impede que epigrafados particularmente privilegiados — ou que, por outro
modo se tornem representativos de lutas coletivas — sejam lembrados em grafismos de
composi¢ao mais modesta: homenagens a Marielle Franco estido presentes em todos os
tipos de grafismo, dos murais mais complexos a inscrigio mais simples e veloz; a
estudante Maria Eduarda, por seu turno, ocupa uma posi¢io relativamente
intermediaria, ampliada pela projecdo de sua morte na esfera publica local. Por outro
lado, seria improvavel que epigrafados particularmente vulneraveis, como a estudante
Rafaela dos Santos, recebessem qualquer homenagem mais complexa que o grafismo
apressado da Praca Primeiro de Maio. No limite da vulnerabilidade, estio jovens quase
inteiramente an6nimos, a quem nao se dedicaria mais que as modestissimas inscri¢des
que se amontoam umas junto e sobre as outras nas regioes da cidade onde o exercicio

dos necropoderes se adensa: saudades de N!, ou N vive!, ou N presente!
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Onde esses tracos se apagam quase inteiramente, pelas intempéries ou pela
sucessdo acelerada, resta apenas a silhueta ou o trago evanescente do palimpsesto incerto,
o gemido surdo nos ouvidos do futuro. Creio ser possivel, talvez, desejavel, a partir de
procedimentos fisicos e computacionais exploratorios, avangar em dire¢do a técnicas que
permitam a recuperacdo dessa espécie de grafismo. Isso seria parte de um esforco para
afrontar as quiméricas hierarquias entre as diferentes formas de grafismos e para assentar
que suas redes conectam a inteira capilaridade dos agentes de memoria reunidos em
torno do grafismo mortudrio. Com toda a reveréncia devida aos martires mais
reconhecidos do governo marcial da cidade, sustento que devemos algo a memoria
desses, os mais vulneraveis entre os vulneraveis, amontoados sobre o corpo mistico das

iniquidades da cidade.

Concluo com uma pequena confissdo. Apos descer meu segundo Golgota, ainda
tentando organizar a colecdo de registros de grafismos e referéncias, tive a ideia de que
todo o percurso da pesquisa — os esforcos por uma divulgacdo concomitante ao proprio
desempenho, a militancia particular como analista e aliado inconveniente, as diferentes
expedicoes de observagio e registro de grafismos — poderia ser percebido sob a 6Otica de

mediacdes pararreligiosas especificas, que penetravam fundo a tessitura da tese.

O estudo dos grafismos em sua qualidade objetal, conforme observei, tinha uma
motivacao ética decisiva, de proteger potenciais participantes da pesquisa e de tratar com
humanidade e deferéncia suas praticas de luto. Observei, igualmente, que a decisdo de
ndo interpelar pessoas diretamente também se assentava sobre uma recusa pessoal em
reconhecer a autoridade dos achaques que, dissimulados, ironicamente, como protocolos
éticos para a pesquisa em ciéncias sociais, vulneravam os estratos mais frageis da
profissio. Refletindo sobre os termos que os militantes reunidos no Morro da
Providéncia me exigiam, pude concluir que a rentncia a a interpela¢do de pessoas, com
o desenvolvimento de técnicas para a observacdo incidental e taciturna do campo,
também me consistiram na prepara¢ao e no cumprimento de uma forma de investigacao

penitente.

Em meu voto de siléncio, percebo haver vestido a alma de um verdadeiro cilicio
metodologico e heuristico. Colada minha lingua ao palato, constrangido ao ao
recolhimento, voltava-me para os grafismos como uma possivel solu¢ao para a realiza¢ao

da pesquisa. Felizmente, eles sdo bastante fecundos, seja como objetos de culto, seja
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como objetos de anatema, seja como objetos de investigagao. Contra as hierarquias faceis
do senso comum, esses grafismos sdo acionados frequentemente pelas mesmas redes,
com propoésitos complementares, e permitem tanto o desempenho da pesquisa quanto a
renovagao da resisténcia, pelas populagoes subalternizadas e por aqueles que desejam

escuta-las.

Finalmente, os frutos de minhas expedi¢bes aos museus territoriais do Pavao-
Pavaozinho-Cantagalo, o Museu de Favela, e da Tavares Bastos, o Museu Nami,
asseguram-me do cumprimento satisfatorio da investigagio, da resolu¢cao bem-sucedida
de minha reconciliagdo e da abertura de varias novas frentes de pesquisa. Em meio as
noites da treva espessa e diante do avanco dos necropoderes sobre a cidade, espero que
as favelas e a universidade possam, novamente potenciadas pelo didlogo e pelos termos
renovados de sua alianga, dar combate a ameaca fascista, justicando a memoria e a conta
desses mortos e levando a efeito, em termos praticos, a proposi¢ao de que suas vidas e

sua dignidade importam, decisivamente, a todos e a cada um de nos.
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