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RESUMO

MELO, Danilo Augusto SMemo¢ria social e criacdo: uma abordagem para alémal
modelo da representacaoOrientador: Miguel Angel de Barrenechea. Rio deelta:
UNIRIO/PPGMS; CAPES, 2010. Tese (Doutorado em MéaBocial).

Esta tese tem por objetivo trazer para o campostiel@s em memaria social o
problema da criacdo, uma vez que esta problemddica abordada pelo autor central e
fundador desta disciplina, o sociélogo Maurice Mealbhs. Assim, mostramos que o
ponto de vista em que se apodia sua teoria, fundadee o modelo da representacéo,
nao permite a compreensdo dos processos de cragAgao imanentes a memoaria
social. Isso porque a perspectiva de Halbwachdyatkr da sociologia de Emile
Durkheim, compreende a memoria a partir de quadsbaticos e ndo considera 0s
processos pelos quais estes se constituem. Cormaagwesentacdo desta perspectiva,
nossa tese pretende, inicialmente, pér em relevionites da abordagem de Halbwachs
e Durkheim para pensar os processos de criacasegagiculam com a memoria. Em
seguida, passamos entdo ao desenvolvimento deamoaepgdo da memoria social que
nos possibilita compreender os processos por nasogdais ela se constitui. A partir
dai, nos dirigimos a uma elaboracédo conceitualujapassa a simples compreensao
dos processos de criacdo da memoria, visando peos®r a propria memoria social
constitui-se como vetor de criacdo e transformag@mais. Nossa pesquisa, enfim,
pautada na filosofia da diferenca, segue um pevcgue vai da criacdo da memoria
social a memoria social como veiculo de criac&arestormacao.

Os autores gque escolhemos tém em comum a cartictéeds pensar 0S processos
de criacdo sob uma Otica centrada na nocao desk@ar e assim compartilham um
ponto de vista que esta para além do modelo dasemacao. Inicialmente, com Henri
Bergson, compreendemos a memoaria e o tempo emirsegagho ontoldgica a fim de
apreendermos os dados da realidade a partir dosn@ioos que constituem seu devir.
Com Friedrich Nietzsche, questionamos o modelostamdente do pensamento de
Durkheim e Halbwachs, apresentando sua concepca®alidade como campo de
forcas imanente sempre em variacdo e criagcdo. Caonicissociologia de Gabriel
Tarde a memoaria social € pensada, em contrapadscélaboracdes de Durkheim, como
decorrente dos movimentos de imitacdo e invencayés de uma logica social
imanente que ultrapassa a légica dicotbmica quaraapopde individuos e sociedade.
Por fim, com Gilles Deleuze e Félix Guattari, aprdamos uma perspectiva que abarca
as abordagens de Bergson, Nietzsche e Tarde, nogipdo pensar ndo apenas como a
memoria social se constitui por meio dos agenciaémsenoletivos, mas como ela
possibilita processos de abertura criadora capdegsoduzir mutagées nos modos de
vida concretos e nos campos sociais.

Palavras-chave:memoaria social, criacdo, Maurice Halbwachs, H&arigson, Gabriel
Tarde, Friedrich Nietzsche e Gilles Deleuze & F8uxattari.



ABSTRACT

MELO, Danilo Augusto SSocial memory and creation: an approach beyond the
model of representation. Advisor: Miguel Angel de Barrenechea. Rio de Jamei
UNIRIO/PPGMS; CAPES, 2010. Thesis (Ph.D. in Soklamory).

This thesis aims to bring to the field of studiessocial memory the problem of
creation, since this issue is not addressed bynthen author and founder of this
discipline, the sociologist Maurice Halbwachs. Thwe show that the point of view
that support his theory, based on the model ofessmtation does not allow the
comprehension of the creative processes that amament to social memory. This is
because the prospect of Halbwachs, derived fromstiogology of Emile Durkheim,
comprises the memory from the still frames and doasconsider the processes by
which they are formed. On presentation of this pective, our thesis intends to initially
highlight the limits of the approach of HalbwachsdaDurkheim to think about the
creative processes that articulate with the memdiyen we then to develop a
conception of social memory that enables us to nstaled the processes by which it is
made. From there we headed to a conceptual strabedygoes beyond the simple
understanding of the creative processes of memmooyder to think as the very social
memory constitutes a vector of creation and sacaisformation. Our research, in
short, based on the philosophy of difference, foilg a route that goes from the
creation of social memory to a social memory alaicle for social development and
transformation.

The authors that we choose to have the common aeasdic of thinking about
creative processes in a perspective centered onatien of difference, and so share a
view that is beyond the model of representatiorntialty, with Henri Bergson, we
understand the memory and time in its ontologiagalethsion in order to grasp the
reality data from the movements that are its bengmiVith Friedrich Nietzsche, we are
facing the transcendent model of the thought ofkbeim and Halbwachs, with its
conception of reality as immanent field of forcéways changing and creating. With
the micro-sociology of Gabriel Tarde social memasythought, in contrast to the
elaborations of Durkheim, as a result of the mowdn@ imitation and invention,
through a immanent social logic that goes beyoral ltgic and dichotomy that
separates between individuals and society. Finallyh Gilles Deleuze and Félix
Guattari, we present a perspective that embraeeagproaches of Bergson, Nietzsche
and Tarde, allowing us to think not only how theiabmemory is constituted through
the collective assemblages, but as it enablesgkaing-up creativity that can produce
changes in lifestyles and in specific social fields

Keywords: social memory, creation, Maurice Halbwachs, HeBergson, Gabriel

Tarde, Friedrich Nietzsche and Gilles Deleuze &¥@luattari.
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INTRODUCAO

Na primeira metade do século XX, o sociologo frangiurice Halbwachs
fundou a disciplina Memaria Social a partir da pedggdo de_es cadres sociaux de la
mémoire de 1925. Com esta perspectiva, o autor preteindir a sociologia uma
renovacédo do campo, propondo um ponto de vistaatitanto para as ciéncias sociais
quanto para os estudos sobre memoria, até entddaalaoapenas pela psicologia.
Herdeiro do pensamento de Emile Durkheim, o proje® Halbwachs dava
continuidade aos principios da sociologia de sestreemais precisamente expressos
pela necessidade de se definir por oposicao a catrpo de estudo, sobretudo o da
psicologia, e por procurar analisar e compreenuthy € qualquer aspecto da realidade
humana a partir do social. Assim, a originalidadediciplina fundada por Halbwachs
consistia em criar uma perspectiva sociolégica paxplicar a memodria e seu
funcionamento, o que o levaria imediatamente a @@ @o campo de estudos da
memoria ja consagrado pela psicologia, cuja aberage limitaria ao individuo. A
partir desta oposicdo, sua disciplina estabeleama separacdo dicotdmica entre
memoria social e memoria individual e atribuiu usugperioridade e prevaléncia da

primeira sobre a segunda.

Para isso, entretanto, Halbwachs erigiu sua co@cege memoria coletiva
ou social em oposicdo a concepcdo de memoria dei Bemgson, julgada pelo
sociélogo como de carater exclusivamente individdaéscolha de Halbwachs nao foi
arbitraria, ja que ele havia sido aluno de Bergaotes de se filiar a sociologia e ao
grupo de Durkheim. Assim, vemos drmas cadres sociaux de la mémokialbwachs
desfilar uma série de criticas e acusacdes ao mpensa de Bergson a fim de
demonstrar a importancia e validade de seu sistumldgico de compreensao da

memoria.

Ora, a filosofia de Bergson se caracteriza com@eansamento do devir, do
movimento e da criacdo, e, em nossa Otica, suaepgéo de memdria ultrapassa
qualquer perspectiva individual ou social, estaadtes orientada a compreenséo das
condicbes de emergéncia do novo, da criacdo denoridade ou de uma mudanca no
plano da realidade concreta. No entanto, nenhurstagiearacteristicas fundamentais
do pensamento de Bergson é levada em conta nealgite Halbwachs faz do filésofo,

cuja perspectiva consiste em considerar a teorimmel@oria de Bergson como uma



abordagem individualista a qual o socidlogo coriteasua concepcdo social da

memoria.

Este combate da sociologia da memdria de Halbwaohpensamento de
Bergson nos permitiu, entretanto, colocarmos olproa da criacdo em articulagcdo com
a memoria social. Nossa pesquisa tem como ponpartiela, portanto, a constatacédo da
auséncia deste problema na concepcdo de memorial st Halbwachs. Nesta
perspectiva, a memoria é tratada a partir de ungdmespacial e estatica, os quadros
sociais. Tais quadros, por sua vez, sdao semprereengidos como dados, de modo
que Halbwachs nédo aborda os processos pelos desiseeconstituem, e muito menos a
possibilidade de pensar como estes quadros podefarsgio de uma transformacao
social. E exatamente esta abordagem da memorial stcvessada pelo problema da
criacdo que orienta a presente tese. No entanta, giordarmos esta articulacdo, é
preciso que compreendamos a memoéria para além mzepgio da sociologia de
Halbwachs, isto €, a partir de um ponto de vistdeom memoria ndo se limite a uma
representacdo que fazemos do passado ou a um todgireferéncias fixas que se

sustentam em quadros sociais inertes.

Dessa forma, a primeira questao que nos colocamoen®d a memoria se
articula aos processos temporais de criacdo, jstordo ela pode ser pensada fora da
concepc¢ao de uma mera faculdade conservadoraezedarrcomo condicdo mesma da
mudanca e da criacdo? A partir da compreenséo dsgéeto ontoldogico da memdria e
da coexisténcia de sua dimensdo virtual imaneng demlos atuais da realidade,
levantamos outra questdo: por meio de quais progsessnemoria social se constitui e
compde o plano da realidade social em que indigidugrupos se co-produzem numa
processualidade imanente? Por fim, a Ultima quest§iee fomos levados assim se poe:
como a memoria social pode ser criadora e agir entdb da mudanca e da

transformacao dos modos de vida e do campo social?

Neste sentido, pretendemos definir os processasiagio como imanentes
a prépria memoria, mas para isso € preciso quengree@ndamos conforme uma
perspectiva que ndo se limite a mera representagsom, buscaremos conceber
memoria como uma multiplicidade ou um conjunto detiplicidades, em que planos
gue se distinguem em natureza se remetem uns &os oantinuamente e dessa forma
possibilitam uma compreensdo dindmica e criadorandendria. Nesta perspectiva,

portanto, a memadria social se expressa por doisimandos ou tendéncias que se



distinguem, mas que nao podem ser pensados sema@ea isto €, dois movimentos
imanentes a propria memoria: a repeticdo e a id@ngu ainda, a conservacao e a
criagdo. E a partir do jogo continuo entre estaasdtendéncias que podemos
compreender a memoria ndo mais por suas referéfig@as ou por sua inércia

conservadora, mas por seu dinamismo criador.

Esta perspectiva ndo tem sido abordada explicittanpar aqueles que
trabalham conceitualmente o campo de estudos dadrizersocial, de modo que
justificamos a importancia de nossa pesquisa ferresorte que realizamos a partir do
atravessamento critico da sociologia de HalbwaclBukheim com a filosofia da
diferenca. Assim, a fim de trazer para este cangestudos uma nova abordagem da
memoria social, onde 0s processos de criacdo sd@adts como um de seus aspectos
essenciais, escolnemos para alavancarmos nossiigagéo autores cuja preocupacao
filosofica tem como foco principal o problema d#@&c#éo, e que de alguma maneira

abordam também o tema da meméria.

Sem duvida, o fildsofo mais proximo aos temas decéo e da memoria é

Henri Bergson, de modo que abordamos sua perspemtitologica da memoaria cuja
natureza virtual ultrapassa qualquer tipo de djdtinentre memoria social e memaoria
individual e tem por finalidade introduzir o proivla do novo, do devir e da criacao.
Nietzsche, por sua vez, oferece-nos uma perspegevealégica que nos permite
compreender como a memoria social se constituipars@elmente do processo de
inscricdo do homem neociusa partir da criacdo e imposicdo de regras e \&lore
coletivos, os quais emergem juntamente com a lgguee asseguram a manutencéo da
coesao e organizagdo sociais. Em Gabriel Tarde ngmcoos uma abordagem
sociologica atravessada pela filosofia que defioeceitualmente a memaria social,
mesmo antes da fundacao da disciplina por Halbwacdmso uma construcéo dinamica
que se opera entre os individuos por meio dos gsosede imitacdo e invencgdo, pelos
quais se constituem os valores e significagOesticateque se difundem no campo
social e formam o conjunto da diversidade cultuf@halmente, com Deleuze,
juntamente com Guattari, encontramos as ferramentamceituais para
compreendermos nao sO 0 processo pelo qual a nesuawrial se cria, mas sobretudo
0s meios de pensé-la como vetor de mutacdo dos snodelovida concretos e de
transformacéo dos campos sociais dados, inserinderadria social numa discussao

politica que nos permite avaliar os pontos de t&sisa que impedem 0s processos de



criacdo e demanda um questionamento ético sobii® age a memoria social constroi

no presente em vistas do futuro.

Por fim, cabe considerar que nossa abordagem ¢oalGeancorada na
filosofia da diferenca, ndo nos limita ao campoiteshente tedrico da memaria social,
ja que o problema da criacdo esta intimamente digasl acbes de recuperacdo do
passado realizadas pelos diversos agentes impdicamotrabalhos de memoria. Assim,
a partir da abordagem dos conceitos tematizadodegorrer da tese, sera possivel
perceber como a perspectiva que compreende ossposca&e criagdo imanentes a
memoria social ndo se limita apenas ao plano ®omas repercute também no campo

da prética, no qual a memoaria social é efetivamgritduzida.

* * % % *

Nossa tese esta organizada em trés capitulos. €0 posneiro capitulo se
caracterizara, de um modo geral, como uma espéciwzvaliacao critica que pretendera
esclarecer os limites e equivocos da leitura quibwiahs faz da obra de Bergson,
sobretudo no que diz respeito a sua teoria da manmdeste sentido, nosso esforco ai
consistira em questionar as criticas de Halbwacheesmo tempo em que expusermos
as teses de Bergson. Salientaremos que 0s objetipoatos de vista dos dois autores
divergem e no geral sédo inconciliaveis, contudompreensao dos aspectos temporais
da memoria ontoldgica de Bergson nos permitira gienc que a reducdo desta
perspectiva a uma memoaria individual impedira querecepcdo da memoaria social de
Halbwachs possa esclarecer o problema da criagg&gimA o mais importante a ser
compreendido no pensamento de Bergson sdo as naldegirtualidade e de
coexisténcia, sem as quais ndo poderemos concebréic@acdo da memoria com 0s
processos de criacdo. Veremos como ambas estdigadgs no conceito de duracéo, a
partir do qual Bergson nos possibilitara apreeaderemoria e a realidade segundo sua
dimenséo variavel, isto é, como devir. Através alesbcdo temporal seremos
conduzidos a compreendermos a natureza paradoxangm, que consiste hum dos
interesses vitais na tese bergsoniana da memdn#gita. E pelo desenvolvimento da
nocdo de duracdo que Bergson expde as condicoesordpreensdo da natureza
movente do tempo em que o presente nao cessashr,pasla conservacéo do passado
em si mesmo como fendbmenos distintos, mas intimamnenerligados e mesmo

solidarios. Sera, portanto, a partir destes daysgasos coexistentes que explicaremos



como as lembrancas se constituem e podem ser radageem nosso presente atual,

seja nos fendmenos de reconhecimento seja nosdasesiemoracao.

A memoria ontologica na teoria de Bergson consistdim, na forma do
passado em geral que se conserva a si mesmo e ldssiano tempo de sua forma
espacializada. Esta perspectiva distingue-se sudiglaente das nocbes de memoaria
individual e memodria coletiva definidas por HalbWwagcpois o conceito central a partir
do qual este as concebe é de natureza exclusivamgpdcial, os quadros da memoria.
A virtualidade que caracteriza a memoria em Bergsodiferencia ai da temporalidade
recortada em periodos mais ou menos distantes qilaveichs atribui as diversas
formas de organizagdo dos grupos e por meio da ejealconcebe as diferentes
memorias coletivas que operam em um individuo. Wese que ndo se trata, para
Bergson, de negar os aspectos espaciais da reglitiad que € a partir da relacdo entre
estes e a dimenséo virtual desta realidade qu@esarao os processos de criacdo que
garantem a emergéncia do novo e da mudanca. Aasiondicdo para compreender o
devir da realidade é pensada pelo filésofo a pdestes planos distintos que coexistem
e se relacionam. Do mesmo modo, a memoéria serdadmpor seus planos, ou melhor,
como uma multiplicidade de planos em relacdo, nal @ucompreensdo de seus
elementos ultrapassa a nogao de representac&ojral Halbwachs as concebe a partir

da nogéo de quadros sociais.

No segundo capitulo, analisaremos as bases sobrpiaas a teoria de
Halbwachs se apoia, isto €, a sociologia de Emilkileim. Assim, vamos abordar os
principais aspectos desta sociologia que tém granftiééncia na teoria da memoria
social de Halbwachs, sobretudo a légica dicotoraicacarater transcendente do social,
e em seguida os submeteremos a uma critica. Vereomos a sociologia da memoéria
de Halbwachs representa, deste modo, uma espéoitedara da teoria do fato social
de Durkheim, e constitui mesmo uma tentativa deldurum novo durkheimismo em
que se aplicam uma ldgica dicotdmica e um princtpgmscendente do social. Na
sequéncia, iniciaremos a critica a este ultimo@sp#a sociologia de Durkheim a partir

do pensamento de Friedrich Nietzsche.

Partindo da perspectiva filosofica de Nietzscherayse uma critica radical
a toda concepcéao que recorra a uma instancia énatecte para explicar os fendmenos
do mundo. Assim, vamos esclarecer como a realidadeonstitui para este autor a

partir de uma pluralidade de forcas em constarisgcde, e que toda determinacao



resulta deste plano dinamico ao invés de derivarude elemento anterior e

transcendente. A perspectiva de Nietzsche pbeadessia, o problema da criacdo
como imanente a propria realidade, na medida emegtee € compreendida em seu
aspecto movente e variavel, isto €, em seu dewdsteNsentido, veremos que ndo ha
para Nietzsche nenhum aspecto da realidade quea pessconsiderado como algo
essencial que venha sobredeterminar o conjuntaddeevdos fenbmenos humanos, pois
toda realidade, todo fenémeno, é criado e néo [steeas determinacdes atuais. Por
outro lado, este modo de abordar a realidade ar mhas relagcbes de forcas, nos
permitira apreender a determinacdo das formac@gise dos individuos para além da
l6gica dicotémica e do aspecto transcendente gasi@npor Durkheim. Sera, portanto,
a partir desta perspectiva imanente apresentadaNpeizsche, que buscaremos

compreender 0s processos por meio dos quais a naesogdral se constituira.

Veremos assim que Nietzsche compreende a formagsivalores morais
como inseparavel de uma genealogia da memérial satevés da qual estes valores se
criam, se perpetuam e se modificam a partir dasspes do meio social. E, portanto,
pela relacdo das forcas sociais que este procé@ssoessa de se operar e de produzir a
memoria social. Assim, constataremos que esta pfi@ise deu através da necessidade
de inscricdo do homem remcius submetendo suas inclinacdes pessoais e instintiva
aos interesses coletivos. Numa interpretacdo guwprexima desta tese de Nietzsche,
encontraremos em Bergson uma abordagem que cordpreeriormacdo social do
homem a partir de duas tendéncias, a subordinagdpregresso. A primeira coincide
com o processo de assujeitamento do homem a vidsoeiedade, e a segunda revela-
se como imanente e explica o aspecto dindmicod#aesdas sociedades.

Por fim, em nosso segundo capitulo, encontraremo$abriel Tarde uma
abordagem destas duas tendéncias imanentes guéuernssua concepc¢ao dinamica
da memdria social. Tarde pensa a vida social candeterminando continuamente a
partir das forcas sociais em relagdo, produzindbaistos e costumes sociais, assim
como as pequenas modificacbes que permitirdo asdsoles progredir. Veremos que
estas forcas se constituem como diferencas at@dv®glois processos imanentes, a
repeticdo e a criacao, que em sua linguagem sgaal&e definem pelos movimentos
de imitacdo e invencdo. A imitacdo € a forma da@gacdo de uma diferenca, cujo
encontro com outra diferenca propagada resultanvencdo de outra diferenca e de

outra série imitativa. E a partir deste aspect@mico que Tarde define a meméria



social como o conjunto das diferencas que se tmmanostumes sociais, em funcéo do
seu alcance imitativo, assim como pelo processmema através do qual novas
diferencas se constituem e modificam os elemertaopsolidados do campo social.
Neste sentido, com Gabriel Tarde, a memaria seeialpresenta como expressao destes
dois movimentos imanentes, a repeticdo e a criagdpartir dos quais se tornara
possivel compreender os processos de mudanca diws e vidas e as transformacoes
do campo social. Este modo de conceber a memdeial sws conduzira, por fim, a
percebé-la como possuindo uma espécie de aberturan@o da qual 0s processos
criadores se operam. Sera em busca de uma concgpedpermita compreender a

memo©ria social aberta que nos encaminharemos &0 tergeiro e ultimo capitulo.

Os processos de subordinacdo e progresso em Bergssim como 0S
movimentos de repeticdo e criacdo em Tarde, naadeva compreender as duas
tendéncias imanentes a memoéria social que se sgpa@s, respectivamente, por
movimentos de fechamento e abertura. Assim, em ondssceiro capitulo,
perseguiremos as condicbes de emergéncia de umariaesocial aberta, que nos
permita pensar os processos de criacdo e trangfaom@os modos de vida e das
sociedades. Enfim, apds compreendermos como a neeso@ial é criada, nossa ultima
empreitada consistira em pensar como ela pode reartariadora através de seus
movimentos de abertura. Sera a partir da tensée erdtas duas tendéncias, de
fechamento e abertura, que compreenderemos comcmaoma social reflete o
movimento dindmico da vida, tal como apresentadp rpeio do pensamento de
Bergson em nosso primeiro capitulo, o qual Ihe qassea continuidade de sua
transformacéao, o seu devir.

Para isso, deveremos conceber a vida e a memaia agartir do modelo
da multiplicidade de planos e tendéncias em relag&odo mais através do modelo
estatico e invariavel da representacdo. Assim, neautes conceber a tendéncia ao
fechamento da memodria social como responsavel getressos de subordinacédo e
organizacao sociais em que os valores sdo confaaltis e os costumes instituidos,
submetendo os individuos ao modelo da identidadiels® demandando obediéncia as
prescricdes coletivas. Neste movimento, percebeseqne os modos de existéncia se
adaptam ao mundo através da conformacdo as manksrgerceber, sentir, agir e
pensar recortadas a partir das necessidades dizvidalde, e assim se constituem como

impeditivos ao devir dos modos de vida. Entretaveoemos que estes movimentos nao



se fazem sem que, ao mesmo tempo, tendéncias deirabeslativas e mesmo de
rupturas venham produzir pequenas variagoes oa disdolucdes em nossos modos de
vida habituais que nos demandam mutacdes ou csagddicais dos modos de

existéncia concretos e da organizacao social.

Sera inicialmente através da obra de Gilles Deleazposteriormente em
conjunto com Félix Guattari, que buscaremos arraisamemoria social como uma
multiplicidade que a principio seria composta p@s tdimensfes cuja relacdo nos
assegura a compreensao da realidade em seu desie percurso, o que se apresentara
em questdo serdo os movimentos de fechamento oecdde Gtil da experiéncia do
mundo, e os movimentos de abertura que nos relaagasta experiéncia, a fim de que
possamos constituir novos modos de relacdo com ndonuVeremos que estes
processos de abertura, co-extensivos aos de feohmmgodem ser relativos ou
absolutos, isto é, flexiveis ou disruptivos, por@mbos possibilitam que se efetuem
novas formas de conexdo com o mundo para além dmognja recortados e
reconhecidos pelo habito e o costume. Trataremofime de verificar como se
caracterizam e se relacionam as dimensdes da nzesumial que se expressam pelos
processos de fechamento, de abertura relativareptiera, tendo por objetivo procurar
apreender as condicbes de mutacdo dos modos deswvilds configuragcbes sociais

dadas.



PRIMEIRO CAPITULO

MEMORIA E VIRTUALIDADE

Maurice Halbwachs, sociélogo francés, ex-aluno denrH Bergson e
discipulo de Emile Durkheim, elaborou na primeirgtade do século XX uma teoria da
memoaria em revelia a teoria bergsoniana, a paatindorporacdo dos ensinamentos da
sociologia classica. Contra a concepcdo da memdrimal de Bergson, cuja
preocupacdo consiste em pensar as condicbes doadbgla passagem e da
conservacdo do tempo a fim de compreender os ppmsEede rememoracdo e
reconhecimento, Halbwachs vé a necessidade de wpar memoria coletiva ou
socioldgica, dando énfase aos conteidos mnémiapsirabs pelo homem em sua
cultura, como aquilo que garante a coesao e o angemo da vida em sociedade. A

partir desta oposi¢cao, Halbwachs deu origem apglisaeiMemoéria Social

Assim, o objetivo inicial de Halbwachs ebes cadres sociaux de la
mémoiré (1994) consiste ndo apenas em acusar Bergsorveeédlaborado uma teoria
da memodria de carater estritamente individual @rtente destacada da sociedade, mas
buscar explicar o funcionamento mesmo da memoda processo de rememoracao a
partir do campo social. Neste sentido, para o &mgi®) as nossas lembrancas
conservam-se nos grupos, isto €, na memaria dosspuips objetos que nos circundam
e nos lugares onde os acontecimentos se dédo. Rearesigmifica, para Halbwachs, ou
colocar-se do ponto de vista dos outros com ossqumnpartihamos uma determinada
experiéncia, ou nos colocarmos diante dos objethgares a partir dos quais nossa
memoéria sera ativada. Sua concepcdo de memoria garidéia simples de que o
homem adquire suas lembrancas na sociedade, de gqnedseria na propria sociedade
que ele encontraria as condicdes de lembra-laalizédas e reconhecé-las. Assim, o

conjunto das lembrancas compartilhadas entre osnosnde um grupo e as coisas e 0S

! Optamos por utilizar, no caso dos autores estiayeuja parte da obra possui traducdo para o

portugués, o material na lingua original, com edicetas obras publicadas e dos fragmentos péstuenos d
Nietzsche, retomados a partir das edicbes em pdétug francés, respectivamente. Para todas as
referéncias de obras e textos em lingua francagsaiiligadas, a traducdo para o portugués nas@Emé

de nossa responsabilidade.
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espacos fisicos constitui o que Halbwachs chamoQuiedros Sociais da Memoéria

Seria por meio destes quadros, portanto, que rekenmbrariamos.

A motivacdo de Halbwachs em dar primazia ao aspsmt@l da realidade,
seguindo a heranca de pensamento de seu mestrieedoylo afastou da necessidade de
compreender a natureza mesma da meméria em reargioporalidadee, por outro
lado, perceber como a temporalidade esta inser@@rbpria dimensdo social da
realidade. Na sua critica ao pensamento bergsqrognmblema do tempo tratado pelo
filésofo foi interpretado por Halbwachs como serajicavel apenas na perspectiva
individualista. No entanto, veremos que a abordagesenvolvida por Bergson se
dirige antes ao aspecto ontolégico do tempo e dandrma, ultrapassando e
condicionando tanto a compreensdo psicolégica é&ithl do tempo, quanto a
categorizacdo socioldgica da memoria. Assim, a exa@ virtualidade vai ter uma
importancia muito grande na obra de Bergson, pesitifica o virtual com o real,

dando um estatuto ontolégico a esta ndgéo

Se o filésofo e o socidlogo desenvolvem suas asaisbre planos que séo,
a primeira vista, inconciliaveis, isto ndo invié@a que os problemas filosoficos
relativos a natureza do tempo possam ser aplicadosa disciplina que tenha como
tema o problema da memoria, seja a sociologia mic@logia, ou as neurociéncias, ou
a histéria etc. Nao se trata apenas de fazer cuaffdes, mas antes situar o ponto de
vista a partir dos quais as perspectivas filoséfioa cientificas desenvolvem suas

anélises, e marcar as diferencas de nattippEaas constitui.

2 Veremos no final do capitulo que Halbwachs deskes anélises do espaco para o tempo, porém, a
sua nocédo de temporalidade permanece presa aoaredehsivo do tempo, caro ao senso comum e a
ciéncia. A concepcao de temporalidade trazida mog®n, ao contrario, remete ao aspecto ontolégico
do tempo, caracterizando-o como devir e criacao.

% Trata-se, no pensamento bergsoniano, de distimtusis realidades: uma objetiva ou atual, e outra
ontoldgica ou virtual. No entanto, o real pressugsta dupla natureza, atual e virtual, a partiqut os
processos de criagcdo ou mudanca podem ser comjaeende um lado, o real ndo pode ser
simplesmente atual, j& que se assim fosse, elegamalaria e nada de novo surgiria; do outro, air

€ 0 que ndo possui atualidade, ele ndo é dado éAeet, @mbora possua uma certa realidade. Veremos
adiante que o virtual é real sem ser atual, isém@éilo que cria ao se atualizar.

“ Bergson (1948) distingue as diferencas de natutegaliferencas de grau, atribuindo as primeiras um
mudanca naualidadedaquilo que se distingue, enquanto que nas segungara-se tdo somente uma
distincdo entre uma maior ou menor diferenca namaegualidade, ou seja, trata-se de uma mudanca
numéricaguantitativa
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1 — A NATUREZA DA DURAGCAO E AS QUALIDADES SENSIVEIS

Partimos da nocdo geral que a memoéria consiste noatagoria
primordialmente temporal, antes mesmo de ser dtidba um determinado meio ou
matéria de ancoragem, e que o problema do tempopitao ele vai comparecer na
filosofia de Bergson, equivale ao problema @aacéo Pois, se considerarmos a
memoria como indice da passagem do tempo, istagéild que se conserva ao mesmo
tempo que passa e abre caminho ao que estd emdeigsassar, sera preciso
compreender sob quais condi¢cBes isto que psisssistee coexistecom 0 presente
atual, assim como este presente atual passa ealguana coisa de novo. Assim,
enquanto forma geral da passagem, 0 tempo coesist®Nservar 0 que passa e criar o
futuro. Criar €, portanto, fazer advir algo de nadazer o novo durar, mas durar
consiste em “guardar” o que foi no que é, ou sejpassado no presente. O conceito
chave a compreenséo de todo o pensamento de Befgsdobra-se desta formulagéo e
diz respeito ao mote principal de nossa tese, gnsiste em pensar como a memoéria se

articula a um plano imanente de criacdo, istodgneeito deDuracaa

Neste capitulo, pretendemos mostrar como as nalgbesnpo e memoria se
unificam através do conceito de duracao, e comartér plai se desenvolvem as funcées
da memoria: reconhecimento e rememoracdo. Assim,loago da exposicao,
apresentaremos 0s problemas principais refererdeteraa da memoria, isto é: a
diferenca entre as perspectivas espacial e tempalelvas a memaoria e ao proprio
tempo, o problema da conservacdo e da recuperacgassado, o reconhecimento e a
rememoracao, os paradoxos do tempo e o problersaadpassagem. A partir de cada
item apresentado, pontuaremos 0s aspectos do pemwaoce Bergson que colocam
novos problemas e trazem contribuicbes ao conjdatooncepcdo de memdaria social
de Halbwachs, justificando as oposi¢des de pelispeetpondo em relevo as possiveis
aproximacfes e complementacdes entre as concefit@@sfica e sociolégica da
memoria. Com isso, 0 n0Sso objetivo consiste emstognum plano conceitual onde as
nocdes de tempo, memoria e criacdo se articulemosabpecto ontolégico e nos
permitam avancar em direcdo a uma concepcdo de Ner8dcial que incorpore a

temporalidade enquanto movimento.
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Diferencas de perspectiva sobre o tempo e a memaria

O conjunto da teoria da memodria social de Halbwaepsusa sobre uma
perspectiva que da primazia aos aspectos est&icndveis da realidade social e que
ele denominou de “quadros sociais da memoria”. Esteepcdo foi desenvolvida por
Halbwachs a partir de algumas idéias apresentaotasep mestre Durkheim ebres
formes élémentaires de la vie religieusdbra de 1912, onde o socidlogo trata as
categorias do entendimento aplicadas ao fato sdc@ino quadros sélidos que
encerram o pensamento, e como a ossatura da émeikj (1968, p. 20). A partir desta
concepcado de quadro social, Durkheim pretende émroprincipios universais e
permanentes de classificacdo, e argumenta que negf@o poderd tornar-se uma
categoria da ciéncia. Porém, apesar de se tratandns de uma estrutura que unifica
um pensamento comum, a nocdo de quadro em Halbwigchespeito as noc¢des ou
representacdes que os diversos grupos portam, semetensdo de uma estrutura
universal, como em seu mestre. De outra forma,wkaths compreende que o ponto de
vista de Durkheim sobre os quadros, principalmemeque concerne ao fendbmeno
religioso, além de se constituir como uma transéeaid, € incompleto. Neste sentido,
todo o esforco de Halbwachs éras cadres sociaux de la mémoiobra de 1925, tem
como objetivo fazer uma releitura das principaiscepcdes do seu mestre sobre a base
da sociologia da memoéria, fundando um novo durkisair@® (Namer, 1994).

Nesta nova construcdo, os quadros sociais da mewewi se relacionar aos
mais diversos grupos, ao invés de determinar sedade como um todo. Eires
cadres Halbwachs pde em relevo trés quadros principaes @pnstituem a base da
sociedade: os quadros religiosos, os quadros tamslie os quadros das classes sociais.
De um modo geral, os quadros constituem um conjdetoeferéncias estaveis que
determinam a existéncia e manutencéo de toda fé@onsgcial. Segundo Halbwachs,
neles estdo compreendidos o conjunto das lembraoggsartilhadas por um grupo, e o
sistema de convengdes que nos constituem enquatividuos sociais, nos
conformando a idéias e valores que determinam s@esaepcoes, nossas lembrancas e
NOSS0S pensamentos e que permitem com que 0s hemeosuniquem e se entendam
sobres os dados comuns da realidade. Assim, “cltareamos de quadro de memdria é

uma cadeia de idéias e julgamentos” (Halbwachs4,19982).

® Veremos de modo mais detalhado, no capitulo seguimmo a teoria da memdria de Halbwachs,
sobretudo enmies cadresatualiza os principios da sociologia classic®dekheim.
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Esta concepcéao vai compreender, portanto, quecapgio, a lembranca ou
0 pensamento estdo sempre acompanhados de uma owgd® uma palavra cujo
sentido e significacdo sdo determinados socialmegoteim sistema de convencgoes e,
assim, permitem que os homens compartilhem, pormeasmo codigo, aquilo que
véem, lembram e pensam. Deste modo, para Halbwd&ofs, ha vida e nem
pensamento social concebivel sem um ou variosnsstede convengdes” (1994, p.
278). Detendo-se tdo somente no nivel da signéicag da representacdo, Halbwachs
fundamenta seu argumento com a idéia de que tapefichcido, seja dos objetos
percebidos, das pessoas com quem nos relacionamaie qualquer qualidade que
discernimos, nos é dada e definida por outros heneeimpostas a nés durante o
processo de socializacdo. E neste sentido que adragi sociais constituem uma
releitura da nocao de fato social de DurkHfeimantendo suas caracteristicas basicas de

exterioridade, anterioridade ou independéncia ecéoe

Trata-se, no entanto, de uma perspectiva que satassobre os aspectos
convencionados ou instituidos da realidade saté&amedida em que as analises partem
de categorias ja formadas de antemdo, e cujos \d@genentos e conclusdes servem
tdo somente a compreender a ordem e a manutengdpedsamentos e valores ja
estabelecidos. Porém, o que ndo € levado em cesta perspectiva S80 0S processos
através dos quais estas convengdes de significagdamstituem e como determinados
pensamentos e valores se tornam dominantes numsoal qualquer Ou seja, ao se
interessar tdo somente pelos aspectos ja conestuid realidade, a abordagem
socioldgica vira as costas a criagdo e aos prosestransformacao, partindo, em suas
analises, de dados pressupostos e inquestionaveis.

Esta perspectiva, ou este modo de abordar a rdalish@ entanto, ndo é o
unico. E verdade que toda a ciéncia, ou toda disaifjue se pretenda cientifica,
necessita definir de antemédo as categorias e arger@sperado em suas analises.
Herdeira do pensamento de Kant (2001), a manei@udieecer da ciéncia deve partir
de categorias priori a partir das quais a realidade possa ser penssda gm todo
fechado e passivel de classificacdo. Se Halbwattisace ignora a maneira como o

filésofo aborda a realidade (ao adotar uma pers@eque busca conhecer a partir do

® A nocao de fato social em Durkheim se define comocesso de socializacdo dos individuos a fim de

determinar os modos de agir, sentir e pensar cokdumaior parcela da sociedade através da imposicéo.
Trabalharemos mais detalhadamente o pensamentd deddurkheim no préximo capitulo.

" O problema da producao e propagacéo dos valgressamentos no campo social vai constituir o mote

de nosso proximo capitulo.
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“meid, isto €, dos processos e movimentos, que € aiprigalidade para o fildsofo), €
exatamente por que Bergson desenvolve sua filodaanultiplicidades e da diferenga
a partir do horizonte critico do pensamento radist@aao qual a sociologia se filiou, o
de Kant. Enfim, de acordo com Lazzarato (2002),IbWachs percebeu o perigo que a
filosofia da diferenca pode representar para conatismo implicado na sociologia de

Durkheim, para o kantismo que povoa sua propridae@ memaoria” (p. 238).

E como alternativa & descontinuidade e & imobikdaths categorias
kantianas, e ao privilégio dado ao entendimentamélise destas categorias, que 0
pensamento que prioriza o devir, 0 movimento epe®&ncia se impde. Sem negar o
aspecto imével da realidade, mas, ao contrariozana® pensar como a imobilidade é
um caso da variacdo, Bergson parte da distinca® ehias maneiras de abordar a
realidade que diferem em natureza. Assim, o irgeresicial de Bergson (1965) é
desfazer uma ilusdo propria ao ponto de vista dscseomum referente a percepcao
dos dados da realidade. Ele pretende mostrar ggeadidades bem definidas do mundo
e dos objetos que nos cercam sdadasa partir da experiéncia da duragdo. Ao mesmo
tempo, esta experiéncia ira produzir um deslocamnéotmodo de analise da realidade
ao incorporar a temporalidade como aquilo que @dmol nossa percepgcdo e nossa

memoria.

A ilusdo do senso comum consiste em consideraladesdde consciéncia,
seja da percepcao dos objetos exteriores, sejardpsos estados de consciéncia que se
sucedem interiormente, como estados inertes e @asbesto €, como blocos que se
justapdem uns ao lado dos outros. Propondo umésamahis atenta, Bergson (1965)
aponta a dificuldade em determinar quando um esdadba e outro comeca, como se
eles se continuassem uns nos outros. De outro ksta, continuidade indica uma
imbricacdo dos elementos que se sucedem, comossenioas cores de um arco-iris
cujo limite entre cada uma delas se continuassepassagem de uma a outra fosse

imperceptivel.

Dessa forma, para o senso comum, a realidade ddarelida consciéncia
apresenta-se como descontinua e divisivel, osasstisfilando uns ao lado dos outros;
e do outro lado, de acordo com a experiéncia dpdem mundo e a vida interior se
desenvolveriam numa continuidade indivisivel epiresentavel. Dai, Bergson (1965)
apresentar duas espécies de multiplicidade, ou ohaairas diferentes de abordar o
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tempo e a realidade. Ai, encontraremos uma digtidedprincipio em que as analises de

Bergson e de Halbwachs iréo se situar.

A diferenca de natureza entre o espaco e o tempo.

Em seu primeiro livroEssai sur les données immédiates de la consgience
obra de 1889, Bergson lanca m&o de um dualismaggmiw relativo ao tempo que esta
implicado na analise da experiéncia imediata daaéncia. Assim, para o filésofo, a
vida consciente se distinguiria em duas apreciab@es diferentes da realidade, em
dois tipos de multiplicidades: de um lado, portarftaveria uma multiplicidade que
representa o espaco e se expressa por simbolasyaras, que se da pela justaposicao
de estados no exterior e possui diferencas de guaué homogénea e descontinua: isto
e, trata-se de umanultiplicidade quantitativa Por outro lado, haveria uma
multiplicidade que representa o que Bergson denmmdeduracéo puraou seja, que
é temporal e da ordem do interior, possui diferenga natureza, € heterogénea e
continua: enfim, trata-se de urmaultiplicidade qualitativa Sera esta ultima que
Bergson ir4 privilegiar em sua analise da exper@inediata e que ira acompanhar

toda a sua obfadesdobrando-se em suas concepcdésetedriae Elan Vital

Dessa forma, Bergson definirA a “duracdo-qualidade®mo uma
multiplicidade que se faz pela interpenetracdo dwsnentos heterogéneos numa
continuidade temporal. A duracdo real é uma “camdiade indivisivel de mudanca”,
um devir que dura, ou seja, € o que faz com gue dlige a0 mesmo tempo em que
muda, fazendo coexistir 0 momento presente com mento passado numa so
espessura de tempo. A rigorfeampoconsiste numa continuidade indecomponivel, ou
gque muda de natureza na medida em que se decoommiE0 que dura ndo para de
mudar, isto é, onde o novo ndo cessa de se faaeduMicdo assim compreendida, as
mudangas se continuam umas nas outras e ndo chegamar uma forma com
contornos bem definidos, de modo que ai “ha apemadanca, e ndo coisas que
mudam” (Bergson, 1966, p. 167).

8 Neste primeiro trabalho, Bergson pensa a duraigémibada & consciéncia e ao espirito, como signo da
experiéncia psicolégica. Porém, na evolucao debua Bergson ird estender a duracdo a toda aimatér
pensando graus de duracdo e distensdo na natilezntanto, estes graus de duracdo e distensdo sé
poderdo ser pensados quando concebermos a exastdacuma memdria virtual, ontolégica, que
comporta diversos graus de duracao coexistente® geremos mais adiante.
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Dessa forma, a mudanca €, antes de sua exter@izspacial, de ordem
temporal, na medida em que no espago percebemoasaps pontos sucessivos pelos
quais passamos, mas através dele ndo damos contandepassamos de um a outro
destes pontos. Assim, a natureza da mudanca néé fuseecida pela extensdo, mas
pela duracdo pura, pelo tempo. No espaco, portaetcebemos apenas a quantidade
dos pontos sucessivos, mas no tempo, sentimodidayleada mudanca constituida pela
apreensdo dos estados pelos quais passamos, coma@gp@cie de “continuidade
melddica”’. Desse modo, sob as sucessivas mudangasecexteriorizam e ganham um
aspecto espacial, h4 uma continuidade movente,éqaemudanca em seu aspecto
continuo e indefinido, onde a qualidade € uma gadaque resulta da fusdo dos

elementos heterogéneos.

Assim, enquanto Bergson se posiciona do lado dacéar pura e da
multiplicidade qualitativa, veremos que Halbwaclhssemta sua analise do lado da
multiplicidade numérica e quantitativa. Estas doesices distinguem-se por natureza
e as consequéncias de suas apreciacdes sdo dueisigalistintas. Enquanto a duracao
revela a processualidade propria a constituicacbimsentos que se destacam, a analise
quantitativa detém-se sobre os elementos ja delstacaonhecendo-os tdo somente em
sua exterioridade ou em seu elemento abstrato. iftlegleste ultimo modo de
abordagem, destacariamos o social, o grupo, oithdly a memoaria, 0s objetos e 0s
lugares como elementos que se relaciomaieriormentena perspectiva adotada por
Halbwachs. Do ponto de vista da duracdo pura, restapreender como estes
elementos se constituem e se relaciomderiormente como eles estdo imbricados uns
nos outros e modificam-se continuamente, na megldajue eles fazem parte de um

todo movente que é a temporalidade ela mesma, Bepgson nomearslemoria

O esfor¢co de Bergson consiste, entdo, em mostrao ¢sto que se destaca
exteriormente sob a forma de quantidades justap@stevém de uma continuidade de
interpenetracdo, onde os elementos sédo determiradasiham emergéncia enquanto
qualidades. E neste sentido que a relacéo entrgtidade e qualidade, analisada por
Bergson na experiéncia pré-subjetiva, ira defirdueacdo como memdaria, isto €, como
uma forca capaz de reter os instantes sucessivoa gualidade. A duracéo real sera

definida, portanto, como

memoaria, mas ndo memoria pessoal, exterior aquidoeda retém, distinta de um
passado do qual ela asseguraria a conservacao;riaegqué prolonga o antes no
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depois e os impedem de serem puros instantAnemecapdo e desaparecendo em
um presente que renasceria sem ce&argson, 2007, p. 41).

Imediatamente, 0 que € operado pela duracado agicekntre o passado e 0
presente. Para compreender essa operacdao € pg®y de antemdo que a
continuidade do tempo seja dividida em presentgsguo e futuro. Se nos situarmos no
instante em que o presente passa, 0 que vemaosngpo recomecar a todo o0 momento.
O que nos permite acompanhar a continuidade doa€ngpduracédo que liga o presente
que passa com o presente atual. Ou seja, € precimpreender que “a duracdo é
essencialmente uma continuacao disto que ndo énisaisque €” (Bergson, 2007, p.
46). Neste sentido, € impossivel distinguir duragdmemaoria nessa operacgao, isto é,
“imaginar e conceber um traco de unido entre osamte depois sem um elemento de
memoria” (Bergson, 2007, p. 46). Dessa forma, serdusmcdo nao teriamos a
experiéncia do tempo como movimento continuo empagsado e futuro se constituem

no instante da passagem. Assim, segundo Bergson,

seria preciso reter apenas a continuacdo do qeed@eio que segue e a transicao
ininterrupta, multiplicidade sem divisibilidade @icessdo sem separacdo, para
enfim encontrar o tempo fundamental. Tal é a durag&diatamente percebida,
sem a qual ndo teriamos nenhuma idéia do t€2@07, p. 42).

Ao contrario, os instantes que se repetem foraddeseriam sempre um a
cada vez e viveriamos eternamente no presente masodispuséssemos dessa
capacidade inconsciente de “acumulacdo” do antedepwis. Isto é, “sem uma
memoria elementar que religa os dois instantesr@amenas um ou outro dos dois, por
consequUéncia, um instante Unico, sem antes e ¢epmis sucessdo, sem tempo”
(Bergson, 2007, p. 46). Enfim, de acordo com Bmrgssem esta penetracdo mutua e
este progresso de alguma maneira qualitativo, m&erta adicdo possivel” (1948, p.
92). Dessa forma, s6 podemos formar um numero gellou ter a nocédo subjetiva de
um numero se fundirmos um elemento que se apreseri@mento seguinte, formando
ai a nocdo do numero 1 e do niumero 2 a0 mesmo femnagoartir dai com outros

elementos, modificando a qualidade numérica 3,.4,ebassim sucessivamente.

Disso, conclui-se que a qualidade se faz pela fdadgquantidade, mas que a
quantidade ela mesma s6 se funda por que a dutaggtaz de discernir um em relacéo
aos outros 0s numeros distintos, isto €, por qaedéracdo quem da a qualidade dos

nameros. Logo, ndo ha multiplicidade numérica saturacdo pura que a qualifica. E o
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tempo que aqui tem primazia sobre o espaco, de opeeloma analise que nao leve em
conta a duracéo necessita de um esfor¢co de alzstagdz de determinar as qualidades
distintas como dadas priori.

Duracao e heterogeneidade.

Em seus dois livros dedicados aos estudos socioi®gia memorial.es
cadres sociaux de la mémoifE925) eLa mémoire collectivél950), Halbwachs insiste
em criticar Bergson sob varios aspectos, sobretrdorelacdo a sua concepcdo de
tempo como duracdo, a qual o sociélogo faz equivaleempo linear, homogéneo e
Unico da Histéria.

A concepcao da nocdo de duracdo em Bergson, quaugurada em sua
primeira obraEssai sur les données immeédiates de la consci@i829), é o conceito
chave de toda a sua filosofia posterior, que serdedve em seu pensamento e evolui
para 0os conceitos de Memoria, eviatiere et mémoirg(1896), e Elan Vital, em
L’évolution créatrice(1907). Sem duavida, o conceito de duracdo consistea nocao
cuja compreensao determina a entrada no pensamergsoniano, no que ele tras de
novidade e critica em relacdo as concepc¢des disttifs desde o final do século XIX

até os nossos dias.

Por outro lado, a necessidade da Sociologia ddassegiliir como ciéncia
autbnoma e se opor a Psicologia no século XIX, acgior constitui-la e manté-la
dentro de um horizonte de pensamento do qual danva cientificismo e 0 senso
comum, a saber, o horizonte kantiano. Se neswslr@s Bergson se ocupa em discutir
com a ciéncia da sua época, € por que ele pretpadsar uma alternativa de
perspectiva que possa ser incorporada pela ciérlele em consideracdo 0S processos
de constituicdo e mudanca da realidade, isto éjripiia a temporalidade e alcance a

duracdo em suas investigacoes.

Tal é a diferenca de perspectiva entre Halbwad@ergson. Suas analises se
fazem a partir de pontos de vista que se distingpem natureza. No entanto,
Halbwachs n&o tem a preocupacéo em pensar edstacdiise trata o pensamento de
Bergson a partir do seu proprio ponto de vistaitdido ao positivismo incorporado pela
sociologia classica (Namer, 2000). Dai ele ndo cesmuer a heterogeneidade e a
variacdo continua que caracterizam a duracao, iagsloea, ora a um tempo puramente

subjetivo e individual da Psicologia, ora ao tentipear e homogéneo da Histéria.
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Assim, em sua observacao da realidade, as quatigeadi@s quais Halbwachs distingue
0S grupos e as coisas, 0s quadros e os lugareteraxnelas mesmas como dados
anteriores a experiéncia dos individuos e a coigdid dos grupos sociais.

De outro modo, para Bergson, as qualidades sessgue discernimos
resultam da contracdo que a duragcéo opera nagapelds elementos que constituem a
matéria do mundo. Nesta operacdo, 0s momentosagdogrse fundem e mudam ao se
interpenetrarem uns nos outros. Assim, a “acumatdcgue a contracdo produz ao
realizar a fusdo dos momentos da sempre lugar pagigdo de novas qualidades que
se conservam numa multiplicidade que se complicpghpgamente. Com isso, Bergson
nos diz que a qualidade que se produz pela coot@ystitui-se comoriacido de uma
nova sensibilidade, isto €, como um poder de semntiepeticdo daquilo do que
procedeu. Dessa maneira, uma vez criada, a sensag&ocom sua repeticdo e muda,
na medida em que “acumula” novas sensacdes nelmanés porque os elementos a
partir dos quais procede a sensagao se repetemmrgasgzam na duragao, que ela muda
constantemente de natureza. Considerando que eeliegéegpenetram mutuamente, o0s
momentos ndo aparecem como distintos, embora senorealmentbeterogéneosm
razao de sua interpenetracdo mesma. Dai a sertbengsoniana: “toda sensacéo se

modifica ao se repetir” (Bergson, 1948, p. 98).

Em seu artigo sobre os musicos, presentea@&mémoire collectiv€2007), e
que se concentra sobre os dispositivos sociais elaama, Halbwachs ndo leva em
consideracao esta forca de retencdo, sem a qualmesom é possivel. Da mesma
maneira ele trata a linguagem, considerando-a coma instituicdo que conserva o
passado. No entanto, a questdo que se coloca é@ comsom ou uma palavra
pronunciada podem ser apreendidos numa continuigadenos permite reunir seus
momentos contiguos ou suas silabas numa sensagidavwa? Ora, por qual virtude
0S instantes sonoros sucessivos, dos quais umuddexser quando 0 outro comegou a
ser, se combinam entre eles? Ou ainda, quando rri@moos uma palavra qualquer,
por mais curta que ela seja, qual autbmato habbtha em nds retendo as silabas que

sdo pronunciadas nos instantes diferentes e swog®skEnfim, por qual dispositivo

® A acumulacdo ndo se define aqui como uma soma, anass pelacoexisténciados elementos
heterogéneos contraidos na duracdo. A nocao déstéreia € central para compreendermos o0 conceito
de duracdo e a maneira como Bergson (1948/196%)ermar a conservacdo em si do passado, como
veremos a seguir.
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conservamos O que ndo é mais no que é, de manalstidguirmos um som ou

compreendermos uma palavra?

E, portanto, a duracéo, isto é, a memoria, esgafque liga as sensacoes,
que as impede de desaparecer e que as conseregu@ragda. Mas esta forca de ligacao
e de conservacao ndo é dada pelos quadros soaiaemhoria, nem pela linguagem
nem pelas instituicbes. Assim, o que Halbwachs 4)13%ixa de compreender na
filosofia de Bergson é que sem esta memoria afuigsies sociais ndo passam de
instituicbes mortas, tal como se diz que uma lirgu@orta quando ndo ha mais pessoas
para fald-la. Ou seja, sem esta forca afetiva dengé&o, todas as sensacdes se
reduziriam a uma simples excitagdo e o0 mundo senatrangido a recomecar de novo
a cada instante, repetindo-se indefinidamente geigual a ele mesmo. Portanto, se
em cada momento do tempo a sensacao fosse idantieamesma, seria porque esses
momentos que se sucedem Sao exteriores uns a@s,outn ja tendo desaparecido
gquando o outro aparece, isto €, eles seriam distild@ homogéneos por que
apresentariam a cada vez a “mesma” sensacdo. Elague os momentos da duragao
se fundem, eles exercem positivamente uma inflaéaos sobre os outros, ja que a
duracdo retém os momentos passaumsnomento presente. Neste sentido, Bergson
(1948) afirma que a verdadeira duragdo se caraateamo uma forca ou um poder a
partir do qual uma experiéncia se torna eficazaewmna nova tendéncia. Por tendéncia,
devemos compreender a emergéncia de uma qualidade gcontinuana medida em
gue muda, isto €, na medida mesma em que contvasrsensacdes. Em suma, toda
sensacao é qualidade e eficacia, € uma multiptieidpie dura. Disto resultam as duas
caracteristicas fundamentais da duracédo: ContidaidaHeterogeneidade.

Desta forma, devemos compreender que a experiédacigual derivam as
qualidades sensiveis constitui-se pela contracaanue multiplicidade de elementos
heterogéneos fundidos, isto €, se produz como c@msapartir de uma experiéncia do
tempo, na medida em que exprimeoaxisténcia virtuatlo passado com o presente, do

antes com o depois.
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Matéria, contracdo e coexisténcia virtual.

Neste sentido, a nossa consciéncia experimentadunagdo cujaitmo™ é
determinado e difere essencialmente da concepdithda de tempo da qual falam os
fisicos, ja que a nossa duracao é capaz de ratecero intervalo uma quantidade tdo
grande quanto se queira de fenbmenos repetitivesinA de acordo com Bergson,
quando percebemos contraimos numa qualidade sentidées de vibragbes ou de

tremores elementares, mas o que nds contraimage ads “tensionamos” € matéria, é

extensdo. Bergson nos oferece um exemplo a finsaclarecer esta operacao. Ele diz:

No espaco de um segundo, a luz vermelha realizatd®@es de vibracbes
sucessivas. (...) O menor intervalo de tempo vaziquéetemos consciéncia é igual
a 2 milésimos de segundo; ainda assim € duvidosggssamos perceber um apoés
outros varios intervalos tdo curtos. (...) Assim,aesensacdo de luz vermelha
experimentada por nés durante um segundo corregpendsi, a uma sucesséo de
fenbmenos que, desenrolados em nossa duracdo cmaoaeconomia de tempo
possivel, ocupariam mais de 250 séculos de nosgaihi (...) Ou seja, enquanto
milhdes de fendmenos se sucedem contamos apenams algle1965, p. 230-

232).

Isso equivale a dizer qudiscernimos no ato da percepcao, algo que
ultrapassa a propria percepcao, sem que, no entaniaverso material se diferencie
ou se distinga essencialmente da representacaotemues dele. Dessa maneira,
“perceber consiste em condensar periodos enormesndeexisténcia infinitamente
diluida em alguns momentos mais diferenciados da uma mais intensa, e em
resumir uma histéria muito longa” (Bergson, 1965283). Com isso, os dados que
percebemos de momento em momento ao nosso redoesmondem a efeitos
descontinuos de uma infinidade de repeticdes @igdes interiores condensadas numa
qualidade sensivel, cuja continuidade é restalulelguelos movimentos relativos que

atribuimos a “objetos” no espaco (Bergson, 1965).

Com isso, a caracteristica da duracdo consiste faper” coexistir’, pela
contracdo, o passado no presente. A contracdo,qpatanto, uma “ligacao” entre o

plano da percepcdo e o plano da lembrdngau seja, do presente com o passado.

19 \/eremos mais adiante que a nossa duracdo cordssgoapenas um dos infinitos ritmos da duracéo
que se estende a toda a matéria (Bergson, 1965).

1 Esta ligacdo entre os planos do presente e dagmgela contracdo é um dos aspectos fundamentais
do pensamento de Bergson ekhatiere et Mémoire(1965). Dai ira derivar os processos do
reconhecimento atento, do nascimento das lembramgas e da conservacédo em si do passado em geral,
da atualizacdo das lembrancas e dos niveis destesia virtual na memoria ontoldgica.
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Assim, a contracdo produz uma “elevacdo” da refetimaterial a uma coexisténcia
temporal Esta elevacdo é a operacdo fundamental pelaugualimagem se produz
para a consciéncia, produzindo uma mudanc¢a deezatuem relacdo ao “objeto”
referido, isto €, produzindo a passagem de umaerdidp material para uma
sobrevivéncia temporal. Dessa forma, a imagem deobjeto que ocupa a nossa
consciéncia possui uma natureza distinta em relaggaréprio objeto material. Isto €,
enquanto em nossa consciéncia os objetos possuamdumacao” que corresponde a
contracdo de sua variacao oscilatoria material ma sensacédo, na matéria eles existem
tdo somente neste estado de variacao/repeticiod@fcestados que possuem uma
diferenca de natureza, mas que, a rigor, nao posEmpensados como instancias
separadas, um se relacionando com o outro, porgm,csincidirem. Com efeito, a
contracdo faz convergir os casos de repeticdo pana “lugar” onde eles se
interpenetram, se ligam e onde aparece difmencaque qualifica a multiplicidade
destes casos como uma sucessao temporal determiestdadiferenca é a diferenca
entre o passado e 0 presente que coexistem vigngdma duracgao.

Mas por que motivo Bergson insiste em falar des¢xisténcia virtual, desta
fusdo do antes e do depois como se se tratassmalsucessao pura, sem a distingao
dos momentos, uma sucessao puramente interna?ePoipexisténcia do antes com o
depois € inseparavel da producdo do novo, elaugar dacriacdo. O que surge como
novidade € a diferenca, que é expressa pela nossai€ncia como qualidade sensivel.
De outro modo, se os dados bem definidos que oc@paossa consciéncia e a nossa
percepcdo sob a forma de qualidades sensiveis nfossgostos como dados
homogéneos e ja prontos, deixariamos de compretateeste processo temporal pelo

qual eles se constituem.

Assim, se Bergson fala da coexisténcia virtual i@ ele visa a diferenca
como principio de constituicdo dos dados imedidigonsciéncia. Ao invés de partir
da compreensédo de uma realidade inteiramente pdenantemao, sua concepg¢éo da
duracao lhe permite pensar a realidade como resuita um processo que se continua.
E no “se fazendo” que Bergson fixa sua atencdou® ayfilésofo ganha em alcance
conceitual ao se apoiar nesta perspectiva corrdgpexatamente ao que a sociologia da
memoria perde, ou negligencia, ao considerar édeshd tdo somente por seu aspecto
“ja feito” através de seus conteudos instituidets, €, &Criacao
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Se para Halbwachs (1994) os quadros sociais da res#o um sistema
rigido e imovel, inteiramente dada priori como principio de organizacdo e
manutencdo dos grupos no qual as lembrancas seizadé@ porque ele ignora a
diferenca e a novidade que participam de sua caggmsAo desconsiderar a dimensao
processual da realidade, o sociologo deixa de dsddiferencas de natureza entre 0s
aspectos materiais da percepcéo e as lembrancatetpsedecorrem, compreendendo
apenas as diferencas de grau que compdem os divgradros da memoéria. Enfim, ao
ignorar a coexisténcia virtual dos dados contraitlsluracdo, Halbwachs acaba por
negar a heterogeneidade da memoria e a naturetmang@, terminando por atribuir a

conservagdo/manutencdo das lembrancas aos aspsi@iisos e objetivos do mundo.

A perspectiva “substancialista” de Halbwachs s@neemoérid®, a partir da
qual atribui ao presente e ao passado apenas Usranga de grau, o impede de
compreender como Bergson pensa a sobrevivénciaadsago em dois niveis que
diferem por natureza, mas que nem por isso deixagedelacionar, isto é: o0 corpo e o
espirito. Por sua vez, Halbwachs se apdia apenéish@aobjetiva da realidade, que é
espacial e exterior, e a qual ele atribui a sokéngia do passado em quadros rigidos e
imoOveis. Neste sentido, ao ignorar as diferencanatereza entre o presente e o
passado, o0 sociblogo trata as lembrangas apenasepaspecto ja atualizado, isto é,
presente, como se 0 processo de atualizagdo ndozmse qualquer transformagéo em
sua natureza. Mesmo quando distingue e opde memdnadual e memoria coletiva,
Halbwachs (1994) ndo aponta qualquer diferencaatiereza entre ambas, importando

tdo somente enfatizar a primazia da memoria caldétente a memaéria individual.

Ao contrario de Halbwachs, todo o esforco de Bergem Matiére et
Mémoire consiste em pensar exatamente como estas duasiséeseda realidade
entram em circuito e, por fim, ndo podem ser pesisdéd modo separado. No entanto, a
forca de uma necessidade exclusivamente didateaysBn comeca por tratar as duas
memorias separadamente, para, em seguida, mosinar €las se mantém ligadas por

umatensaocontinua.

12 A teoria da meméria social ou coletiva de Halbvgacbmpreende que a meméria coletiva e a meméria
individual possuem ou derivam da mesma substacasn contrario elas jamais poderiam se relacionar.
E a partir do mesmo argumento que Halbwachs crdic®oria da memodria de Bergson, pois este
compreende que a percepcdo e a memoéria diferem agunepa, isto €, ndo procedem da mesma
substancia, mas sdo pensadas sempre em relacéo.
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2 - SOBREVIVENCIA E RECUPERACAO DO PASSADO: MEMORIAE
RECONHECIMENTO.

Segundo Bergson, o passado sobrevive sob duas sfatistintas: de um
lado, sob a forma de mecanismos motores no corpie eputro, sob a forma de
lembrancas independentes no espirito. Para cadalessas duas formas de memoria,
Bergson ir4 atribuir um tipo de reconhecimento,que se faz de modo automatico ou

por acdes, e outro que atualiza imagens na coms&ién

O corpo e a memaria-habito.

Do lado do corpo, temos 0 que Bergson chamomel®oria-habito Trata-
se de uma memoaria fixada no organismo, concernaal@onjunto dos mecanismos
inteligentemente montados que asseguram uma répliceveniente as diversas

interpelacdes possiveis. Esta memoria permite que

nos adaptemos a situacao presente, e que as afdeasspor nds se prolonguem
por si mesmas em reacfes ora efetuadas, ora singpltss nascentes, mas sempre
mais ou menos apropriadas. Antes habito do que menela desempenha nossa

experiéncia passada, ndo exigindo a evocacdo dguguamagem(Bergson,
1965, p. 168).

Neste sentido, ndo se trata de uma representagdodenumacaa Nela, a
“lembranca” é adquirida pela repeticdo de um messforco, e exige inicialmente a
decomposicdo e depois a recomposicao da acaoctmtad, por exemplo, no ato de
aprender uma licdo. Repetimos cada parte da ligaoo(nposicdo) um determinado
namero de vezes até que possamos repeti-la inemtem(recomposicdo). Ai, a
lembranca da licdo, enquanto aprendida de cor, toetdas as caracteristicas de um
hébito e, dessa forma, ela se armazenard num mecanismo sistema fechado de
movimentos automaticos que irdo se suceder na mesiaan e cuja execugao exigira
um tempo determinado que € necessario para desenvam a um todos os
movimentos de articulacéo, isto é, cada parte quepde a licdo inteira (Bergson,
1965).

Percebemos, entéo, que uma vez aprendida uma‘iggadaz parte do meu
presente da mesma forma que meu habito de canoahde escrever; dessa forma, ela

€ vivida, ela é ‘agida’, mais que representada’tgBen, 1965, p. 85). A acédo aprendida
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se apresentara, portanto, como usegtiéncia de movimentos coordenadas uma

ordem determinada e dara a réplica mais eficaatagpelacdes do mundo exterior. Por
outro lado, as representacbes que marcam cadacépetada momento de sua
producdo sao independentes da licdo enquanto hédmitim que este pode passar sem

elas (Bergson, 1965).

Mas como toda percepcao se prolonga normalmentacémnascente e, na
medida em que as imagens, uma vez percebidasase & se alinham na memoaria, 0s
movimentos que as continuam acabam por modificarganismo, criando no corpo
“disposi¢cdes novas para agir”, novos habitos, esfters as novas experiéncias (Bergson,
1965). Assim se deposita no corpo uma experiéneimrdem bem diferente, sob a
forma de mecanismos inteiramente montados, nunea gérreacfes cada vez mais
numerosas e variadas as excitacfes exterioreesk&® mecanismos que formam uma
memoria-habito, memoria sempre voltada para a ag@®ntada no presente e visando
apenas o futuro; memoria que retém das experiépassadas somente 0s movimentos
“inteligentemente coordenados” que representanestuco acumulado pela repeticao;
memoria que ndo representa nosso passado, masaqnoeema, prolongando um efeito

atil adquirido no momento presente (Bergson, 1965).

O Espirito e a Memoria-Lembranca.

Coextensiva a consciéncia, esta memoria retémnéaalins apos outros
todos os nossos estados na medida em que elesdezgm, dando a cada fato seu
lugar e, consequentemente, marcando-lhe sua dégaindo da memoria-habito, que
nao sai do presente e que recomeca a todo insmtemoria-lembranca se move

efetivamente no passado (Bergson, 1965).

E sob a forma démagens-lembrancague a memoria-lembranca registra
todos os acontecimentos de nossa vida cotidianmedida em que se desenrolam,
atribuindo a cada fato seu lugar e sua 'dafddo possuindo “segunda intencéo de
utilidade pratica, ela acaba por armazenar o pasgmio mero efeito de uma

necessidade natural” (Bergson, 1965, p. 86), dmdague seria somente através dela

13 Veremos adiante, quando Bergson tratar da corg@vdas lembrancas, que ele falara de uma
Memdria Ontolégica e ndo mais de uma meméria-lengaraNo entanto, o contexto em que se situa a
memoéria-lembranca é o do reconhecimento atent@lazefnos de uma memoria ontoldgica quando
tratarmos do problema da conservacao das lembraocas.
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que se tornaria possivel o reconhecimento de umzepgio jA experimentada e a

evocacdo de lembrancas passdd@ergson, 1965).

Ocorre, entretanto, que o registro de fatos e imagmicos em seu género
pela memdria-lembranca se processa em todos os mmsrda duracdd mas como as
lembrancas aprendidas sdo mais Uteis ou dizemitegenecessidades do momento
atual, repara-se mais nelas, colocando os habiigzieneiro plano e tomando-os como
modelo de lembranca (como aquilo que responde atedente). No entanto, esse
habito s6 é lembranca pelo fato de que me lembté-tieadquirido, e s6 me lembro de
té-lo adquirido por que recorro a memoria-lembrangeeméria que data os

acontecimentos e so 0s registra uma vez (Berg96&,) 1

E preciso compreender que a ag¢io se desenrolassempresente e que as
imagens sobrevivem no passado. Estas duas dimetsdespo diferem por natureza:
uma referente a matéria, e a outra como marca daoree Tal diferenca de natureza
ndo é levada em consideracdo pela perspectival@gicem da memoéria, na qual
Halbwachs substancializa o presente e o passada dobma de quadros imdveis
constituidos por representacdes. Sob esta penspeeticoncepcdo de memoria vai

repousar sobre uma outra distincao.

Halbwachs e a memoria coletiva.

Em sua perspectiva sociolégica da memoria, Halbsvachi operar a
distincdo entre uma memoria individual e uma meandds grupos, que é a memoria
coletiva. Nesta concep¢do, a memoria individualasex rigor, definida como uma

“moénada’t®

, como uma unidade de memoéria fechada em si mesana,relacdo com
outras memodrias, isto é, justo o oposto da menudietiva. No entanto, o esforco de
Halbwachs visa demonstrar que toda lembranca oha@ié ja um fenémeno coletivo,
na medida em que é preciso remeter aos quadroaisspeira poder representa’la

Neste sentido, a memoaria individual

4 Mais adiante veremos que a meméria-lembranca, mesin se produzindo em funcdo da tarefa
adaptativa, auxiliara a acdo do corpo oferecendenalsrangas que facilitem a atitude mais eficaz.

!> Constataremos mais adiante como percepcéo e lrgebsurgem simultaneamente ao abordarmos o
problema do nascimento das lembrancas puras.

® Halbwachs (1994) compreende a ménada no sentidgue Leibniz define este conceito, como uma
unidade fechada, e que difere do modo como Taéd®toma-lo em sua microssociologia, como veremos
no préximo capitulo.

" Veremos no capitulo seguinte que Tarde (1999ajpoeende “toda coisa como uma sociedade”, de
maneira que ndo haveria fendmeno simples na natutego, que a memoria individual seria ja um
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€ como uma parte e como um aspecto da memoriaugo,ga que toda impressao
e todo fato, mesmo o que lhe concerne o mais éxalagnte, guarda apenas uma
lembranca durdvel na medida em que se a ligou emsamentos que nos véem do
meio social(Halbwachs, 1994, p. 144).

Dessa forma, entre a memodria individual e coletigaeria apenas uma
diferenca de grau, ja que ambas seriam formadasneésma “substéncia”. Para
Halbwachs, todavia, o que viabiliza que estas duamodrias entrem em relacéo,
englobando-as exteriormente numa mesma esfenaedn@ria social, isto é, os quadros
sociais. Sao estes quadros que vao permitir aagéierda memoria individual e da
memoria coletiva, como uma totalidade que as lgssim, participando da mesma
substancia, Halbwachs considera que as nossasadlegalsr sio, a0 mesmo tempo,
lembrancas dos outros, ha medida em que portangisstle cenas compartilhadas por

outros, inserindo-se num quadro espacial e temporabm (Halbwachs, 1994).

Em oposicdo a Bergson, ao qual Halbwachs atribua woncepcao de
memodria psicologica e individudles cadres sociaux de la mémadieen como objetivo
por em evidéncia que a memoria € essencialmentéenémeno coletivo. De modo
geral, com a nocao de quadro social Halbwachs rmetsubstituir a teoria das “duas
memorias extremas” de Bergson. Ai, o pensamentmlégizo de Halbwachs se
sustenta a partir da idéia de uma primazia da nmanumietiva sobre a memaria
individual, na medida em que considera que ndodradna que se produza fora de um
contexto social. Ou seja, em seu conceito de meansogial, Halbwachs pde o acento e
concerne uma superioridade ao segundo termo dagsiat, elegendo o social como um
aspecto transcendente em sua teoria da memorim. d@sorre que ndo seria possivel
lembrar-se de algo sem se colocar de inicio noopdatvista dos outros com 0s quais
compartilhamos experiéncias, uma vez que “é naedade onde, normalmente, o
homem adquire suas lembrancas, que ele se lemlais elgue ele as reconhece e as
localiza” (Halbwachs, 1994, p. VI).

Neste sentido, para nos lembrarmos de algo € praci®s que possuamos

0s quadros que asseguram a sobrevivéncia das legabraa partir dos quais devemos

fendmeno coletivo. Porém, apesar desta supostanpdade com Halbwachs, Tarde ndo estabelece
qualquer superioridade de sobredeterminacdo ddsnemos coletivos aos fendbmenos individuais e que
ndo ha qualquer dicotomia entre ambos, mas ans@smostrar como estes termos emergem de um
mesmo processo. Ao contrario do sociélogo, ondeslacdo entre individuo e sociedade se faz
exteriormente, Tarde compreende que a emergén@antes de um mesmo processo denota que eles se
relacionam internamente, de modo que ndo podemessados como instancias separadas e opostas, tal
como o faz Halbwachs.
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nos remeter a memaoria de outros homens com os qaaipartiihamos situacdes e
informacdes. Neste sentido, de acordo com Halbwéald® existe memoria possivel
fora dos quadros dos quais os homens gque vivenoemdade se servem para fixar e
reencontrar suas lembrancas” (1994, p. 79). Osrqgaagbciais sGo um conjunto de
pontos de referéncia externos aos individuos, éstaim sistema estatico (imovel),
coercitivo e compartilhado nos quais “as nossadilantas sdo dispostas numa ordem
imutavel e que se impdem a nés de fora” (Halbwadi®94, p. 20). Neles esta
compreendido o individual, o coletivo, o conjuntasdpessoas proximas, 0 meio
material e 0os costumes. Estes quadros espaciaipotais e sociais correspondem,
portanto, ao “conjunto de representacdes estawdsninantes que nos permite lembrar
a vontade os acontecimentos essenciais de nossadpagHalbwachs, 1994, p. 101).
Por fim, os quadros sociais vao se constituir cosinstrumentos a partir dos quais a
memoria e 0 pensamento individual dependerdo jeargerar as imagens do passado,
isto &, eles correspondem ao “sistema de conversgiEsis que nos permitem a cada
instante reconstruir o passado” (Halbwachs, 199279).

De outro modo, para nos lembrar dos acontecimegt@s vivenciamos
guando estamos sozinhos e somos a sua Unica teste@ntialbwachs argumenta que é
necessario que guardemos uma lembranca precisss desintecimentos. Para isso, €
necessario que atribuamos a eles uma localizag&ogdeterminemos a sua forma, que
0S nomeemos e 0s tornemos acessiveis a nossaoeflen seja, € preciso fixa-los a
pontos de referéncia exteriores (tais como: ludgamma, nome e reflexdo), seja
associando-os aos quadros gerais do pensamento atividade coletiva, seja
relacionando-os a imagens de significagdo socied pa seus grupos ou meios de

convivéncia (Halbwachs, 1994).

Assim, nas diversas experiéncias pelas quais passditiepositaremos”
nossas lembrancas nos mais variados quadros,oreacio-as a pontos de referéncia
que pertencem a inameras memoérias coletivas. Cem Idalbwachs considera que
possuimos uma multiplicidade de memdrias que sedeuc e que resultam do fato de
pertencermos a um numero variado de grupos. Dessaaf cada grupo sucessivo
possui quadros que vao organizar a nossa memarianerpassado mais ou menos
profundo, distribuindo nossas lembrancas em graasdweis de dificuldade de
recuperacao (Halbwachs, 1994).
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Sera, portanto, a partir desta concepcédo de merandarada em quadros
sociais estéticos, que o sociélogo acusara Berdeomaver produzido uma teoria da
memoéria totalmente afastada das condigcbes socmisui producdo. Na teoria
bergsoniana da memaria, segundo Halbwachs, o dendwar exige do individuo que
ele se isole dos outros homens e das exigénciasssda acdo. Dessa forma, segundo o
soci6logo, a memadria em Bergson € sempre a merdériam individuo isolado. Dai
sua critica e refutacdo a idéia de uma memodria, @ara&ntender que Bergson pensa
uma espécie de memodria independente das demais eianstancias em que
apreendemos as lembrancas. Assim, em contrapdidigaetensa memoaria individual
bergsoniana, Halbwachs opde a memoria coletivandeeira que as lembrancas se
conservam do lado de fora, nos grupos, na linguaganfamilia” (Lazzarato, 2002, p.
220). Porém, além de reducionista, Halbwachs daiotegpretacéo idealista da teoria
da memdria de Bergson, pois acredita que o filostfidui um privilégio, a0 mesmo
tempo em que distingue, do movente sobre o iméeintuicdo sobre o intelecto, e do
espirito sobre o corpo.

Ora, vimos que Bergson preocupa-se ndo em op® &steos ao atribuir-
Ihes uma diferenca de natureza, mas, ao cont@ernsar como isto que se distingue em
natureza pode se relacionar e, no caso da relapieiGca entre matéria e memodria,
compreender como 0 espirito € capaz de prepanamudar e aumentar a poténcia de
agir e criar do corp8. Com isso, Halbwachs negligencia o fato de quiosofia de
Bergson é uma filosofia da acdo, ndo havendo gealguvilégio do espirito sobre o
corpo, pois interessa ao fildsofo pensar como a dnianpode introduzir a mais ampla
possibilidade de indeterminacao, isto é, de escalhaorpo, a fim de desenvolver a sua
poténcia de agir. Neste sentido, caso excluiseepm ®u atribuisse um privilégio maior
ao espirito, a memoria ndo passaria de uma puraMiade. Assim, de acordo com
Lazzarato (2002),

Matiere et Mémoirefoi escrito para determinar o papel do corpo, ‘Kgica’
especifica, na vida do espirito. Uma vez o corpduédo da teoria de Bergson,
como o fez Halbwachs, ebra mémoire collectivade maneira radical, a memoria é
somente fluxo de consciénciream of thoughtdiferenca purgp. 219-220).

18 Esta relagéo consiste num dos principais aspectogue se distinguem as perspectivas de Bergson e
Halbwachs. Portanto, a relacdo entre matéria e manmentre o atual e o virtual visa pensar como a

memoéria € capaz de acumular e aumentar a potéecrauticdo e criacdo da matéria, ao inserir na

situacdo presente a maior parte de sua virtualidadien de aumentar o leque de acdes, isto €, de
indeterminacéo do corpo.
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Por outro lado, o que Halbwachs ndo compreendesaueena bergsoniano é
que o presente no qual se situa a percepcao condsgexatamente ao ponto onde a
memoria se constitui a partir da relacdo que ssbelce entre o espirito e o plano da
matéria. Ou seja, € no conjunto das relacbes rameem que se situa o plano da
sociedade, que a lembranca se produz e volta paodnr as percepcdes e oferecer
novas possibilidades de acdo para o corpo. Assimdaade acordo com Lazzarato
(2002), é preciso compreender que sem este platariataisto é, “sem o corpo, sem a
linguagem, sem a ‘fabricacdo’, sem as instituic8esy a sociedade, nunca a memoéria
teria sido alguma coisa que seria diferente de simples virtualidade” (p. 219). Dessa
forma, a critica de Halbwachs se torna insustehté@emedida em que Bergson esta
longe de negar o papel da linguagem e das insiggiem geral enquanto dispositivos
sociais de memoria. Ao contrario, é preciso coasta partir de sua perspectiva, que
“os ‘quadros sociais da memaoria’ que conservamasolegnbrancas (a lingua, a familia,
0S grupos, 0s ritos etc.), existem, assim como e@®mo tudo o que viveo tempo
(Lazzarato, 2002, p. 220).

Por fim, se emMatiere et mémoireobra na qual Halbwachs centra o
conjunto das suas criticas, Bergson néo faz refex@o aspecto social da memoria, €
por que sua preocupacdo se situa num plano quee dii@ natureza daquele da
disciplina sociolégicH. Isto é, ao invés de pretender determinar a menadriqualquer
outro fenbmeno humano a partir de um determinadopoa o problema no qual
Bergson se detém é exatamente o da relacdo epla@@ do presente, que é atual e no
gual também esta compreendida a sociedade, e @ gdapassado, que é virtual e sem o
qual ndo seria possivel compreender como percehermosnhecemos, pensamos,
lembramos, criamos e agimos no mundo. Ou sejdagae entre atual e virtual, entre
matéria e memoria, entre corpo e espirito, enpesente e o passado, deve ser pensada

como a condicdo de compreendermos como algo de s®wonia ou algo ja criado se

19 Sera apenas erh’évolution créatrice (1907) que Bergson comeca a tratar do surgimea® d
sociedades a partir da evolucdo da linha animatemdtou nos artrépodes e nos vertebrados, alnedoca
seu pleno desenvolvimento nestes Ultimos a patespécie humana. Porém, serdles deux sources
de la morale et de la religiof1932), que Bergson ira se deter inteiramente esabproblema das
inscricdo do homem na sociedade e assim constnarperspectiva que se aproxima de uma genealogia
da obediéncia as prescri¢cdes sociais e de uma neestdial como garantia de manutencédo da ordem e
da coesdo social. Abordaremos este momento do mpensa de Bergson no segundo capitulo,
conjuntamente com o tema da moralidade dos costaiessnvolvido por Nietzsche. Por hora, cabe
ressaltar que erha mémoire collectiyeobra cujos textos Halbwachs escreveu apés estasabras de
Bergson, ndo encontramos qualquer referéncia a esteitos cuja énfase recai exatamente sobrea tem
do social, mantendo-se ainda critico em relaca@rsppctiva do tempo e da memdria deste fildsofo.
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transforma, e que esta criacdo consiste na operdgaes da qual a virtualidade se

expressano atualizar-se na matéria.

Todavia, o sociélogo se limita a compreender gpeesente e 0 passado sé
poderiam se relacionar caso possuissem uma ideatida natureza. A partir deste
ponto de vista, portanto, Bergson ocorre em eraomedida em que pensa a relacéao
entre a memoria de acfes (vinculada ao corpo) emdmia de imagens (propria do
espirito), visto que elas “ndo provéem da mesmaténbia” (Halbwachs, 1994, p. 99).
Ou seja, Halbwachs pensa que estas duas formasndercacdo do passado seriam
opostasuma a outra, e nao diferentes, de modo que elapoderiam se “misturar”.
Porém, a fim de escapar ao equivoco em que se grendociologo, € preciso
compreender, a partir da teoria bergsoniana da m&md processo pelo qual as
imagens-lembranca participam solidariamente dasesacadaptativas do corpo,
oferecendo a situacdo presente em que este aggnbsahcas que podem clarear e

proporcionar sua atitude mais eficaz.

Principio utilitario e memoria.

Mas de que forma, no entanto, servirdo essas immdgerbranca? Essa
operagcdo da memdria-lembranca ndo pareceria mesozir um contra-senso, ja que
ao se conservarem na memoaria para depois se regm@duna consciéncia, as imagens-

lembranca ndo acabariam por desnaturar o car&tcge adaptativo da vida, fazendo

intervir imagens que séo proprias da vida do serhealidade das acbes Uteis?

Seria assim, certamente, caso nossa consciéncad, atnsciéncia que
reflete a exata adaptacdo de nosso sistema nesveiigacao presente, ndo descartasse
todas aquelas imagens passadas que nao séo cdpaeesoordenar a percepcao atual e

de formar com ela um conjunto util. Neste sentido,

0 mecanismo cerebral € feito precisamente pardcegcquase a totalidade das

lembrangas no inconsciente, e para introduzir msaéncia apenas 0 que serve a
iluminar a situacdo presente, a ajudar na acdosquprepara, a dar enfim um

trabalhoutil. (Bergson, 1957, p. 5).

Esta resposta que Bergson nos oferece pareceesisgypois nos diz que a

mem©aria automatica (que € ativa) devera inibir otemente a memoria espontanea
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(que sonha e representa), ou pelo menos aceitagehas o que € capaz de esclarecer

e completar utilmente a situagdo presente.

Tal preocupacdo acontece, no entanto, pelo fatgu#e essa lembranca
espontanea é capaz de se revelar por clardes ireggesbb a forma de imagens de
sonho. Tais imagens costumam aparecer e desapandependentemente de nossa
vontade ou necessidade. Todavia, Bergson nos nupstr&las se escondem ao menor
movimento damemoria voluntariaou habitual, deixando que se insira na situagao
presente somente aquelas imagens que respondelgudeadorma as circunstancias
atuais. Assim, Bergson nos diz que para aprendealgpsna coisa e “ter a nossa
disposicdo algo aprendido” € preciso substituir neagem espontanea por um
mecanismo motor capaz de supri-la, para que possagnoutiimente de acordo com as

necessidades que nosso transitar no mundo exigesplarevivermos (Bergson, 1965).

Mas as imagens armazenadas pela memoria-lembr@mcainda um outro
uso; elas participam do Unico servigo regular @ocque a memoria-lembranca pode
prestar a memoéria-habito, e que nao foi compreenpat Halbwachs em sua critica a
teoria da memoria de Bergson. Tal uso consisteeenperar e mostrar-lhe as imagens
daquilo que precedeu ou seguiu as situacbes asalbbgiuacio presente, a fim de
esclarecer sua escolha e conduzir a acdo do chHglbwachs, por sua vez, critica a
teoria bergsoniana da memdria por acreditar na ssipiidade destas duas memdérias
se relacionarem, a0 mesmo tempo em que compreengleopnhecimento como uma
operacdo que se da entre termos que se conjugavestde suas caracteristicas

exteriores.

Vejamos de maneira mais detalhada como o reconbating pensado por

Halbwachs.

As formas do reconhecimento no espago e no tempo.

De acordo com a sociologia da memoaria, o reconhationse opera através de
NOSSOS parentes e amigos com 0s quais compartithaim@cdes e experiéncias. Dessa
maneira, “ndés sé nos lembramos de algo gracas a@ aps nossos circulos de
convivéncia” (Halbwachs, 1994, p. VI). Dito de @uforma, o reconhecimento se da pela
relacdo de uma percepcéo presente com um quadsadoaso qual ela viria se inserir,
como se fosse a inclusdo do novo numa categorigaamara Halbwachs, neste sentido,

lembrar consiste em “uma operacao puramente 16dit@94, p. 127), em um processo
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reflexivo e de ordem intelectual. Segundo o sogidj@sta operacao se faz por raciocinio e
visa localizar, com precisao, o lugar que ocupa detarminada lembranca. Assim, toda
lembranca deve corresponder a uma imagem que afatggma matéria a reflexdo, ou
seja, na qual se possam apreender aspectos quzemlcomparacdes que nos permitam
relaciona-la ou ndo a determinados lugares, temmisunstancias que desejamos evocar.
Dessa forma, “para se lembrar, € preciso ser cdg@aaciocinar e de comparar, e se sentir
em relacdo com uma sociedade de homens que podemtiga fidelidade de nossa
memoria” (Halbwachs, 1994, p. 21-22).

Segundo Bergson (1965), a maneira pela qual seidevaga o
reconhecimento como uma espécie de raciocinio,ommocuma operacdo de ordem
intelectual que se limita a comparar representapfesentes e passadas, consiste num
impasse que nos impede de compreender como estasasieepresentacoes advém.
Para o filosofo, entretanto, o reconhecimento mmigpensado de modo diferente caso
0 consideremos como uma experiéncia de outro Npste sentido, o reconhecimento
deve estar no ponto de partida de uma certa rekagtiie a percepgédo e a lembranca,
entre o presente e o passado. Assim se compreardegndo se faz por comparacao,
mas, antes, por untansaoentre o passado e o presente ou entre duas dieseqsé se
distinguem por natureza, que é anterior a todaeseptacdo e condicAo mesma de
qualquer representacao, seja do passado seja slentge Trata-se, portanto, de uma
perspectiva pré-individual e sub-representativargenoria, a partir da qual se torna
inteligivel o processo pelo qual a memoaria indigldtunciona e uma representacao

advém a consciéncia.

Definido por Bergson como uma operacao préatica demania que visa “a
utilizacdo da experiéncia passada para a acaonpees&965, p. 82), o reconhecimento
deve realizar-se de duas maneiras. De um modcseefara na propria acdo e pelo
funcionamento completamente automatico do mecanggmnopriado as circunstancias
atuais: trata-se doReconhecimento Automético ou Habitualle outro, no
Reconhecimento Atenté necessario um trabalho do espirito, que irédyuso passado,
para dirigi-las ao presente, as imagens mais capizae inserirem na situacao atual.
Assim, segundo 0 modo de operacao destas duassfoenm@cuperacdo do passado, um
reconhecimento se far4 por agBes motoras quandoedeop do objeto, e por

representacdes quando emanar do sujeito (Berg368).1
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Reconhecimento-Acéao.

O reconhecimento automatico é tributario apenasalpo e opera por
prolongamento. Nele, a percepcao se prolonga ennmeatos de costume, ou seja, 0S
movimentos v&o prolongar a percepcdo para tirea d&itos Uteis. E, portanto, um
reconhecimento sensoério-motor que se faz atravéaaémentos, sem que nenhuma
imagem-lembranca explicita intervenha. Estreitameatacionado a memoaria-habito,
sua operacdo consiste mais numa ag¢ao, num desempiEnue numa representacao
(Bergson, 1965).

Bergson nos diz que reconhecer um objeto usuaistenantes de tudo, em
saber servir-se dele. Mas saber servir-se do oBj¢oesbocar os movimentos que se
adaptam a ele, é tomar uma certa atitude ou pet@srtender a isso. Nesta operacéo, a
percepcdo se retrai na medida em que 0os movimeetagganizam, limitando-se a
indicar a nossa acdo somente o que € util. Porarmeadida em que estes movimentos
bem regulados se organizam e seu encadeamentestoaa vez mais independente,
o corpo também é forcado a tomar uma atitude déetada diante do objeto.

Ora, esta consciéncia ou esta atitude acaba paodeorpo um sentimento
de familiaridade em relacédo ao objeto percebidosdatimento resulta, portanto, num
reconhecimento automatico e atual. A fim de iluséste sentimento, Bergson (1965)
nos oferece um exemplo, afirmando que um cdo remenmenos a imagem de seu
dono do que a sua atitude singular, seus movimenuessdo sempre 0s mesmos. As
relacbes de familiaridade do cdo com seu dono fofammadas pouco a pouco,
resultando nos movimentos autométicos de festadosaque o cdo desempenha diante
do reconhecimento das atitudes de seu dono. Nestied® ele conclui que “as
tendéncias motoras ja seriam suficientes para aoe dentimento do reconhecimento”
(Bergson, 1965, p. 103).

Vemos, no entanto, que esse reconhecimento seaealtes mesmo que
pensemos em qualquer resposta possivel. Ele seeexgecomeca a cada instante, de
modo que toda “nossa vida diaria desenrola-se eim anebjetos cuja mera presenca
nos convida a esbocar uma reacdo, a desempenloanadicemente um papel: nisso
consiste realmente seu aspectdatailiaridade (Bergson, 1965, p.103). Trata-se, no
entanto, de um tipo de reconhecimento que se fazdgiracdo”, jA que ndo nos exige
uma atencdo aos detalhes do objeto reconhecidsamms da percepcdo a acao

automaticamente, sem hesitacado ou analise do aojetal o corpo reage. A maneira
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como este tipo de reconhecimento desempenha s@as ap mundo consiste na

operacado pela qual o corpo busca suprir suas neéadss e evitar as adversidades que
Ihe ocorrem, visando tdo somente sua sobrevivéksaim, esse reconhecimento

discerne e grava apenas o que lhe for atil, nosnfd@ perceber ou selecionar, de
imediato, as semelhancas ou as qualidades marcdatslo que nos interessa

(Bergson, 1965).

Neste sentido, este reconhecimento possui um cardséritamente
adaptativo e se faz através de uma reacéo diantmastimulo do mundo exterior que
chega ao nosso corpo. No entanto, as repeticom@gatdas quais estes mecanismos
motores se montam deixam registradas em nossatesgsrmarcas de cada uma das
repeticbes materiais que formam os nossos hadgts.€, na medida em que se
desenvolve esse processo de percepc¢ao dos estienadiaptacdo dos movimentos que
formam o registro dos habitos motores, as imagasssiluacfes pelas quais passamos
sucessivamente em cada repeticdo vao sendo ret@asemoria-lembrancaque

coexiste com 0 nosso presente, alinhando-as nenadeque elas sucedem.

Passemos agora do reconhecimento automatico, qealsm sobretudo por
movimentos, para 0 tipo de reconhecimento que erigatervencdo regular das

imagens-lembrancas, e que Bergson nomegeahecimento atento

Reconhecimento Atento.

Segundo Bergson (1965), o reconhecimento atentdé&amcomeca por
movimentos. Contudo, enquanto no reconhecimentongtico nossos movimentos
prolongam nossa percepcdo para obter efeitos ateiesafastamassim do objeto
percebido, no reconhecimento atento “renuncio bopgar minha percepc¢éo, ndo posso
mais prolonga-la. Meus movimentos, mais sutis eudea natureza, retornam ao objeto,
se voltam sobre o objeto, para Ihe ressaltar ceao®rnos seus e extrair ‘alguns tracos

caracteristicos” (Deleuze, 1985, p. 62). Nestaragi@o, o esforco de atencdo tem o
poder de tornar a percep¢ao mais clara e maishdeialno sentido que ela procederia a
uma andlise do objeto. Mas para isto é precisoagobjeto seja reconhecido e, por
assim dizer, recriado a todo momento por imageméiiencas que vém |he cobrir. Esta
forma de reconhecimento ilustra o processo peld géacriados a realidade dos

objetos do mundo e os sistemas de memoria quenseageacOes dos individuos, ao
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invés de serem considerados como dados de antei®amordo com a sociologia da

memoria.

Deste modo, o reconhecimento atento surge como relegdo entre
presente e passado, entre a percepcao atual egsnsalembranca, como uma relacéo
entre termos que diferem em natureza. Nele, aveneéo das imagens-lembranca é
regular e ndo mais ocasional ou acidental, j4 tasese abrem espontaneamente diante
da percepcgao, em proveito de uma suspensao nodAIEsEAO.

No reconhecimento atento, portanto, 0s movimergosinciam a seu fim
proprio, e a percepcdo, em vez de continuar atrdeégacdes uteis, entra em relacao
com o conjunto da memaria a fim de fazer descrigdas detalhadas do objeto. Nos
termos do fildsofo, “a atencdo implica um retormoedpirito que renuncia a perseguir o
acontecimento util da percepcao presente: haverdice uma inibicdo de movimento,
uma acdo de parada” (Bergson, 1965, p. 110). Nantmt esta suspensao do
movimento ndo passa @andicdo negativalo fendmeno, servindo apenas para fazer
com que o corpo adote uma atitude geral e dispardmasciéncia a receber as imagens-
lembranca, isto €, criando uma situacdo favoraweh gue as imagens-lembranca se
abram espontaneamente diante da imagem percebatasdbre esta atitude geral que
permite uma espécie de parada sobre a imagem,e/@magar movimentos muito sutis
gue se voltam sobre a imagem para lhe desenhaosogtintornos. Com estes
movimentos em que as imagens-lembranca recobremagem percebida para acentuar

0S seus contornos comecaabalho positivo do espirit@Eirado, 1995).

Com efeito, se a percepgcao exterior provoca movioseque a desenham
em linhas gerais e nossa memoria dirige a percagg@bida as antigas imagens que se
assemelham a ela e cujo esboco ja foi tracado @&sos movimentos, ela acaba por
criar, pela segunda vez, a percepcao presente, ou melaatuplica essa percepcéo ao
lhe devolver, seja sua propria imagem, seja umaemaembranca do mesmo tipo
(Bergson, 1965). Entretanto,

se a imagem retida ou rememorada ndo chega a twios os detalhes da imagem
percebida, um apelo é lancado as regibes mais nmtafue mais afastadas da
memoria, até que outros detalhes conhecidos vesbkamojetar sobre aqueles que
ndo se aproveitam ou se ignoram. E esta operagioprosseguir indefinidamente,
a memoaria fortalecendo e enriquecendo a percepcgoal, por sua vez, cada vez
mais desenvolvida, atrai para si um nuamero cada maor de lembrancas
complementarefBergson, 1965, p. 111).
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Mas por detrds das imagens idénticas ao objetosteexi outras,
armazenadas na memoria, que tém apenas semellamcale, e outras ainda que
possuem um parentesco mais ou menos remoto. Not@nttodas elas se dirigem ao
encontro da percepcéo e, alimentadas por estajraaigsuficiente forca e vida para se
exteriorizarem com ela” (Bergson, 1965, p. 113kims toda imagem-lembranca capaz
de interpretar nossa percepc¢ao atual deve nelassmiar, recobrindo todos os seus
detalhes, chegando ao ponto de ndo podermos rsa&xir 0 que € percepgao e o que
€ lembranca (Bergson, 1965).

Como uma percepcao atenta supde uma estreita gediac@spirito com o
objeto, ela supde, portanto, que a imagem atualdjiniciorefletida, duplicada por
uma outra que difere de si em natur@za que, entretanto, lhe é indiscernjvebis é
recriada ativamente pelo espirito (Eirado, 1995sif, criamos ou reconstruimos o
objeto a todo instante. Tal operacdo € como umloiteem fechado, no qual a imagem-
percepc¢do dirigida ao espirito e a imagem-lembréamggada no espaco correriam uma
atras da outra. Nesse sentido, segundo Bergsonsdp®s que a percepcédo refletida
seja umcircuito, onde todos os elementos, inclusive o préprio tobjgercebido,
mantém-se em estado de tensdo mutua como numtaireléitrico” (1965, p.114).
Dessa forma, é a memoria que se abre espontaneadig@ntie da percepcao e se da por
inteira a cada momento, ora se simplificando oracseplicando, se contraindo ou se
distendendo, para criar e recriar com a percepgiootantos circuitos que nada tém

de comum entre eles sendo o objeto percebido (Berg965).

A fim de ilustrarmos tal operagdo, mostremos coneogBon concebe seu
esquema do reconhecimento atento:

% Esta duplicacéo corresponde ao nascimento da ddmpura que se descola de toda imagem atual e
forma o que Deleuze (1985) nomeou de pequeno mratual-virtual. Veremos adiante como se da este
processo em que presente e passado se produzeltaseamente.
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Desses diferentes circulos que representam ossds/@iveis da memoaria,
vemos que 0 mais restrito, A, € o mais proéximoragEgao imediata, de forma que ele
contém apenas o préprio objeto O e a imagem cotigaogue volta para cobri-lo.
Bergson nos mostra que atras deste, os circul@ 8D, que sédo cada vez maiores,
correspondem a esfor¢cos crescentes de nossa espateéctual. De forma que no
esforco de atencéo, € a totalidade da memodria igu@ em cada um desses circuitos,
embora se simplifique ou se complique conformevelrue escolhe para realizar suas

evolucdes (Bergson, 1965).

Vimos que a orientacdo do nosso espirito € detedmnirgeralmente pela
percepcdo presente, de modo que essa percepcavaleseem ndés um ndmero maior
ou menor de imagens-lembranca conforme a altura gtau de tensdo que 0 nosso
espirito adota. E como a elasticidade da memdeipdnmite dilatar-se indefinidamente,
ela ira refletir sobre o objeto um numero cada medor de coisas sugeridas: ora os
detalhes do préprio objeto, ora detalhes concoteisacapazes de ajudar a esclarecé-lo
(Bergson, 1965). Neste sentido, Bergson diz que

esse involucro extremo se comprime e se repete eaulas interiores e
concéntricos, 0s quais, mais restritos, contém esmas lembrancas diminuidas,
cada vez mais afastadas de sua forma pessoalmagragada vez mais capazes, em
sua banalidade, de se aplicar a percep¢éo preseetermina-la & maneira de uma
espécie englobando o individuo. Chega um momentauna lembranca assim
reduzida se encaixa tdo bem na percepcéo pressmiedq se saberia dizer onde a
percepgdo acaba, onde a lembrancga coifie?@5, p. 116).

Vemos, portanto, que esta operagdo da memoriaradgoia importancia
pratica cada vez maior a medida que essas lemisrasgaaproximam mais do
movimento (da percepcdo exterior), acabando pothaanida ao recobrirem as
exigéncias da acao presente. Neste sentido, sed@erdson, “o que chamamagir €
precisamente fazer com que essa memaria se cootrasntes, se aguce cada vez mais,
até apresentar apenas o fio de sua lamina a empieriénde ira penetrar” (1965, p. 116-
117).

Contudo, apos ter reconstituido o objeto percebidnaneira de um todo
independente, nos reconstituimos com ele as cawlicdda vez mais distantes com as
quais ele forma um sistema, os diversos planos efadrma que a ele acabam por se

associar, em funcéo do nosso esfor¢o cada vez amiaiencao (Bergson, 1965). Dessa
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maneira, “chamamos B’, C’' e D’ essas causas deipdodade crescente, situadas atras

do objeto, e virtualmente dadas com o proprio obj@ergson, 1965, p. 115).

E neste sentido que, segundo Bergson,

0 progresso da atencdo tem por efeito criar de,m@ apenas o objeto percebido,
mas o0s sistemas cada vez mais vastos aos qugisddese associar; de maneira
que, a medida que os circulos B, C e D representamexpansao cada vez mais
alta da memodria, sua reflexdo atinge em B’, C' ecdaimadas cada vez mais
profundas da realidade, e a mesma vida psicol&gda, portanto, repetida um

namero indefinido de vezes, nos estagios sucesdavosemoria, € 0 mesmo ato do
espirito poderia ser desempenhado em muitas atlifementeg1965, p. 115).

Dessa forma, a percepc¢ao implica um circuito cootim que uma situacao
atual e o conjunto das lembrancas virtuais armazenaa memdéria ndo param de
correr um atras do outro: um, fornecendo a condigéia que o0 outro se insinue e, dessa
maneira, se materialize; o outro, 0 conjunto degena virtuais, permite que um objeto
percebido ganhe cada vez mais detalhes quanto mmeagens vém recobri-lo,
acentuando-lhe novos contornos. Assim, o reconletonatento € um verdadeiro
circuito, no qual o objeto exterior nos entrega partes e@damais profundas de si
mesmo na medida em que nossa memdria adquire uns@otenais alta para colocar

nele suas lembrancas.

E assim que se relacionam percepcdo e lembranceeaumhecimento
atento, produzindo o discernimento Gtil em funcéandssos interesses e necessidades.
No entanto, ndo podemos deixar de marcar que lagiceentre passado e presente que
se vé no reconhecimento; o passado, por um ladtando de sua condicdo de
virtualidade, acaba por informar ao presente aeréxpcias vividas que cabem na
situacdo atudl; e o presente, por outro, sempre oferecendo aig@mgara que as
lembrancas, impotentes em seu estado virtual, gant@po ou se materializem
(Bergson, 1965).

Tempo e memoria para além da sociedade.

Mesmo Halbwachs descartando qualquer possibiliddelerelacdo entre
elementos que diferem em natureza, € possivel gacam ponto de proximidade

entre sua perspectiva e a de Bergson, pois amlmpartlham a idéia de que nossas

2L Abordaremos mais adiante este processo em qussaqmaé recuperado no presente quando tratarmos
dos processos de atualizacdo das lembrancas puras.
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lembrancas se atualizam em funcao dos interesasgsr da situacéo presente. O que
difere aqui € o que cada um considera como inergsra Halbwachs (1994), o

interesse é sempre o interesse de um grupo ou dearoela dominante da sociedade;
para Bergson, o interesse esta ligado, a princmaonjunto de necessidades do vivo

em funcéo de sua sobrevivéncia.

No entanto, a vida em sociedade pode ser condml@@mo produtora de
necessidades e riscos, a partir dos quais é prefistar nosso passado com as
circunstancias em que vivemos e nos defrontamossejay € possivel compreender o
conjunto dos interesses praticos em Bergson coreaig8ncias da vida social oriundas
do meio em que nos encontramos inseridos. Estaaféo se fortalece na medida em
que o préprio Halbwachs coloca a sociedade comivagute das acdes do mundo
exterior que incidem sobre nds, nos demandandodesaadaptadas. Isto €, para
Halbwachs um grupo s6 retém em sua memoria aquaollte interessa e serve a sua

propria integracao.

Ha, portanto, uma perspectiva utilitaria e adaydatianto na teoria da
memoria de Bergson quanto na de Halbwachs. Entogtanquanto esta perspectiva
representa o centro dos interesses do pensamensocitilogo, para o filésofo ela
consiste apenas no ponto de partida, que é caiado senso comum, para alcancar
uma dimensdo da memodria que ultrapassa e condieigrapria acdo adaptativa do
Vivo. Isto é, o que esta em jogo para Bergson ndaméequacao do vivo a um meio,
mas a criacdo mesma através da qual o vivo aldamgeas de acdo cada vez mais
indeterminadas (ou nado-necessérias), ou melhoresadires dos determinismos
produzidos pelas demandas do meio social/natumlllgel garantem a sobrevivéncia.
Assim, interessa a Bergson (1965) pensar comoeadhlde, a memoéria e o tempo,
podem se inserir na necessidade, na matéria e pagesa fim de fazer advir a
existéncia algo de novo que se expresse por untacag vez mais criadora. E neste
sentido que Bergson se dirige a concep¢do de umabdrizeontoldgica e criadora de
tendéncias, e que coincide com o tempo como variagétinua, como devir. Dessa
forma, para Bergson, a adaptacéo correspondedamuta forma alcancada pelo devir e
que tende a se repetir, quanto a um contrapontarta do qual o proprio devir vai

resistir e se impulsionar em uma nova direcdo e@auma nova tendéncia.

Assim, apesar de uma possivel proximidade entpeespectivas filoséfica

e sociolégica da memdria, ndo se pode negar adifarde natureza entre as teorias da
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memoria de Bergson e de Halbwachs. Dessa formajaatm o sociélogo limita a
relacédo entre o presente e o passado a uma siogohgEracao, substancializando estes
termos sob a forma de quadros rigidos que admipemas diferencas de grau, devemos
compreender que a teoria da memodria de Bergsoncavam complexidade e

sofisticacao ao buscar relacionar duas dimensdesgitgrem por natureza.

No entanto, é preciso compreender como se prodaestas duas dimensdes
do tempo que diferem em natureza, na medida mesmaqee se refletem
simultaneamente uma da odfrdsto &, é preciso compreender como se da o [Eoces

de duplicacdo ou nascimento da lembranca puratia g@percepcao pura.

3 - O NASCIMENTO DA LEMBRANCA PURA E A CONSERVACACEM SI DO
PASSADO.

Simultaneidade entre percepcao e lembranca.

Quando Bergson se refere a imagem virtual como lemaranca, trata de
entendé-la como uma “lembranca pura”, que se disfindas imagens mentais, das
imagens-lembranca ou das imagens-sonho com as @praesnos o risco de confundi-
la. Com efeito, estas sao imagens virtuais, maaliaéidlas ou em vias de atualizagcéo
numa percepcao consciente ou estados psicoloditas se atualizam necessariamente
com referéncia a um novo presente, estao ligadgsesente, a outro presente que nao
aquele que foi: dai os circuitos mais ou menos asplue vimos no esquema do
reconhecimento, evocando imagens mentais em fudggiexigéncias do novo presente
gue se define como posterior ao antigo, e que @&fiantigo como anterior, conforme

uma lei de sucessao cronologica (a imagem-lembiseréa pois, datada).

A fim de ilustrar estas diferencas, Bergson propde esquema onde
distingue a lembranca pura da imagem-lembrancatee des percepgéo. Ai, Bergson
define de saida uma distincédo basica: a lembram@advirtual e a percepcéo &ual.

A partir dai, ele define que a imagem-lembranca,relacédo a lembranca pura, € ja

atual ou esta em vias de se atualizar numa comsgjénas, no entanto, em relacdo a

2 Mais adiante veremos que este processo, pelosgubifurcam o presente e o passado, participa da
atualizacao, oferecendo o germe a partir do quidrabrancas sao evocadas. Isto é, comecaremos a ver
como a contracao e a atualizacdo formam um sé gsoceéiluindo o dualismo inicial estabelecido por
Bergson que separava os planos da matéria e danaemdartir de agora encontraremos as condicdes
de um monismo, no qual estas duas dimensdes ddadmlse dissolvem numa tensdo que constitui o
plano da criacdo ou do devir (Bergson, 2007).
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percepcédo, a imagem-lembranca € ainda virtual gist@o possui uma existéncia atual

(Bergson, 1965). Vejamos o esquema:

| Lembranca pura| Imagem- Lembranch  Percepcdo |
A B (@] C D

Segundo Bergson, estes trés termos ndo se prodsadamente. Assim,
ele vai nos alertar, em relacdo a percepcéo, qaeas deve ser reduzida a um simples
contato do espirito com 0 objeto presente, poiséelateiramente impregnada de
imagens-lembranca que a interpretam. Ja a imagai-d&ca, por sua vez, € como
uma “percepcao nascente”, na medida em que tesel@@acarnar na percepg¢ao, mas ela
também participa da lembranca pura, a qual ela caraematerializar. A lembranca
pura, por fim, s6 se manifesta pela imagem colaidava que a revela, pois, de direito,
ela é independente. Em relacdo a esta ultima, 8engyss diz que ela vai se definir ndo
em funcdo de um novo presente, com referéncia ab e€a seria (relativamente)
passada, mas em funcdo do atual presente, do tua e passado, absoluta e
simultaneamente. Entretanto, deve se tratar deagsagdo que ndo tem data, e que ndo
poderia té-lo, pois € umassado em gerak, nesse sentido, ndo se confunde com
nenhum passado em particular (Bergson, 1965).

Os jatos simétricos do instante.

Para Bergson, portanto, a lembranca néo se forpeisieo presente ter
passado, mas se constiit mesmo tempem que o presente esta passando, ou seja: “a
lembranca aparece como duplicando a todo instapggc@pcao, nascendo com ela, se
desenvolvendo ao mesmo tempo que ela, e lhe fazefmleviver precisamente por que
ela € de uma outra natureza que ela” (1967, p.. BBH)m, “a formacéo da lembranca
n&o € nunca posterior & da percepcdo; mas € coriginpa suaA medida que a percepcao se
cria, sua lembranca se perfila ao seu lado, cosmridbra ao lado do corpgBergson, 1967,

p. 130). Desse modo, podemos considerar que, gasenie existe em si e assim nao
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deixa marca alguma na memoria, ou ele se desdebrauplica, se divide a cada
instante em dois jatos simétricos, onde um deleaac@assado no mesmo instante em
que o outro se lancga no futuro (Bergson, 1967)ihsdevemos compreender que o que
se desdobra a cada instante em percepcao e lemb#aadgotalidade do que vemos,
ouvimos e experimentamos; enfim, tudo o que somosedacdo com tudo o que nos
rodeia. De forma que, se tomarmos consciéncia desttobramento, sera a integridade
de nosso presente que aparecera de uma vez comep@iEs e lembranca. Esta

experiéncia vai corresponder, portanto, ao sentongéndeja-vu

Nossa existéncia atual, de acordo com Bergson, edida em que se
desenvolve no tempo, se desdobra em uma exist@nttial, como uma imagem num
espelho. Bergson nos diz, portanto, que “todo mémede nossa vida oferece, pois,
dois aspectos: é atual e virtual, de um lado peé®e do outro lembranca” (1967, p.
136). Ou seja, nosso presente se divide ao mesnuotque se pde, consistindo nessa
divisdo mesma. Assim, o0 instante presente, semprenarcha, limite fugitivo entre o
passado imediato que ja ndo é e o futuro imedia¢ongio é ainda, se reduziria a uma
simples abstracdo caso nao fosse precisamentelh@spovel que reflete sem cessar a
percepcdo em lembranca (Bergson, 1967, p. 136). fifgr Bergson enfatiza a
singularidade da lembranca pura que se forma reagas do presente, afirmando que
esta ndo corresponde a um estado psicoldgico pbssiwnascente, mas que é upoaa
virtualidadeirrepresentavel, ou s6 se representa na medidguermuda de natureza. E
preciso compreender que ela existe fora da congaiégque é inconsciente, e, por iSso
mesmo, se conserva em si mesma, isto é, no Temgxie dentido, esta lembranca
virtual ird se conservar numa memaria que € condigdmemaria psicoldgica, mas que

a ultrapassa e se define por seu aspmtiaogica

E tal aspecto ontolégico, que compreende como sapasse desdobra do
presente e que viabiliza a propria passagem demesiuma continuidade onde o
passado em geral avanca sobre o futuro, que n@bdoilado pela teoria socioldgica da
memoria. Preocupado tdo somente com a conservagasisiemas de convencdes e a
manutencdo do passado pelos quadros sociais, Hdlbwado trata de definir as
condicfes ontologicas que permitem compreender anipiesente dura, isto €, como
uma percepgao subsiste, como 0 presente passeoassFva em Si, € Como 0 presente
vai na direcéo do futuro, ou seja, como o preseridealguma coisa de novo, ou como

algo de novo se cria nele. Ao abordar criticamenteoria da memadria em Bergson,
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Halbwachs negligencia exatamente aquilo que carrelp ao centro de interesse do
filosofo, isto é, as condi¢des de criagdo da mear®idos aspectos materiais do mundo
que viabilizem a acado, adaptativa e inventiva, ido.\Enfim, € o problema do tempo e
da sua criacdo, de sua passagem e de sua conseeggartir da duplicacdo da

percepcdo em lembranca, que a sociologia da memaneve-se distante.

Assim, para compreendermos esta operacdo, em tprabmanca pura se
conserva em si a partir do seu desdobramento dsepgio, devemos abordar o0s
paradoxos que constituem o fundamento bergsonianpedspectiva ontolégica do

tempo.

Os paradoxos do passado e a memoéria pura.

Quando nos referimos ao presente real, vivido gsreomo aquele tempo
que corresponde a nossa percepgao presente, amiocque ele ocupa necessariamente
uma certa duragdo. Entretanto, definimos arbitmaidte o presente conmw que é

guando na verdade “o presente € simplesneeqtes se fadz(Bergson, 1965, p. 166).

Se nos entendermos 0 momento que chamamos “prepemtesse limite
indivisivel que separa o passado do futuro, podeant&o dizer que nadamenos que
0 momento presente, pois ele sempre nos escapsa Bema, “quando pensamos esse
presente como devendo ser, notamos que ele ailndé; g quando o pensamos como

existindo, vemos que ele ja passou” (Bergson, 186566). Assim, segundo Bergson,

0 gque chamo “meu presente” avanca ao mesmo tenfpe steu passado e sobre
meu futuro. Sobre meu passado em primeiro lugas, ‘panomento em que falo ja
esta distante de mim”; sobre o meu futuro a segois € sobre o futuro que este
momento estd inclinado, é para o futuro que euoteadse eu pudesse fixar esse
indivisivel presente, esse elemento infinitesinalkdrva do tempo, é a direcdo do
futuro que ele mostraridl 965, p.152-153).

Mas, ao contrario, se n0s considerarmos o0 presmmtereto e realmente
vivido pela consciéncia, podemos afirmar que esssepte consiste em grande parte no

passado imediato, como nos diz Bergson:

Na fracdo de segundo que dura a mais breve peepgiivel de luz, trilhdes de
vibracdes tiveram lugar, sendo que a primeira esffarada da Ultima por um
intervalo enormemente dividido. A sua percepcao, rpais instantédnea, consiste
portanto numa incalculavel quantidade de elememioemorados, e, para falar a
verdade, toda percepcdo € ja& memoON&s sé percebemos, praticamente, o
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passadpo presente puro sendo o inapreensivel avancaskago a roer o futuro
(1965, p. 166-167)

O presente €, portanto, o instante delgado queasepaassado imediato do
futuro iminente. Lugar da passagem, o presentegdamma linha continua onde passado
e futuro permanecem em tensdo, um passado ao nmiesmpo em que o outro advém.
Assim, € proprio do presente mudar ou passar, feasdese torna passado quando um
novo presente o substitui; entdo, é preciso queaise para que um novo presente
chegue, mas que pass@ mesmo tempem que é presente, isto €, N0 momento mesmo
em que o é (Bergson, 1965). Dessa forma, é pregisoa imagem seja presente e
passada, atual e virtual, a0 mesmo tempo, ou &@ejda presente e ja passada, a um s6
tempo. Dai a questdo formulada por Deleuze solieesestenca: “como um presente
qualquer passaria, se ele nédo fosse passadnesmo tempque presente?” (2007, p.
54).

Nesta situacdo paradoxal do tempo, o passado m&oles@o presente que
ele ndo € mais, ou melhor, ele ndo se forma ouesdepois do presente, mas é
contemporanedo presente que foi. Por outro lado, “o atual gmésnéo é tratado como
0 objeto futuro de uma lembranca, mas como o quefe ao mesmo tempo em que
forma a lembranca do antigo presente” (Deleuze320p. 109-110). De outra forma,
um presente nunca passaria se ele ndo fosse “anartempo” passado e presente; e
nunca um passado se constituiria se ele ndo tisadseonstituido “ao mesmo tempo”
em que foi presente (Bergson, 1965). Assim, dedacoom o esquema da bifurcacéo
do tempo em dois jatos simétricos que constitui @esgnte e o0 passado
simultaneamente, somos conduzidos ao primeiro pacado passado: paradoxo da
contemporaneidadeo passado com o presente que ele foi, e que &@srdzao da

passagem do presente.

A partir dai, se aceitarmos que cada passado @ropotaneo do presente
gue ele foi, podemos inferir entdo godo o passado, ou a forma pura do tempo que faz
com que todo presente passe, dmexistircom o0 novo presente em relacédo ao qual ele
€ agora passado. Dai a idéia bergsoniana segujuid eada atual presente ndo é sendo
0 passado inteiro em seu estado mais contraidgugaele contém em si a imagem
especular ou 0 germe da passagem que o liga iragdiate ao passado em geral.
Assim, do paradoxo da contemporaneidade vai detdranovo paradoxo, paradoxo

da coexisténcia
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Esta forma pura do passado ndo se ancora em nesuhstrato ou matéria
gue o conservaria, mas deve ser suposto se condergan si mesmo em sua totalidade
e coexistindo com cada presente atual que se suedi®a continua da passagem. Tal
estado de coexisténcia nos é representado pordepgsa metafora doone invertido
neste, a base AB, que contém todo o passado edoesttual, coexiste com o vértice
S, que corresponde ao nosso atual presente egpfaesia insercao continua no plano
do movimento da experiéncia atual P, ou seja, angptla matéria.

AL B

\ /

Segundo este esquema, compreendemos que o passadoa totalidade
(AB) que coexiste com 0 momento (S) da passagemfardpassar um dos presentes
sem fazer com que outro advenha, embora ele mesm@asse nem advenha. E neste
sentido que o passado, em vez de ser uma dimeons@ango, € a sintese do tempo
inteiro, e do qual o presente e o futuro sédo apeimasnsdes. Dessa forma, ndo se pode
dizer que o passadira, ja que ele nunca passa, sendo apenas 0 presenfode se
tornar algo passado, mas o passado @uete se conserva em si e nao passa, ele insiste,
consiste: ele insiste com 0 antigo presente ao mésmMpPo que consiste com o atual ou

com 0 NoVo presente.

Com efeito, quando dizemos que o passado é contangm do presente
que elefoi, falamos necessariamente de um passado que faimrasente, ja que ele
nunca se forma “apés”. Neste sentido, sua maneirsed contemporaneo de si como
presente € uma forma dele colocar-se ja-ai, prestupelo presente que passa e
fazendo-o passar. De outro lado, sua maneira dgistioecom 0 novo presente
corresponde a um modo dele colocar-se em si, cars#r-se em Si, pressuposto pelo
novo presente que s6 advém contraindo-o. Encons-anm®, assim, diante do terceiro
paradoxo do passado, que completa os outros doisprimeiro, cada passado é
contemporaneo do presente que ele foi; no segundo, 0 passado coexiste com o

presente em relacdo ao qual ele é passado; eijnpand paradoxo da preexisténgia
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passado é posto como o elemento puro de um passadgeral que preexiste ao

presente que passa.

Representacdo e memoaria ontoldgica.

Para a sociologia da memoria, s6 podemos nos lentd@aalgo caso
remetamos nossa memoria a memoéria dos grupos ais gertencemos. Isto €, para
lembrar é preciso que haja umdntificacdoentre a representacdo que possuimos em
nossa memaoria com as representacdes da memoriavaolesta identificacdo supde
gue os elementos presentes da memoria individosletdementos passados da memoria
coletiva provenham de uma mesma “substancia” eppdsuam qualquer diferenca de
natureza. Isto é, que tais elementos presentessagizs, que se relacionam através dos
quadros, sdo imagens ja formadas, ou sgjpresentacbegjue possuem a mesma
natureza e se encontram constituidas de antemaao®todrio de Halbwachs, neste
sentido, Bergson pensa que a representacdo € afsealcanca, que se cria. A
representacdo, para o fildsofo, € sempre da orderatwhl, isto é, do presente, e €
constituida a partir da relagcdo de uma percepcém gam 0 conjunto das lembrancas

que vem recobri-la e lhe atribuir um sentido e sigaificagao.

Desse ponto de vista, o passado em geral, em geaigiéncia, nunca é
representado, pois 0 que se representa sempreesente, seja como antigo ou atual.
Entretanto, € somente pelo passado puro que o tesepalesdobra assim na
representacdo. Dessa maneira, a percepcao conar@taepresentacdo do presente se
constitui sob o duplo aspecto da reproducédo dg@ptiesente no atual e da reflexdo do
novo presentao elemento do passado em gétaf nesse sentido que Bergson pensa o
passado em geral como uma&moaria puraontoldgica, que ndo se representa, mas que
€ condicdo para que uma memoria representativa,éispsicologica, reproduza as

Imagens passadas na medida em que reflete umanmedgel.

Dessa forma, enquanto o presente passa e mudau@ngnte, o passado se
conserva integralmente, refletindo o presente aammdempo em que entra em circuito

com ele. Assim, o processo pelo qual uma repres@mise constitui revela uma espécie

%3 Os paradoxos do tempo nos permitem pensar o ttirdoipassado com o presente no reconhecimento
atento, isto é: o instante se dividindo em perceggembranca, em imagem atual e virtual, a0 mesmo
tempo que as imagens passadas vém recobrir, do flmmchemaria, a imagem presente; esta mudando e
sendo substituida por uma outra, que se refletev&gem virtual, a0 mesmo tempo que abre passagem
para que outras imagens passadas venham ser redagjue assim sucessivamente, fazendo nossa
percepcao durar.
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de solidariedade no circuito, onde o presente dev&rvir do passado paraidar, € 0
passado deve contar com o0 presente paratsaizar (Bergson, 1965). Todavia,
devemos compreender que ag@assado aparece como a forma geral de um j&ai, d
uma preexisténcia em geral, € simplesmente peto dat que nossas lembrancas o
supdem. E neste sentido, o presente existe ap@mas om passado infinitamente
contraido que se constitui na ponta extrema ddé (8)a e ndo passaria se néo fosse o
grau mais contraido do passado inteiro (AB).

No entanto, a operacdo da memoria pela qual s@ lggplano da percepcao
e o plano da lembranca consiste, inicialmente, emtrair em um uUnico de seus
momentos uma enorme quantidade de repeticOes aateu percepcdes puras que, em
seguida, fardo apelo ao plano da lembrangca comabegqram em circuito. Assim, &
através da contracdo na matéria operada pela mequ@inos nos inserimos nas coisas,
que matéria e memoria entram em circuito, fazernda imagem durar. A esta funcéo
da memodria, que ndo consiste simplesmente em [@nlaranca diante da percepcdo,
mas que é condicdo mesma da formacdo do circuit liga as duas, Bergson

denominou Memoaria-contracad(Bergson, 1965).

Segundo Deleuze (2007), nos aproximamos aqui delasraspectos mais
profundos e, provavelmente, dos menos compreendidosergsonismo: a teoria da
memoria pura, ontolégica. Este aspecto ontolégaangmaoria ultrapassa o limite da
duracdo subjetiva e da memodria individual ou cadetipois aparece justamente no
altimo capitulo deMatiere et Mémoire quando Bergson assinala que a duragcdo se
estende a toda a matéria. Neste contexto, a qugstio fildsofo se coloca é: qual a
diferenca entre o tempo da matéria e o tempo divite§pA resposta que Bergson nos
da é: graus ou niveis de contracdo e de disteD&#3a forma, Bergson ira conceber o
Tempo, em sua totalidade, comuma Duracdo que comporta todos os graus de
contracdo e distensdo da natureza. Assim, as wmif@se de grau na matéria
corresponderiam ao grau mais distenso da duragdens( momentanga e,
inversamente, as diferencas de natureza do esfpriéeente vivo) corresponderiam a
contracdo maxima da duracéo. Entre ambas havertanpo, uma pluralidade de ritmos
que corresponderia a “todos graus da diferencau, se se prefere, todanatureza da
diferencd (Deleuze, 2007, p. 94).

Dessa forma, ja ndo ha qualquer dualismo entrduaaza e 0s graus, mas

um pluralismo de tempos. No entanto, ao buscar ceenger como € possivel que estes
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tempos ou graus da diferenca se relacionem, nada&in que coexistem eom sO
Tempo Bergson alcangca 0 momento amnismo do Tempd\ssim, a pluralidade de
ritmos sera substituida pela diversidade de fluxdsn de se compreender como as
duracdes ou os fluxos exteriores ao sujeito saeeapidos como simultdneos no
proprio fluxo subjetivo. Neste sentido, de acordmdeleuze (2007), “minha duracao
tem o poder de revelar outras duracdes, de engbxbautras e de englobar-se a si
mesma ao infinito” (p. 81). Dessa forma, o que Bengchama ddemdria Ontoldgica
diz respeito a este Tempo Unico que comporta oergbg graus de contracdo e
distenséo da natureza, ou seja, fluxos exteriareseal e 0 meu préprio fluxo interno, e

tal memoéria € como um Todo virtual que correspangdsipria duracao.

Por outro lado, a dificuldade que surge nesta petsfa consiste em
compreender o estatuto do tempo e a conservacpassado a partir de uma memoria
nao psicologica e sub-representativa, isto €, nomaaoria ontolégica. Neste sentido,

Deleuze nos diz que

se temos tanta dificuldade em pensar uma sobresiavém si do passado, € porque
acreditamos que o passado ja nao é, que ele ddixser. Confundimos, entéo, o
Ser com o ser-presente. Todavia, 0 preseateé ele seria sobretudo puro devir,
sempre fora de si. Ele ndo é, mas age. Seu elemeino ndo é o ser, mas o ativo
ou o util. Do passado, ao contrario, € precisordipe ele deixou de agir ou de ser-
util. Mas ele ndo deixou de ser. Indtil ou inatirapassivel, ele E, no sentido pleno
da palavra: ele se confunde com o ser (2807, p. 49-50).

Porém, ndo se trata de dizer que o passado “ar®’efe € em sido ser e a
forma sob a qual o ser se conserva em si, de naamedsta ao presente, que é a forma
sob a qual o ser se consome e se pde fora dergs(®e 1965). Portanto, tal distincdo
de natureza de um presente que se consome e passa, passado que insiste e
sobrevive em si, representgparadoxo do SerEste paradoxo serve entdo para mostrar
que as lembrancas puras, que se conservam no passadjeral, ndo devem ser
confundidas com as imagens-lembrancas, jA queredifamente destas, elas nao
possuem qualquer existéncia psicolégica, mas apartasal, inativa e inconsciente.
Contudo, Bergson ndo emprega a palavra inconscigani@ designar uma realidade
psicolégica fora da consciéncia, e sim para desigma realidade ndo psicologica — o
ser tal como ele é em si. Para Bergson, s6 o pgeegefpsicolégico”, enquanto que o
passado puro é ontolégico, e por isso a lembramnga fm somente significacdo

ontoldgica.
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No entanto, é preciso compreender que esta distiegiie duas realidades,
uma psicologica e atual e outra ontolégica e Mirtukeve ser entendida como
simplesmente didatica, pois, na verdade, o reaspmde esta dupla natureza que se
distingue mas nao se separa, atual e virtual, ta plarqual os processos de criagdo ou
mudanca podem ser compreendidos. Assim, por um, ladoeal ndo pode ser
considerado simplesmente a partir de sua dimensé@d, §& que se assim fosse, ele
jamais mudaria e nada de novo se produziria. Pwo,0é preciso compreender que 0
virtual ndo possui atualidade, que ele ndo € nao dam davel, embora possua uma

certa realidade.

Enfim, o virtual consiste nhuma dimensédo do realb@m ndo seja atual.
Devemos compreendé-lo como a insisténcia daquiéor@io € dado e que cria ao se
atualizar, de maneira que ele ndo possui exist@saaldgica. De outro modo, o virtual
nao pode ser considerado como algo que se repdimase assim o fosse, ele ja existiria
sob a forma de uma realidade mental possivel. iord virtual é aquilo que se
atualiza e que se cria no instante mesmo de sua atuaizpo@&m, que deixa de ser
virtual por conta desta atualizagdo mesma. Elexpeessa na medida mesma em que
deixa de ser virtual e muda de natureza, dandcemrig uma existéncia atual ou
psicologica. Assim, enquanto sujeito da atualizagéwirtual age, e sua acao se faz
precisamente na medida em que ele deixa de ser, @ara criar alguma coisa da qual
difere em natureza. A atualizacdo do virtual ogqroe sua vez, por ungiferenciacao
e sua diferenciacdo € como uma “passagem”, umasforamacao, umacriacao
(Deleuze, 2002a).

Resta ainda um ultimo paradoxo, que correspondest@ grocesso de
atualizacdo da lembranca pura. Dessa forma, ar paatidistingdo entre as duas
dimensdes do real, perguntamos entdo o que acomggedo procuramos uma
lembranca, isto €, como saimos do nosso preserdeaftancarmos as lembrancas no
passado? Bergson nos responde que para ultrapassamsfera da imagem atual e nos
colocarmos de um soO golpe em contato direto coneradria pura, sera necessario um
atosui generis A partir deste ato, nos recolocaremos inicialment passado em geral,
para que possamos tomar contato com a lembranga ¢p@m seguida, em uma certa
regido do passado. Sera, portanto, por meio de safto neste passado que
encontraremos nossa lembranca em seu estado natiardl, Virtual.
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No entanto, esse salto corresponde a uma operagadopal, a partir da
qual nos passamos diretamente do presente atwabp@rma do tempo da qual este
difere em natureza, ou seja, passamos por meiordsalto da percepcdo pura ao
conjunto das lembrancas virtuais. Esta operacdogeennos deslocamos de nosso
presente para cairmos diretamente no passado ah gerresponde a uma saida da
psicologia, pois a psicologia compreende a menap@nas pelo conjunto das imagens
ja atualizadas na consciéncia. Assim, ao contidoigue Halbwachs compreendia da
teoria bergsoniana da memoria, vinculando-a téo estan ao individuo e
caracterizando-a como uma categoria psicologicabjetivo de Bergson consiste em
pensar uma Memoria imemorial ou ontolégica, pagmaba psicologfd. O que
Bergson assim descreve é, portantsakbo na ontologiano ser em si do passado. Aqui

temos, por fim, o ultimo paradoxo do tempg@avadoxo do salto

A partir desta operacdo paradoxal, segue-se 0 ggocde descida, ou
melhor, de atualizacdo da lembranga numa imagenvajuge definir materialmente e

povoar a consciéncia. Assim, enquanto

nossa lembranca permanece em estado virtual, rsligpomos simplesmente a
recebé-la, adotando tdo somente a atitude apreprizalco a pouco, ela aparece
como uma nebulosidade que fosse se condensanddriudd ela passa ao estado
atual; e a medida que seus contornos se desenfjaenseia superficie se colore, ela
tende a imitar a percepcéBergson, 1965, p. 148).

Contudo, caso a lembranca procurada numa deterannegifio do passado
nao nos responda e ndo venha se encarnar numanr@mdranca, devemos entéao
saltar para outra regido escolhida, correndo @ ricndo encontra-la ainda e tendo a
possibilidade de retornar ao presente para dao @alto. Neste sentido, Bergson nos
mostra que o movimento natural da memoria é o quedo passado para o presente, e

nao o inverso, do presente para o passado.

Na contramao desta perspectiva, ao questionareesgda rememoragao
de Bergson, Halbwachs vai argumentar que o movionégattualizacdo das lembrancas

nao se faz do passado para o presente, mas nadoseotitrario. Pois, de acordo com o

%4 Segundo Gérard Namer, a refutacdo de Bergsonesmncadresé uma ocasido para reconstruir o
segundo durkheimismo. Halbwachs néo aceita a @kique a memdria pura se oponha a matéria e que
ela seja a via para se atingir ndo somente a mamis profunda, mas as formas mais profundas do Se
se encontrando no individuo. “E ent&o o espirismati de Bergson que é atacado, e é atacado por que
Bergson centra com seu espiritualismo sua crititiaracionalista contra a sociologia e contra Deikh
Assim, ndo se saberia salvar Durkheim e a socmlegindo se dominasse o pensamento de Bergson”
(Namer, 1994, p. 319).
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sociblogo, as lembrancas que primeiro aparecenas&@pie possuem mais importancia
para o presente das preocupacdes atuais do grupla cociedade, e ndo, como 0
pensava Bergson, por que o passado inteiro faggwesobre nos para penetrar na nossa
consciéncia. Assim, para o socidlogo, “a razaor¢dgaricdo das lembrancas] nao esta
nelas, mas em sua relacdo com as nossas idéiasepgies de hoje: ndo é delas que

partimos, mas destas relacdes” (Halbwachs, 199413142).

No entanto, na concepc¢do de Halbwachs, haverianitn tinovimento pelo
qual o passado é recuperado no presente, ao eordeaBergson, que distingue dois
processos diferentes pelos quais o passado reapacecreconhecimento e a
rememoracao. E esta distingdo que nao foi compideepdr Halowachs, tratando estes
dois movimentos como um s6. No primeiro, esta ayo jo objeto percebido, o passado
vindo recobri-lo para melhor discernir seus cortsrrNo segundo, somos langados no
passado em geral e ndo visamos um objeto preseateacompanhamos as memarias
gue vao se atualizando umas ap0s as outras naaredidjue passamos pelas regides
ou lengdis de passado.

Todavia, em relacédo a este processo de localizdasidembrancas que se
faz por um salto no passado em geral, e em seguaidauas regides, Halbwachs vai
questionar a falta de precisédo desta operacaagj@ste salto se faria simplesmente ao
acaso. Em sua concepcéo intelectual acerca dosgsascde rememoragao, o sociologo
sugere, portanto, que “é preciso que tenhamos @enan, no espirito, alguma noc¢ao
geral das relacbes que existem entre a lembrarsgadha e as outras, e que € preciso
que nos reflitamos sobre estas relacdes” (Halbwd@®4, p. 142). Assim, Halbwachs
recorre aos principios da ciéncia para por em gaestprocesso de atualizacdo das
lembrancas, tratando-o como uma simples operagéuned. Isto por que o sociélogo
considera a rememoracao como um ato semelhantg@gorde quebra-cabeca, no qual
as pecas estdo ja constituidas, mas embaralhadaeméria. Ai, lembrar consiste em
reconstruiro passado a partir destes fragmentos em funcapedespcdes e idéias que
se apresentam no presente e que conduzem todasg@meRestaria a Halbwachs, por
outro lado, compreender que atualizar, para Bergsmrsiste entriar as imagens que

irAo comparecer a consciéncia, e nao reproduze paides para depois junta-las.

Ao pretender que o movimento de atualizagédo dabreemas se faca do
presente para o0 passado, a perspectiva socioldigicenemdria acaba, enfim, por

compartilhar do mesmo ponto de vista da psicoldgiaa a dificuldade da Sociologia e
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da Psicologia em compreender a perspectiva belgsorionsiste em aceitar que o
trabalho de atualizacdo se faca a partir de umagpe metafisica, pelo salto no virtual.
Ou seja, como seria possivel explicar uma opergsicologica a partir de uma

condicdo nao psicolégica? Em contrapartida, € cénpada a sociologia e a psicologia
pensarem a memoria a partir de uma operacdo macapie a compreende pelo ato de
reaver, racionalmente e com precisdo, uma lembrancam fragmento de passado
gualquer, tal como se procura num arquivo um dootmneatalogado e devidamente

localizado.

As lembrancas puras, por outro lado, ndo sao inzagesntas guardadas
num lugar determinado, mas séo virtualidades queosservammo tempo. Se, ao se
atualizarem, elas tendem a imitar a percepgadonétoquer dizer que elas ja estavam
previamente determinadas a se encarnar numa imsgeehante a da percepcdo. De
outra maneira, 0 presente ndo € determinante pestesso, dele partindo apenas o
apelo ao passado em geral em seus diversos neveiistensao e contracdo. Assim, de
acordo com Bergson, o presente participa do proasstualizacdo, mas apenas como
0 porta voz dos interesses aos quais o0 passadar@iitair imagens ao atualizar suas
lembrancas. Atualizar consiste, por fim, em diferane criar, € ndo em comparar e
refleti, como pensa Halbwachs; isto é, lembrarresponde a um processo de
transformacdo e diferenciagdo, e ndo a uma opelagia e racional, para a qual

haveria a necessidade de método e preciséao.

Vejamos, portanto, como Bergson concebe a reabzalgh processo de

rememoracao ou atualizagdo das lembrancas puras.

4 - AREMEMORACAO OU O PROCESSO DE ATUALIZAGAO DASEMBRANCAS.

Vimos que o corpo possui uma memoria quase insteat&onstituida pelo
conjunto dos sistemas sensoério-motores que o halgnizou e que serve de base a
memoria das imagens passadas. No entanto, comm&basonstituem duas coisas
separadas, como a primeira nao é, diziamos, sepdota moével inserida pela segunda
no plano movente da experiéncia, sera natural gsaseduas funcdes prestem-se um

mutuo apoio (Bergson, 1965).

De um lado, portanto, a memdéria do passado (AB)esgmta aos

mecanismos sensorio-motores (S) todas as lembraagazes de orientd-los em sua
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tarefa e de dirigir a reacdo motora no sentido rsdg@elas licbes da experiéncia. Mas,
por outro lado, os aparelhos sensoério-motores é@meas lembrancas impotentes
(inconscientes) o meio de se incorporarem, de serial&zarem, enfim, de se tornarem

presentes. Assim,

de um lado, o estado sensoério-motor S orienta admanda qual, no fundo, é a
extremidade atual e ativa; de outro lado, essariprogemoria, com a totalidade de
nosso passado, exerce uma pressao para diantede fimserir na acao presente a
maior parte possivel de si mes(iergson, 1965, p. 187).

Dessa maneira, para que uma lembranca reaparegasééncia € preciso
que ela desca das alturas da memoria pura (AB) atnto preciso onde se realiza a
acao(S). Neste sentido, é do presente que parte o apejoal a lembranca responde, e
é dos elementos sensorio-motores da acdo presamte lgmbranca retira o calor que
Ihe confere vida (Bergson, 1965). De outro modagBen nos fala:

Supusemos que nossa personalidade inteira, cotalidade de nossas lembrancas,
participava, indivisa, de nossa percepcao preséfds. se essa percepgdo evoca
sucessivamente lembrancas diferentes, ndo € por adjumcdo mecanica de
elementos cada vez mais numerosos que ela exelioadizel, uma atracdo ao seu
redor; mas por uma dilatagdo de nossa consciérteiga, que, expandindo-se sobre
uma superficie mais vasta, € capaz de levar magelo inventario detalhado de
sua riquezgBergson, 1965, p. 184).

Os niveis de coexisténcia do passado.

Dessa forma, o que é preciso explicar entdo jaénaccoesao dos estados
internos, mas o duplo movimento de contracdo exgarsdo pelo qual a memaria

estreita ou alarga o desenvolvimento de seu coot@ergson, 1965).

Com isso, devemos pensar que o passado se mamibestaa coexisténcia
de circulos mais ou menos dilatados, mais ou menofaidos, cada um dos quais
contendo tudo ao mesmo tempo, e sendo 0 preseséa dimite extremo (0 menor

circuito que contém todo passado, segundo Deleuze).

Neste sentido,

se nds representamos 0 esquema do cone invertiiteciso introduzir entdo uma
infinidade de seccdes A'B’, A"'B”, etc., corresponde a outros planos todos
virtuais que envolvem a cada vez a totalidade deguo tal como ele € em si, mas a
niveis mais ou menos contraidos, que se atualizevd@resentes que diferem em
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natureza Estes planos ou niveis, que podem dar, cada unsysowvez, um tom
diferente ao presente que é sua via de escoangu@mplificacdes do pequeno
circuito. Neste estado de plenitude da coexistédoidempo consigo mesmo, o
vértice S que corresponde ao menor circuito deseingpe papel de um limite
interior capaz de dar a comunicacdo direta comub® circuitos mais largos,
enquanto que a sec¢do AB desempenha o papel devadideo extremo e sempre
variavel, capaz de servir de base para toda a déramplificacées e de retracbes
gue nos fazem passar de um circuito ao oficado, 1995, p. 160).

Portanto, conforme a natureza da lembranca quenEnoos, devemos saltar
para este ou para aquele circulo. Mas nos parace gle tais regides (p. ex: minha
infancia, adolescéncia, maturidade etc.) parecesuseder; porém, elas sé se sucedem
do ponto de vista dos antigos presentes que marcaralimite de cada uma.
“Inversamente, elas coexistem, do ponto de vistaatlal presente que cada vez
representa o seu limite comum, ou a mais contidddére elas (‘somos a um s6 tempo a

infancia, a adolescéncia, a velhice e a maturiga¢ieeleuze, 1985, p. 130).

Dessa forma, entre o passado como preexisténcgerahe o presente como
0 passado infinitamente contraido haverda, portaotigs os circulos que constituem
outras tantas regifes encois de passadestirados ou retraidos (Deleuze, 1985). Mas
cada regido ou lencol que se estende se oferecs@asncaracteres proprios, com seus
tons, aspectos, singularidades, com seus pontosmadotes. Neste sentido, a memoaria se
define pelas regides virtuais do passado, pelascéspde cada regido. Mas néo se trata
de uma memodria psicoldgica, feita de imagens-lengarae nem mesmo de uma
sucessao de presentes que passam conforme o temnpidgico. Trata-se, todavia, ou
de um esfor¢co de evocacao produzido num presemd @ie precede a formacdo das
imagens-lembranca, ou da exploracdo de um lencphdsado do qual, ulteriormente,

surgirdo as imagens-lembranca.
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Assim, quando nos instalamos sobre tal lencol, daesss podem acontecer:
ou descobrimos ali 0 ponto que procurdvamos, evguatualizar uma lembranca pura
numa imagem-lembranga, ou ndo descobrimos o ppatque ele estd em outro lencol

gue nos é inacessivel, ja que pertence a outra (@zleuze, 1985). No entanto,

desse duplo esforco resulta, a todo instante, uraatiglade indefinida destados
possiveis da memodria, estados figurados pelossca'®’, A’B”, etc., de nosso
esquema, que sdo outras tantas repeticdes devidagaassada inteira. Mas cada
um desses cortes € mais ou menos amplo, confora@eéme mais da base ou do
vértice; além disso, cada uma dessas representeqdpdetas de nosso passado s6
tras a luz da consciéncia aquilo que pode se emguad estado sensério-motor,
conseqlentemente aquilo que se assemelha a perqaes&nte do ponto de vista
da acdo a cumpr{Bergson, 1965, p. 187-188).

Mas cada regido ou lencol possui o que Bergson @hade “pontos
brilhantes”, singularidades, e cada uma recolhaano desses pontos a totalidade do

passado como uma “vaga nebulosidade” (Eirado, 19253 Bergson,

esses pontos brilhantes multiplicam-se a medidasgudilata nossa memoria. O
processo de localizagdo de uma lembranca no pagsadexemplo, ndo consiste
de maneira alguma em penetrar na massa de nosgasugas como em um saco,
para retirar dai lembrancas cada vez mais aproxispahtre as quais ir4 aparecer a

lembranca a localizg1965, p. 190-191).

Em sua andlise sociolégica da localizacdo dos ecwmnéntos passados,
Halbwachs nos diz que, para evocarmos determinbaabrancas, € preciso nos
reportar aos acontecimentos mais marcantes e tpressam mais, para nés e para 0s
outros, relativos aos diversos grupos que perteoseirais acontecimentos cintilantes
constituem-se, portanto, corpontos de referéncieoletivos no tempo e no espaco, ha
medida em que o colocamos em relacdo a determirggtess e lugares que sdo ja
pontos de referéncia instituidos para os gruposgaas pertencemos. Dessa forma,
para localizarmos um acontecimento antigo devenussrameter a estes pontos de
referéncia. Segundo Halbwachs, “quando nos lemtsapastimos sempre do presente,
do sistema de idéias gerais que estd sempre ao atisce, da linguagem e dos

pontos de referéncia adotados pela sociedade” (1025).

Inversamente, Halbwachs assegura que a dificul@slerecuperar uma
lembranca antiga decorre da complicacdo em rafigegsa memaria a um meio que nos
circula, seja aos objetos, as pessoas, enfim, @pde referéncia no espaco e no tempo

que se encontrem conturbados ou quase desapardeideste sentido que as grandes
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mudancas, os grandes acontecimentos que transfopmdundamente o meio social,
nos fazem perder periodos inteiros do nosso pasgadae as “nossas lembrancas se
conservam na memdaria dos outros e no aspecto islutas coisas” (Halbwachs, 1994,
p. 21). E a partir desta concepcdo que Halbwacliseda sua significacdo de

esquecimento, ou seja:

O esquecimento se explica pela desaparicdo dosagjanl de uma parte dentre
eles; mas se explica também pelo fato que esteapuenudam de um periodo a
outro; isto €, na medida em que a sociedade madificsuas convencdes; e onde
cada um de seus membros se dobra a estas convéh®8ds p. 279).

Por outro lado, Halbwachs considera que estes pod® referéncia
coletivos ndo possuem qualquer equivaléncia comu® Bergson denominou de
“pontos brilhantes” ou “lembrangas dominantes” emn £squema da localizacdo e
atualizacdo das lembrancas. Segundo o socidlofimcdio destes ultimos consistiria
apenas em “determinar a ordem de grandeza ou desidade das lembrancas que
devemos evocar para que reapareca a lembrancagatHalbwachs, 1994, p. 141).
Halbwachs tem razdo quanto a diferenca entre owgaominantes nas regides do
passado em Bergson, e sua concepcéo de pontoeidmce coletivos. Pois 0os pontos
de referéncia situados nos grupos repousam sobndaa objetiva da realidade e se
relacionam exteriormente, enquanto que 0s pontibisabtes correspondem a linha
ontolégica ou temporal da realidade e participam dileito nos processos de
atualizacao das lembrancas. No entanto, Bergsomegep a importancia destes pontos
de referéncia exteriores que representam as igdes, a linguagem, a familia, os
lugares, os objetos etc.; porém, 0 seu objetivasistnem pensar como o0 passado se
conserva e se atualiza, e mesmo como estes poatesars participam da atualizagcéo

e contribuem para ativar as lembrancgas.

Os modos de localizagéo das lembrancgas.

Nesta operacdo, pela qual saltamos em um certd dovgpassado para
encontrarmos uma lembranca que venha cobrir uracéiv atual, encontramos dois
modos de localizacdo das lembrancas: por um laglmps umaassociacdo por
semelhancana qual a percepgédo presente age em virtude alesisulitude com as
percepcbes passadas; e por outro, umsaociacdo por contiguidageonde os

movimentos consecutivos a essas percepcdes asigaproduzem, e podem inclusive
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arrastar consigo um numero indefinido de acdoesdepa@das a primeira (Bergson,
1965).

No que diz respeito a semelhanca, por mais profurglee sejam as
diferencas que separam duas imagens, encontrassangse, remontando bem acima,
um género comum ao qual elas pertencem e, em di#rsgg, uma semelhanca que

Ihes serve de trago de unido (Bergson, 1965). Eque concerne a contiguidade,
Bergson nos diz:

uma percepc¢ao A ndo evoca por ‘contigliidade’ unigammagem B a ndo ser que
ela lembre primeiro uma imagem A’ que se lhe asbemeois é uma lembranca
A’, e ndo a percepcdo A, que toca realmente B madria. Por mais afastados que
se suponham portanto os termos A e B um do ousmprse se podera se
estabelecer entre eles uma relacdo de contiglidade termo intercalar A’
mantiver com A uma semelhanca suficientementeafat 965, p. 182).

Isso quer dizer que entre duas idéias quaisqueolhidas ao acaso, ha
sempre semelhanca e sempre contiguidade, de sm@ieaq descobrir uma relacéo de
contigliidade ou de semelhanca entre duas repreSestaue se sucedem, ndo se
explica em absoluto por que uma evoca a outra.eDfessia, uma lembrangpalquer
poderia ser aproximada da situacdo presente: lzasgligenciar, nessa percepcao e
nessa lembranca, suficientes detalhes para quaspesemelhanca aparecesse. Alias,
uma vez ligada a lembranca a percepcdo, uma gadetide acontecimentos contiguos

a lembranca se associaria a0 mesmo tempo a peoc@mE@son, 1965).

Estas formas de associacdo representam, portastodoss aspectos
complementares de uma Unica e mesma tendéncianfiendia, a tendéncia de todo
organismo a extrair de uma situacdo dada o quelale (til, e a armazenar a reacao
eventual, sob a forma de habito motor, para fazetair a situacbes do mesmo tipo
(Bergson, 1965).

Por outro lado, de acordo com a sociologia da memadmprocesso pelo qual
localizamos uma lembranca exige que nos remetamosogjunto de pensamentos
comuns a um grupo de homens ao qual ela estd adaocAssim, € preciso
compreender inicialmente que o0s acontecimentos mreenchem as lembrancas
adquiridas ao longo da nossa vida tendem a se emcaubr “relacdes logicas” as
lembrancas dos membros que formam o conjunto dadrgsi Sociais aos quais estamos

ligados. Desse modo, Halbwachs considera que “getasbe 0s acontecimentos se
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organizam em nosso espirito de duas maneiras,ngkgai ordem cronoldgica de sua
aparicdo, e seguindo os nomes que lhes foram dadossentido que lhes foram
atribuidos por nosso grupo” (1994, p. 282).

Sob esta perspectiva, lembrar consiste em localimar acontecimento
passado, passando dos mais recentes aos maissgmiigama seérie de raciocinios, a
fim de ligar em um mesmo quadro nossas opinidess ed@ nosso circulo de
convivéncia. Neste sentido, Halbwachs entende padm, “ndo sé o conjunto das
nocbes que a cada momento nds podemos perceberodsss aqguelas em que se
alcanca partindo destas mais proximas, por umao@erdo espirito analoga ao simples
raciocinio” (1994, p. 129).

Para Halbwachs, ndo ha nesta operacdo qualquedépassociacdo por
semelhanca ou por contigtidade, tal como Berggmensa, a ndo ser que consideremos
que a semelhanca corresponda ao signo de uma aadenide interesses e
pensamentos. Neste sentido, o sociélogo consideea “gdo € por que elas [as
lembrancas] sdo parecidas que elas podem se eamcaesmo tempo. E antes por que
um mesmo grupo se interessa por elas e é capaodé-las ao mesmo tempo, que elas
se assemelham” (Halbwachs, 1994, p. 144). DesgaafoHalbwachs vai buscar
explicar a associacao de idéias por meio de umdagsal racional, e sua refutagdo dos
modos de associacdo das lembrancas em Bergsorsteoaesi negar o “jogo invisivel
das forcas psicolégicas inconscientes” atravésudb ajgumas lembrancas se atualizam
e outras ndo. Para Halbwachs, enfim, o que explitgacdo de uma lembranca com
uma outra lembranca € a agcdo dos grupos entre Réea. evocar uma lembranca,
portanto, basta que possamos nos colocar do pantgista dos outros homens,
adotando a perspectiva dos seus interesses e dequirendéncia de suas reflexdes e

suas atitudes comuns.

Mais uma vez, Halbwachs critica Bergson apenas@oessidade de afirmar
a importancia determinante dos aspectos socias @duncionamento da memoria.
Mais uma vez, ele situa sua andlise do passadoesernie da acdo, e ndo no proprio
passado. Mais uma vez, ele deixa de compreendeo quesente e passado se
comunicam por uma experiéncia que ultrapassa oidoamento psicolégico da
inteligéncia. E assim, mais uma vez, sua perspesticioldgica da memdria ignora os
processos de criagdo que decorrem da relacdo@meBpirito e a matéria em geral, na

concepcao ontolégica da memoria de Bergson.
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Memoria social e temporalidade.

Gérard Namer, principal comentador da obra do &mpid Maurice
Halbwachs na Franca e responsavel pela reedicGesdeadres sociaux de la mémoire
e pela edicéo critica dea mémoire collectivg, atribui a estas duas obras duas posicdes
diferentes em relacdo ao problema da memodria ealethssim, ele as distingue
situando-as, respectivamente, como o primeiro egarglo sistema da memoria social
em Halbwachs. H4, portanto, uma mudanca de foconte para a outra, a primeira
dedicada quase que exclusivamente a combater ia tiormemoaria em Bergson, e a
segunda direcionada as criticas dos historiade@wmetudo a concepcédo de ciéncia
histérica de Marc Bloch. Esta mudanca de perspgativ segundo sistema ou segunda
sociologia da memoria, leva Halbwachs a se oporigansms de suas posicoes
elaboradas no primeiro sistema; contudo, a critka pensamento bergsoniano

permanece, ainda que menos incisiva.

A mudangca operada por Halbwachs consistiu, inicab® num
deslocamento de suas analises da dimensdo espacé@alo tempo. Se no primeiro
sistema, ele opunha os quadros sociais a0 modeloedadria pura de Bergson, no
segundo sistema ele vai opor ao tempo homogéneae da histdéria uma concepcéo

de meméaria social que se constitui por uma mutigidide de tempos sociais.

A idéia de pertencimento a varios grupos, ou ddiplicidade de meméarias
coletivas, no primeiro sistema, conduziu Halbwaathgroblema politico da unificacéo
das memorias numa identidade comum ou memoria macidssim, a multiplicidade
das memorias possuia um aspecto negativo, refearrtse da representacdo nacional.
No segundo sistema, essa multiplicidade vai satarm fendmeno positivo, na medida
em que se opde ao tempo abstrato e generalizaligtdaa “que se estende a todos os
acontecimentos que séo produzidos em qualquer tlegarundo” (Halbwachs, 1997, p.
159-160). A partir desta oposicéo, Halbwachs vendejue cada grupo se exprime por
uma temporalidade independente, formando cadaugual “memoaria social virtual”.
Esta nova concepcado de memoria corresponde, pmriarmocao central no segundo

sistema da sociologia da memodria de Halbwachscoaentes de memoériau de

%5 Sob o tituloLa mémoire collectiveeste livro apresenta uma reuniéo de textos esgoivr Halbwachs
entre 1925 e 1944, ano em que foi morto pelos t@zisendo sido publicado postumamente. Nesta
edicdo critica, Gérard Namer cotejou as edicBesriants da obra com os manuscritos originais dos
textos de Halbwachs, adicionando notas e insenpadsagens que foram deixadas de fora nas edi¢cdes
precedentes, além de colaborar com o prefacio estago. Cf. HALBWACHS, MauriceLa mémoire
collective.Editions Albin Michel, Paris, 1997.
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pensamento. Estas correntes consistem em umaesi@ésiemaria vivida na historia e

representam um conjunto de significacOes e valigasna cultura ou geragéao.

Dessa forma, Halbwachs passa de uma concepcaange tenico em_es
cadres para uma perspectiva plural do tempo leemmémoire collectiyeassim como
passa de uma concepcdo de memdria coletiva de dagds de acontecimentos para
uma memoria social composta de correntes “virtudis”significacdo. Se, segundo
Namer (2000), Halbwachs falava de uma pluralidaglem@moérias coletivas eires
cadres agora, emLa mémoire collectiveele fala de umairtualidade infinita de
correntes de memoaridNesta construcdo, a memaria coletiva correspaderaspecto
material ou atual da memoéria, a partir do qualssmériam as correntes “virtuais” da
memoria social. Neste sentido, a memadria coletwaioh grupo se tornaria memoaria
social ao permanecer “virtualmente” como um comuadé significacdes intelectuais

compartilhadas.

A partir desta concepc¢ao, Halbwachs vai se encamipéra a tese de uma
dupla natureza do tempo, a partir da qual ele wadldr a oposicdo entre memoéria e
historia. Assim, ele vai operar a distincdo entretempo social universal, proprio da
historia, e um tempo vivido pelo grupo que se esgae pelas significacdes
compartilhadas que sobrevivem “virtualmente”. Nesémtido, 0 socidlogo acusa a
histéria de pensar o tempo como uma continuidadeuroa duracdo artificial na
medida em que se afasta e se coloca fora e sobda @os grupos e da sociedade. A
memoria, ao contrario, consiste nucaacao realque “so retém do passado aquilo que
ainda € vivo ou capaz de viver na consciéncia dpaque a sustenta” (Halbwachs,
1997, p. 131). E, portanto, o aspecto relativoigimle e ao compartilhado socialmente
que Halbwachs prioriza e contrapde ao abstrataa da histérid’. E é neste sentido
que atradicdo de um grupo ou de um povo depende e se condusyaomemoria
coletiva, e que, na medida inversa, “a historia @pano ponto onde acaba a tradicao,
no momento em que se extingue ou se decompde anmaesndial’ (Halbwachs, 1997,

p. 130). Dessa forma, a memdria de um grupo € admeme uma esséncia duravel que

% Segundo Namer (1994), este valor atribuido aalwivio segundo sistema de Halbwachs consiste numa
inversdo total em relagdo ao primeiro sistema. Boid es cadresHalbwachs vai se opor a tese de
Bergson segundo a qual a meméria € uma experiéndida de imagens do passado escondidas no
individuo. Contra esta tese, Halbwachs respondexquemaéria ndo tem nada de vivido, sendo antes uma
reconstrucdo racional do passado feita a partiretireentos e dos mecanismos atualmente presentes na
consciéncia do grupo.
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permanece sob a forma de uma corrente de pensamentiz uma temporalidade

vivida.

A passagem da conservacdo da memoéria do espaco pamgo constitui,
portanto, a novidade do segundo sistema de Hall®yaehrepresenta a aposta na
eternidadedas significacdes, ja que elas permanecem “virteiate” mesmo depois que
0 grupo desaparece. Assim, a sociologia da merdéstoca o problema da memdéria
social de um grupo qualguer para a memodria cultgual se constitui dentro deste

grupo, e que subsiste mesmo apos sua dissolucao.

Este deslocamento que Halbwachs opera de uma neem€pacial Unica
para uma corrente de memoria eterna consiste npoyram uma aposta no futuro, numa
espécie denemoria do futuroPois as lembrancas particulares de um grupo,aidas
por um conjunto de reflexdes e significacbes visjdpodem ser recuperadas
posteriormente, mesmo depois do desaparecimenigrugm. Neste sentido, haveria
uma falsa desaparicdo do grupo, pois ele se canseaty a forma de um trago que
permanece para 0s homens e que possibilita comogyeipo se reatualize. Dessa
forma, segundo Namer, “a eternidade do sentidondegwpo € a afirmacdo de uma
passagem de uma eternidade virtual para uma adaldo grupo” (2000, p. 190). Com
isso, a memodria social vai se definir como uma #tiséo virtual plena”, e que néo
haveria vazio absoluto na memoaria que justificaspessibilidade de que o passado nao
pudesse ser recuperado. A partir desta concepgée;ge dizer que “nada se esquece”,
ou entdo, que 0 esquecimento consiste no fato deagulembrancas de um grupo
permanecem eternamente num estado de atencacera dspnovas condi¢des que lhe
permitam se atualizar num novo grupo (Namer, 20D@ssa maneira, a corrente de
memoria existe em estado “virtual” e pode desaparec aparecer conforme as

condicOes de atualizacdo oferecidas por um indov@lupor um grupo.

O que garante a duracéo e a estabilidade das wsréa memoaria € o fato
delas se constituirem como centros de interessemflos a partir dos pensamentos e
preocupacdes comuns dos membros do grupo do @satietivam. E neste sentido que
as correntes se conservam para 0os homens comospéeieede traco, como um germe
de reminiscéncia, permitindo que as lembrancasaposser evocadas e atualizadas.

Neste sentido, 0 que constitui essencialmente upogpara Halbwachs,
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€ um interesse, uma ordem de idéias e de preoepapde sem dlvida se
particularizam e refletem em uma certa medida esopalidades de seus membros,
mas que sdo bastante gerais e mesmo impessoaisopservar seu sentido e sua
importéncia para mim, (...) eis 0 que represerglemento estavel e permanente do
grupo (1997, p. 181).

E, portanto, o conjunto das preocupacdes e inEseske significacdes e
idéias produzidas pelos grupos num determinadodesnmeio social, que formam os
elementos estaveis e permanentes. O carater desdoglelade destes elementos € o que
garante a conservagdo e a estabilidade da cordenteemoéria, ja que eles néo se
confundem com as figuras particulares e passagdosanembros que atravessam o
grupo. Assim, a localizacéo e atualizacédo da lengaramdo se fazem mais a partir dos
membros ou figuras que constituem 0S grupos aos (uestencemos, mas a partir

destes elementos impessoais que subsistem paraedéas figuras e do préprio grupo.

Em seu segundo sistema, Halbwachs também mudatatate da memaria
individual, que era vista no primeiro sistema camea “ménada” ou uma unidade de
memodria, passando a se constituir como um ponémdentro entre memarias coletivas
ou correntes de memorias. Dessa forma, o socidlogaliz que “em nosso pensamento
se cruzam, a cada momento ou a cada periodo d#esearolar, muitas correntes que
vao de uma consciéncia a outra e do qual ele §av le encontro” (Halbwachs, 1997,
p. 155).

Isto corresponde a mais um deslocamento operadoHptihwachs, na
medida em que ele pensava a relacdo entre a meimdiiadual e a memaria coletiva
através de um laco que se dava exteriormente gelmfros sociais no primeiro sistema;
enquanto que em seu segundo sistema, ele vai pensamoria social como a relagcdo
de memodrias coletivas que se tecem no interior adia anemoéria individual. Neste
sentido, “a duracao interior se decompde em vaaaentes que tém sua fonte nos
grupos dos quais fazem parte os individuos. A ééne@ individual é apenas o lugar
de passagem dessas correntes, o ponto de encosttendpos coletivos” (Halbwachs,
1997, p. 190). Com isso, segundo o socidlogo, semue uma memoaria coletiva se liga
a outras memoarias coletivas através dos cruzameqiesse operam na memoria
individual, ocorre a criagdo de um grupo mais véstolo pensamentos comuns, isto €,
“nasce uma consciéncia nova cuja extensdo e olmmigao sdo 0s mesmos de antes”
(Halbwachs, 1997, p. 175).
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Dessa forma, os cruzamentos de correntes de menodri@ncontros de
pensamentos, acabam por constituir uma rede, onomelma geografia de redes de
memodrias coletivas. Nesta perspectiva, Halbwachsdesenvolver um esquema de
multiplicidade das memorias intermediarias entreaeandria nacional e a memoéria de
um individuo, que ndo sO se apresentam sucessit®@mmeas que “coexistem” num
mesmo contexto ou época. Assim, Halbwachs afirme “giistem varias memorias
coletivas, ndo somente que se sucedem, mas tamibérmesmo momento” (1997, p.
135). E neste sentido que, segundo Namer (2008)argumenta que estar solitario
consiste numa ilus&h na medida em que cada um porta em si uma maidpte de
memoérias sociais em interacdo, logo, posso imagimew foro intimo como uma
sociedade de individuos coexistindo num mundo. &imeésse sentido, podemos
recuperar a enigmatica passagem que aparetesigadresna qual Halbwachs parece
remeter a concepcdo monadologica de Leibniz e supgey toda coisa, todo individuo é
ja um composto, isto é, uma sociedade; ele dizn“ssquecer a sociedade original que
cada individuo forma de alguma maneira consigo roé$h994, p. 139). No entanto, o
carater enigmatico desta passagem se deve porsta ma contramdo do que
Halbwachs empreende nesta obra, postulando o agpeitario do individuo, contra o

qual ele opde a suposta riqueza e complexidadgrdpss e da socied&de

Por outro lado, o cruzamento de correntes de pargam e de memorias
coletivas leva Halbwachs a pensar que ndo hajaeampd unico e universal, mas um
tempo como quadro fixo no qual esses cruzamenteteigam. Neste sentido, o tempo
seria um quadro imoével, dentro do qual haveria tsmmais ou menos vastos, na
medida em que “a sociedade se decompde em umalwidade de grupos, cada um
com sua duracédo propria”, o que enfim permitiriarf@dmaoria remontar mais ou menos
longe isto que se convencionou chamar de passalddiiWachs, 1997, p. 189). Porém,
de acordo com Jaisson (1999), esta permanéncieerdpot leva Halbwachs a se
contradizer em relacdo a sua critica da concepederdpo social dos historiadores.

Ap6s multiplicar o tempo, atribuindo a cada grupo tempo independente, ndo restou

"0 texto do Halbwachs ao qual Namer se referéSélitaire de Londresonde ele apresenta o esquema
de uma sociedade interior como matriz da sociedatigior.

% Neste sentido, de acordo com Lazzarato (2002}a “esferéncia a Leibniz ndo vai desempenhar
nenhum papel na articulagdo do individual com etoad” (p. 226). Veremos no préximo capitulo como
Gabriel Tarde, ao desenvolver uma nova monadoldgrala a possibilidade de considerar a memaria
individual e a memodria social como duas multipalds, levando ao limite a idéia leibniziana de e

ha qualquer elemento simples ou unidade Ultimaatareza, e compreendendo as menores particulas do
universo como movimentos infinitesimais.
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alternativa para o soci6logo a ndo ser pensar unpdeunico e permanente que
justificasse a unificacdo dos multiplos tempo® é&tque servisse de quadro comum ao
pensamento de inUmeros grupos que formam uma magéaommitisse que estes tempos

independentes se relacionassem uns com 0S Outros.

Deste modo, Halbwachs define que “o tempo é um @minuo que nao
muda e permanece o mesmo, de modo que podemogranapontem no hoje, que é
por que ele permanece imével por um certo periedtechpo que ele serve de quadro
comum ao pensamento de um grupo” (1997, p. 1803sddorma, apds definir a
memoria social como o conjunto de correntes de mambvirtuais” que nascem das
memorias coletivas, e de considerar que estasntesrgae sucedem e “coexistem” todas
num quadro imével, Halbwachs acaba por produzitiiimo deslocamento em relagcéo
ao seu primeiro sistema da memoria. Trata-se deepso de rememoracao ou

recuperacao do passado.

Assim, enquanto que ebes cadre® acesso ao distante era feito através de
um grupo situado no espaco, ém mémoire collective acesso ao passado vai se
constituir como uma experiéncia do tempo. No segusidtema, a recuperacdo do
passado mais ou menos distante se fara em umtmsisto €, a rememoracao vai se
fazer por umsalto ligeiro do espiritd’ sobre vastos periodos em que se compreendem
todos os momentos intermediarios. Neste sentidibwédahs nos diz que

0 pensamento, quando se lembra, pode percorretgemsanstantes os intervalos
de tempo mais ou menos grandes e remontar o cardardcdo com uma rapidez
gue varia ndo somente de um grupo ao outro, mda aim interior de um grupo de
um individuo a outro, e mesmo para um individuoragrecendo no mesmo grupo
de um momento ao out{@997, p. 180).

Como as correntes “virtuais” de memaoria expressantaimpo ou um ritmo,
a rememoracdo vai enfim se constituir como umadatile variavel de ritmos que o
sujeito que rememora experimenta. Por fim, Halbwanclui que “é no tempo, num
tempo que é aquele de um grupo dado, que ele proeencontrar ou reconstituir a

lembranca e é sobre o tempo que ele toma seu a{i®97, p. 180).

9 vale observar que o processo de rememoracéo egs@ercriticado por Halbwachs dras cadresse
fazia também por um salto do espirito no passaden®, Halbwachs apenas parece se aproximar do
pensamento de Bergson, pois 0 salto no virtualdedado pelo filésofo pressupde que todo o passado
coexista com o presente atual, enquanto que o qmssaLa mémoire collectivecorresponde tao
somente a periodos ou épocas que se justapbel, wetacidade do apelo varia de um grupo a outro.
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Virtualidade e memoaria social.

O curioso nesta mudanca de foco que Halbwachs @peree, ao atacar o
ponto de vista dos historiadores, sobretudo nodipieespeito a concepcéo de tempo
deles, o sociélogo acaba por se aproximar do pesrgambergsoniano e utilizar

algumas nocodes presentes na teoria da memoridofé.

No entanto, mudar de foco ndo implica numa mudaecaatureza, e assim
Halbwachs permanece preso a um modo de compreesdendmenos da realidade e
da memdria apenas por suas diferencas de graunpPorpercurso do sociélogo apos
Les Cadreszompreende varias revisdes e deslocamentos desg@ss anteriores, e 0s
seus principais comentadores atuais na Franca,rdséamer e Marie Jaisson,
defendem que os textos que se seguem a partir dedtedo sao constituidos por
algumas nocdes confusas e menos precisas. Segarsdon] (1999), os textos que
formam o compéndio pdéstumba mémoire collective ndo passam de ensaios
experimentais que visam explorar o dispositivo etinal e rebater as criticas
formuladas pelos historiadores contra a sua prammncepcao de memoria. Por outro
lado, o pensamento de Halbwachs se tornara cadaneez pessimista, durante o
periodo da guerra, em funcdo da ascensdo do nazPondim, conclui Jaisson, “a
sociologia do tempo e da memoéria a qual alcancebvibalhs € profundamente
pessimista, ou mesmo desesperada”’ (1999, p. 170).

Em relacdo a Bergson, ao qual Halbwachs continiiaaccmesmo em seus
textos posteriores bBes cadresvé-se o0 soci6logo recorrer ao seu raciocinio snmoe
adotar gestos que o fazem retornar as proposiggsdnianas de “multiplicidade”, de
“duracéo”, de “coexisténcia”’, o modelo de sua caith historia, os interesses préaticos
conduzindo os processos de reconhecimento, o esgdenisalto” no processo de
localizacdo das lembrancas, do esquecimento coniwedeéncia virtual das
lembrancas etc. Assim, se percebemos uma aproxnuc8ialbwachs ao pensamento
de Bergson, devemos compreender que se trata agenasia recorréncia em seus
movimentos largos e gestos mais caricatos, ja gacidlogo ndo se desloca do ponto

de vista estruturante da memoria e da sociedade.

Com isso, a mudanca de foco de Halbwachs nao sasaltma mudanca de
ponto de vista, e as no¢des da teoria da memoBzdEson que ele incorporou em seus
textos permanecem afastadas do pensamento ddfdil@ssim, ndo h4 uma oposicéo

de perspectiva em relacdola&s cadres mas sim uma mudanca de interesses no
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pensamento do socidlogo que o levou a conclusOspamis, embora nao

essencialmente diferentes.

Neste sentido, a passagem de suas andlises daséonespacial para a
dimensdo temporal consiste tdo somente numa varidedgrau, ja que Halbwachs
determina ambas as dimensdes a partir de uma nfssbsiancia”, a sociedade. Dessa
forma, espago e tempo se constituem como quadmaisaeterminados dentro de
meios coletivos que os estruturam cada qual a srseina. Assim, haveria formas
diversas de distribuir-se no espaco e de mensutampo proprias aos conjuntos de
agregados humanos que compdem os multiplos grupmspgeenchem” a sociedade.
No entanto, multiplicar os grupos e os aspectosllygs correspondem néo resulta em
alcancar uma multiplicidade, pois ainda se permauseb o mesmo atributo, variando

apenas quantitativamente sobre a mesma linha lidacka

Totalmente diferente € a perspectiva bergsoniangquad compreende a
multiplicidade pela fusdo de elementos heterogéeeogja variagdo ou divisdo de si
mesma resulta numa mudanga de natureza em seut@tieste sentido, substituir o
tempo unico do primeiro sistema pela “multiplicidatitomogénea do segundo sistema,
nao corresponde a qualquer mudanca de naturezancepgdo de memoria social de
Halbwachs. Da mesma forma, situar a conservacéwetadria no espaco ou no tempo
ndo angaria mudanca alguma do ponto de vista. Aa idé temporalidade que
Halbwachs desenvolve eira mémoire collectivaliz respeito a uma concepcéo de
tempo isenta de movimento, em nada diferente decenaepcdo enies cadres

embora multiplicada sob o termodtrentes de meméria

Para Bergson, ao contrario, o tempo correspond&@woio movimento, do
ponto de vista da multiplicidade qualitativa. Ooedia fisica, que consiste na ilusdo do
mecanismo da inteligéncia, € decompor 0 movimerdo iptervalos ou espacgos
justapostos. Habituada a pensar espacialmentéclayémcia acaba por compreender a
duracdo como uma sucessdo de estados descontijustap®stos, como um conjunto
de pontos espaciais que desfilam alinhadamentergo Ide um tempo uniforme. Como
sua funcéo € preparar e aclarar nossas acdesasoboesas, ela deve nos apresentar um
mundo de pontos fixos sobre os quais possamosrdingsa acdo. Do mesmo modo, a
fisica confunde o movimento qualitativo com o dealoento de um maovel no espaco,
de maneira que ao buscar dar conta de sua varagma por substitui-lo por um

conjunto de intervalos espaciais que se justap@enao lado dos outros. Neste sentido,
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retirar a mobilidade do proprio movimento consigier fim, em se interessar pelas
coisas ja feitas e bem definidas, e virar as castae fazenda@ontinuo que € o tempo

ele mesmo.

Disto resulta a concepcdo do tempo como duracdo.ehtanto, para
Halbwachs, compreender que o tempo dura signifimar djue ele ndo passa, que ele é
estatico e imovel, como ele mesmo diz: “o tempo passa: ele dura, ele subsiste”
(1997, p. 190). Ou seja, o tempo se constitui comoquadro inerte mais amplo que
possui multiplas temporalidades coletivas que seleelacionam. Com isto, Halbwachs
se refere a idéia de continuidade das corrent@setiedria, mas ai continuar reduz-se a
permanecer imutavel. Ora, se o tempo ndo passa pode algo de novo se produzir,
como o futuro pode advir no presente e se recalbgrassado? Considerar a duragéo
fora do movimento consiste, portanto, em tratéienémenos do mundo como estaticos

e retirar da realidade sua propria condicao ddéndm.

Por outro lado, a duragdo para Bergson ndao podeosepreendida fora de
sua caracteristica paradoxal de durar e diferimasmo tempo. Mesmo quando ele
pensa a condicdo de coexisténcia do passado eincgarao presente que passa, ai 0
passado corresponde a uma forma vazia do tempé rsponsavel por sua passagem.
Porém, o passado puro é a forma do tempo que mdadpanudar, na medida mesma
em que o presente passa e o futuro advém, ao ntesmpo em que os fazem passar e
advir. Assim, se o tempo é movimento e passagemysdaquilo que se repete, mas o
que se repete difere de si mesmo enquanto durapm@ndo 0 novo momento Nnos
momentos anteriores, ou melhor, sua repeticdo aasmlrepeticdes precedentes. Caso
contrario, sendo apenas um momento estatico e wlutdo se repetiria a cada novo
momento do tempo que forma a continuidade da pessalpgo, ndo duraria. Esta
diferenca entre as concepc¢des da duracdo paraddeegslalbwachs constitui o ponto
fundamental da divergéncia entre as suas perspsctsituando-as em planos de
compreensao da realidade e da memdria que difarestasmcialmente.

Em seu segundo sistema, Halbwachs vai opor duaepodes ou dois tipos
de duracao diferentes. Trata-se, neste contextopdembate contra a historia a partir
da nocdo de tempo historico. Assim, o sociélogoogr uma “duracédo real” a uma
“duracao artificial”, argumentando que a primeirangiste num tempo vivido e
compartilhado pelos grupos, enquanto que a segtmuesponde a um tempo geral e

abstrato que se situa fora e sobre os grupos so&aexatamente deste sentido de
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compartilhamento ou derivacdo dos grupos que Halbsvacusa a auséncia, tanto na
concepcdo de tempo da histéria €m mémoire collectivequanto na concepcao de
memoria pura de Bergson dms cadresOu seja, é a mesma argumentacao e ponto de

vista que o sociélogo mantém de um sistema ao ,autrdando apenas o foco.

Por outro lado, Halbwachs vai estabelecer a oposgire memoria coletiva
e historia sob outra perspectiva, que em certadaesB aproxima da oposi¢do anterior
gue Bergson havia estabelecido entre a memoridhist@ria. Do ponto de vista do
sociblogo, a histéria “introduz na corrente dosgalivisdes simples cujo lugar é fixado
uma vez por todas” (Halbwachs, 1997, p. 132). Qa, ggra Halbwachs, a historia
responde a uma necessidade de esquematizacdo exongigera cada periodo que ela
delimita como um todo, e dessa forma confunde st®rms locais e nacionais num
tempo Unico. Assim, este esquema geral acaba paardde fora a memoria vivida
pelos grupos, rebatendo-as sob um todo homogéaem.Halbwachs, a histéria vivida
pelos grupos (memdria) € multipla e seus intervabrsam de um contexto social a

outro, e seria desta variagcdo que a historia fazagiio.

No entanto, antes do sociélogo, Bergson havia geittesma distingéo entre
memoria e histoéria, relacionando a operacéao ddétst@aliao mecanismo da inteligéncia,
gue opera cortes na continuidade variavel do devim de estabelecer referéncias de
acdo. Da mesma forma, a historia recorta o passamdointervalos estanques e
homogéneos de tempo e os justapdem uns ao ladoutims, segundo um esquema
espacial e linear. De outra maneira, a memoéria [@eegson corresponde ao
prolongamento do passado no presente por uma uoa#de onde 0os momentos
heterogéneos se fundem uns nos outros. Forma dagess, a memaria € um devir que
dura e que sobrevive em diversos niveis de coexistélo tempo. Mas o tempo do qual
Bergson fala ndo coincide com a disposi¢ao linearuth tempo cronoldgico ou
descontinuo; ao contrario, ele ndo pode ser mahsupdis € uma pura continuidade

gue varia em si mesmo.

Esta concepcao do tempo, que Bergson opfe a c@uwepchistoria, pode
ser oposta também ao tempo social de Halbwachsjetida em que este considera,
contra o tempo Unico e universal da historia, geecedade € constituida por diversas
maneiras de mensurar o tempo, cada qual correspomdeos diferentes niveis de
exigéncias dos grupos. Estes tempos sociais quenwdehs multiplica a partir dos

grupos sdo todos unidades métricas, e a continelidgae portam € relativa a sua
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simples permanéncia durante um periodo. Se aopindti as correntes de memoria,
em propor¢cado aos grupos existentes, Halbwachs ict@gancar frente & concepcéo
Unica do tempo dos historiadores, do ponto de dstaluracdo e da multiplicidade
qualitativa ele apenas distribui extensivamentngpb de outra maneira. Se o tempo da
historia confunde as histérias locais e nacione@no o socidlogo argumenta, é
possivel atribuir o mesmo procedimento a sua ca@mede memoaria social, na medida
em que ela faz confundir a memoéria individual eesmmria coletiva num mesmo tempo

social ou corrente de memoria.

Assim, atribuindo ao tempo apenas o atributo extengialbwachs ignora
sua natureza propria, o0 movimento. As multiplicelduantitativas dos tempos sociais,
qgue “subsistem uns ao lado dos outros” num mesnmeantm ou época, ndo chegam a
formar uma coexisténcia, ja que estas unidade®rdpd apenas se justapdem e nao
chegam a mudar de natureza quando se atualizarsa B@sna, a nocado de tempo ou
temporalidade para Halbwachs se limita a esta dd&@extensiva e espacializada que
desconhece o movimento e a mudanca, a continualadesterogeneidade.

Entretanto, Gérard Namer (2000) trata as corred@smemaoria como
“virtualidades”, opondo-as a sua dimensao atualogueesponde as memorias coletivas.
Halbwachs, ele proprio, ndo se refere explicitamaést correntes de pensamento como
virtuais, mas numa passagem de saumémoire collectiveliz que “uma ‘corrente de
pensamento’ € geralmente tdo invisivel quanto absfera que respiramos. Na vida
normal, s6 se reconhece sua existéncia na medidguerse lhe resiste” (1997, p. 70).
Assim, ele a trata tdo somente como um sinGnimoat@o de tempo, embora sem
investigar a sua natureza. Dessa maneira, nao psdequivaler esta nogcdo de tempo e
“virtualidade”, atribuida as correntes de memdu@mgue Bergson entende por virtual e
virtualidade. Pois, enquanto que as correntesuaist podem aparecer e desaparecer
sem que sua natureza sofra qualquer alteracd@cegso de atualizagéo do virtual, em
Bergson, supde exatamente esta transformacédo mdsdas lembrancas puras em

imagens-lembranca, do virtual em atual.

Para Halbwachs, o que garante a conservacao dastesde memoria, isto
€, 0 que assegura sua duracdo e estabilidade nadrogtemporal “virtual”, € o
conjunto das preocupacdes e interesses de um gN@overdade, € por essas
preocupagdes que nos lembramos, mas as lembralagasnesmas Halbwachs nédo

precisa onde se conservam. Levando em conta quee,epg lembrar consiste numa
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experiéncia do tempo, € antes por que nele encemtos as significacdes, as idéias e
0s interesses de um grupo, mas nédo o passado sheon@eo conjunto das lembrancgas a
ele relacionadas.

Se emLes cadresa rememoracao era alcancada através dos grupos e d
objetos fisicos, erha mémoire collectivela se fara a partir de correntes de impressées
e interesses impessoais. Assim, no primeiro sist@o@dia-se perder a capacidade de
recuperar parte do passado quando um grupo desapane um meio social era
destruido ou modificado; agora, no segundo sistentarater impessoal das correntes
de memoria garante a permanéncia das condicbescdperacdo do passado, o que
impede o0 esquecimento ou a perda total e definttbvpassado. Cabe observar aqui que
a idéia de esquecimento como entrada num estadesgkra das lembrancas pelas
condicbes favoraveis de atualizacdo se assemelhgpremesso de selecdo das
lembrancas em Bergson, onde somente aquelas qugnspara iluminar e conduzir a
situagdo presente ganham consciéncia, enquantotaglas as outras esperam as

situacdes favoraveis ou um relaxamento da aterg@cegente para se atualizarem.

Por outro lado, o aspecto impessoal das correrteseinoria faz frente ao
aspecto individual que Halbwachs atribui a teosamemoria de Bergson. No entanto,
0 socidlogo desloca sua argumentagdo e considasreria individual ndo mais como
uma unidade fechada, mas como um ponto de enadatneemdarias coletivas ou lugar
de passagem das correntes de memoria. Ou sejan $&e cadreso laco entre a
memoria individual e a memoaria coletiva se davamtmente, agora, efra mémoire
collective o lagco entre estas se faz no interior do préprdividuo, a partir dos
cruzamentos de correntes de mem@ria

Com isso, Halbwachs reitera a sua tese original agirpde uma

argumentacdo mais dinamica, isto é, que toda marnmaividual resulta das interactes

%0 Ao situar a meméria coletiva numa encruzilhadacem concorrem mdltiplas correntes de tempos e
pensamentos, Halbwachs ndo desenvolve como seadéogeorréncia, deixando compreender que estes
cruzamentos se déo pacificamente e constituem umuétiplicidade sem conflitos” ou uma espécie de
“diversidade estavel”’. Assim, interessa ao socidldgais a integracdo das diferencas que o seu
confronto, mais o construido que os embates etabilidade da constru¢do” (Gondar, 2005, p. 21)nCo
isso, Halbwachs deixa de explicar como se prodsemeelhanca mental entre os individuos de um grupo,
isto €, como se da a constituicdo de uma memokiive a partir destes entrecruzamentos de cosente
de pensamentos e valores sociais, pressupondodaaas as similitudes sociais ja constituidas. Vesem
no capitulo seguinte, a partir da microssociolalgidGabriel Tarde, como este processo de constitadiga
memo©ria coletiva se determina a partir dos cruzamseentre fluxos ou forcas sociais que se propagam,
se chocam, se conjugam ou se repelem, constitudho® modificando as configuracdes sociais da
memo©éria nos individuos e nos grupos.
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que se produzem num determinado meio social, lopee toda memoria é

necessariamente memaria coletiva. Trata-se de eseariteressante, porém Halbwachs
nao desenvolve os mecanismos pelos quais essgfeawlae ddo e nem a natureza
dessas interacOes pelas quais se decide pela &stwlhma determinada corrente de
memoria que ganha consciéncia. Cabe ressaltar qgreantro de memdrias que se
cruzam e formam grupos de pensamentos comuns m@iesacorresponde ao Unico

momento em que Halbwachs fala de criacdo. No emtasta operacdo a qual ele se
refere em nada se difere de uma simples adicamndemudanca quantitativa, e ndo se
assemelha em nenhum aspecto a um processo apagtial uma diferenca de natureza

ou uma mudanca qualitativa advéem.

A tese de Bergson, entretanto, se encaminha era dingcdo. Mesmo que
sua construcao teorica tenha como ponto de patii@moria corporal ou individual,
seu objetivo € pensar as condicfes ontolégicasrta gas quais o presente dura, o
passado se conserva e o futuro advém. Isto éesstra Bergson pensar as condicdes
de possibilidade da experiéncia real da duracafimia teoria da memaoria em Bergson
ultrapassa o funcionamento psicolégico da memadavidual, oferecendo as condicbes
ontolégicas que os processos de percepcao, re¢ordmo e rememoracao supde em
suas atividades. Se neste percurso o filosofo lav@@ade dualismos, logo em seguida
vemos que estes sdo provisorios e que seu pensaggea@hcaminha para concepcgao de

um monismano qual as no¢des de tempo, duracdo e memorguseakem.

Nesta construcdo, tempo, duracdo e memoéria deixansed categorias
subjetivas e se estendem sucessivamente a todatusezaa Dai a concepc¢do
bergsoniana de uma “memdéria mundo”, segundo dilkdsuze, ou de um Todo, que é
a duracédo, que comporta em si mesmo graus diveesosntracdo e distensdo. Somente
a partir de um monismo do tempo € possivel pemearexperiéncia da duracao real, na
qual o espirito e a matéria se desdobram numadafie de graus ou ritmos diferentes
do Tempo. Ai, a memoria é pensada como um plaremeigposicdo ou criagdo a partir
do qual se produzem tendéncias que coexistem ifesentiam, ou seja, um plano onde

o tempo se torna eficaz e cria algo de novo naezdu

Trata-se de uma tese metafisica, de fato, cujdiobjé pensar a memodria e
o tempo como condi¢des imanentes da Criacdo. Par@atir desta concepgédo, torna-

se possivel pensar as diversas configuragcbes gpeodazem no campo social como
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tantas tendéncias que se criam e se transformamcessar, constituindo o plano

movente da Memoéria Social.
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SEGUNDO CAPITULO

MEMORIA SOCIAL E DIFERENCA

A nocdo de memoria social, tal como vimos no cépitanterior,
desenvolvida por Maurice Halbwachs em suas duassplires cadres sociaux de la
mémoiré e “La mémoire collective se constitui a partir de uma concepcao dicotémic
gue distingue e opde dois tipos de memdria: a manmiividual e a memdria coletiva.
Vimos que esta oposi¢cao ndo era arbitraria, jaHplbwachs atribuia um privilégio e
uma supremacia da memoéria coletiva sobre a indidCom isso, Halbwachs
desenvolveu a no¢do de memoria social para seeopnticar a teoria da memoria de
Bergson, a qual estaria reduzida simplesmente dividuo e seria inteiramente
destacada da sociedade. Assim, em oposicado aastepgao de memoria, Halbwachs
ergue uma teoria da memoria social que reduz eeotrac sua importancia sobre o
aspecto social, que seria superior e destacadmdiogduos que constituem 0s grupos.
De outro modo, ao definir a memoria social comodistema de convencgdes sociais a
partir do qual valoramos, significamos e fixamoslados da experiéncia em pontos de
referéncia fixos, os quadros sociais, Halbwachdepdo pressuposto da existéncia
destas categorias como constituidas de anteméaxandiei de investigar o processo
mesmo pelo qual estas se constituem, e assim @olevanaturalizar seu objeto e lhe

atribuir caracteristicas transcendentes de anidaide e superioridade.

Interessa-nos, em sua concepcao da memoaria sesshcar e problematizar
estes dois aspectos que a fundamenta: a logictddita e o carater transcendente do
social. No entanto, ao problematizar a no¢ao de driansocial de Halbwachs e o seu
proprio ponto de vista, isto €, a perspectiva s@bgeial se apdia a maneira como ele
aborda a realidade social, colocamos imediatamemtguestdo o campo da sociologia
classica e, obviamente, somos conduzidos ao pensani® seu mestre Emile
Durkheim. Assim, veremos que Halbwachs herda diretee o0s principios da
sociologia de Durkheim e os aplica a uma teorianmdandria, porém, sem operar

grandes deslocamentos. Veremos como a perspecisitivista e transcendente do



75

pensamento de Durkheim recebe uma nova roupageta aplicacdo e serve, num

primeiro momento, a erguer sua critica a filosdhamemoéria de Bergson.

Na medida em que centramos nossa questdo condoto@ o problema da
criacdo, nos vemos diante da necessidade de angdiarcampo de abrangéncia,
primeiramente focado no aspecto ontolégico da menm@rassando ao aspecto
genealdgico da memoaria e do social. A fim de alaanga perspectiva ndo dicotdbmica
e ndo substancialista da memoria social, onde agéme&a dos termos opostos pela
sociologia de Durkheim e Halbwachs possa ser parsgartir de uma logica imanente
da relacédo, visamos atingir um plano de compreensd@de as nocdes de sociedade,
individuo e memdria social possam ser apreendidnsseu aspecto dinamico e

movente, isto é, em sua processualidade de co-godu

Dessa forma, em nosso percurso, apresentaremasnopais aspectos do
pensamento de Durkheim e sua ressurgéncia na agieiada memoria de Halbwachs,
pondo em relevo os pontos de vista dicotdmico rstndente aos quais nossa critica
vai se direcionar. Conduzidos pelo interesse ensgrea génese da memoria social a
partir de uma perspectiva imanentista, visamosepdiquestdo a perspectiva filosoéfica
transcendente que se expressa na sociologia dehéwmrke Halbwachs. Nesta
empreitada, nos serviremos de alguns conceitoslatoffa de Friedrich Nietzsche,
sobretudo das nocdes de perspectivismo, geneatogiantade de poténcia;, como
também da abordagem do social de Henri Bergsoncagu@arece em seu ultimo livro
e que € ignorada por Halbwachs em suas obras; refippp apresentaremos o
pensamento sociolégico de Gabriel Tdtdeontemporaneo e rival de Durkheim, cuja
sociologia tem como ponto de partida uma perspeaivde a diferenca e a criacdo
constituem o cerne de suas investigacdes. Poafpartir da perspectiva sociologica de
Tarde, alcancaremos uma concepcao da memoria sag@lcarater paradoxal se
expressa, simultaneamente, pelos movimentos deem@gsio e criacdo, garantindo

assim seu aspecto dinamico e transformador.

31 Sobre a vida e a obra, assim como sobre o desémesito do seu pensamento e a concomitante
disputa com Emile Durkheim, ver o rigoroso e exaostrabalho de Jean Milet, resultado de sua tese d
Doctorat d’Etat & la Sorbonne em 1970, e que séguoa até os nossos dias como a principal obra de
comentario sobre Gabriel Tarde: MILET, Je@abriel Tarde et la philosophie de I'histoir@aris: J.
Vrin, 1970.
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Inicialmente, veremos como se definem as princigaisacteristicas do
pensamento social de Durkheim a fim de compreermeionsolo sobre o qual vai se
apoiar a sociologia da meméria de Halbwachs.

1 - O PENSAMENTO SOCIAL DE DURKHEIM E HALBWACHS.

A necessidade de uma ciéncia do social.

Emile Durkheim tinha como objetivo constituir umava disciplina, a
Sociologia, cuja autonomia e legitimidade fosseméecida e outorgada sob 0os canones
do pensamento cientifico. Para isso, seria prat@sar claro que a sociologia é uma
ciéncia distinta e autbnoma, e ndo um simples adexoma outra ciéncia. Assim, ao
eleger o “social” como objeto privilegiado de saaslises, Durkheim viu-se impelido a
“limpéa-lo” de todo psicologismo e biologismo a fide purifica-lo, pois a sociologia
deveria ter por matéria “uma ordem de fatos quewss ciéncias nao estudam”
(Durkheim, 2002, p. 143).

Com isso, 0 acesso a esta realidadiegenerissé era possivel mediante a
realizagdo prévia de um processo de purificacabtiaoaontolégico. Portanto, em sua
intenc@o de fundar a sociologia como ciéncia aut@ne legitima, Durkheim deveria

estabelecer, antes de mais nada, 0 seu objeta,moé&edo e o seu dominio especificos.

Delimitagdo de um dominio especificamente sociol@gi.

No que diz respeito a constituicdo de seu domirdprmp de investigacao,
Durkheim procedeu a uma oposi¢do que visava afagpaicologia de sua sociologia.
Dessa forma, ele comeca por delimitar e difererasarespectivos campos de estudos.
Assim, ele vai definir o objeto da Psicologia pestudo da mente dos individuos como
individuos, enquanto que a Sociologia caberia ndestle uma realidad&ui generis
que se constitui pelos “fatos sociais”. Trata-sertgmdo, de um procedimento
dicotdbmico que visa opor e definir os dominios, odés e objetos especificos de cada
disciplina. A partir deste procedimento, Durkhei20{2) segue estabelecendo as
polarizacbes mais diversas, tais como entre indogbciedade, sujeito-objeto, teoria-

pratica, natureza-cultura, normal-patologico, psiapsocial etc.
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No entanto, ao impor tomadas de posicao e praicagOnicas, ndo bastou
a Durkheim distinguir e opor os campos de estudas w@tribuir uma determinada
supremacia a um dos pélos da distincgdo como detam@ geral dos fendmenos
humanos. Com isso, Durkheim pretende conferir aggea dado referente ao homem
uma determinacdo exclusivamente social, e a0 mdsmpo negar ou diminuir a
importancia dos fend6menos individuais. Assim, aerapesta distingdo entre individual
e social no homem, Durkheim lanca méo do prinaflsdomo duplexEle diz, enlLes

formes élémentaires de la vie religieuse

O homem € duplo. Nele existem dois seres: um s@ridtual que tem sua base no
organismo e cujo circulo de acdo se encontra, §&F mesmo, estreitamente
limitado, e um ser social que representa em nosia aita realidade, na ordem
intelectual e moral, que possamos conhecer pelenaisio, isto é, a sociedade
(1968, p. 26).

Com isso, Durkheim pretende que ndo se confundandoosinios da
psicologia e da sociologia, indicando que estamaltdeve, portanto, se dedicar ao
estudo de uma realidade mais importante que adagl@ique constitui o objeto da
primeira. Com isso, ele vai renegar definitivameaiasicologia, e também a filosofia,

dando primazia ao seu dominio proprio, o social.

Definicdo do objeto exclusivo da sociologia.

Na continuidade desta oposicdo frente a psicoldgiakheim necessita
definir de maneira objetiva 0 seu objeto de eskahecifico, os fatos sociais. Ele trata,
portanto, de esclarecer de saida que os fatodsaéia tém o individuo por substrato e
que o termo “social” define-se tdo somente comraligdo de designar os fenbmenos
gue nao entram em nenhuma das categorias de fatomnstituidas e denominadas por
outros dominios do saber cientifico, mas que pegr@nexclusivamente ao dominio da
sociologia. Assim, erhes régles de la méthode sociologigabra de 1894, Durkheim

define os fatos sociais como

modos de agir, pensar e sentir que apresentamaeeh@ropriedade de existir fora
das consciéncias individuais [...]. Nao somenteesedipos de conduta ou de
pensamento sdo exteriores ao individuo, como séuo® de um poder imperativo
e coercitivo em virtude do qual se lhes impdemy e queira quer nd002,

p.4).
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Para Durkheim, portanto, estes fatos ndo devemos&rdir nem com
fendbmenos organicos nem com fendbmenos psiquicogig&les consistem em acdes e
representacdes. Isto é, eles consistem em um ¢orgarconvengdes do mundo que nos
sdo impostos a partir do processo de socializadiste sentido, a educacdo
representara, segundo o sociélogo, o processootghivo “consiste em um esforco
continuo para impor a crianga maneiras de verjrsenagir as quais ela ndo teria
espontaneamente alcangado” (2002, p. 7). Assimpesdizagens basicas da crianga,
tais como comer, beber, dormir cedo, obedecertéto. por objetdazer o ser sociale
que a pressao sofrida constantemente pela crignggfessdo do meio social que tende
a formata-la a sua imagem e cujos pais e profess@e apenas 0s representantes e

intermediarios” (idem, p. 8).

Com isso, Durkheim busca justificar os principiessda concepc¢ao de fato
social, ou seja, o carater deercitividadepor meio do qual nos sdo impostas as normas
sociais, sob a forma de deveres, obrigacfes, fordeas/aloracdo, submissdo as
significacdbes dominantes, comportamentos padroes Em segundo lugar, a
exterioridadee independéncialestes fatos em relacdo aos individuos a elesetidos,
pois, segundo ele, “é incontestavel que a maiotepdeis nossas idéias e de nossas
tendéncias ndo séo elaboradas por nés, mas node/émna, e ndo podem penetrar em
ndés sendo se impondo” (idem, p. 6). E, por fim, avater deanterioridade que
acompanha seu aspecto exterior, ja que os fat@ssegistem prontos antes mesmo de
nascermos, assim como as crencas e praticas saligise encontram totalmente
constituidas antes dos fiéis que as adotam. Dess@ f Durkheim conclui que “as
crencas e praticas nos sdo transmitidas ja feitdes pgeracdes anteriores; nés as
recebemos e as adotamos por que, sendo ao mespwuem obra coletiva e uma obra
secular, elas séo investidas de uma particularidate que a educacédo nos ensinou a

reconhecer e a respeitar” (2002, p. 11).

Cabe destacar que o carater de coercédo pelo gfetiosssociais se impdem
aos individuos ndo se faz apenas de maneira dBetgundo Durkheim, uma pressao
indireta, porém ndo menos eficaz, se opera por ivigilancia que a consciéncia
publica exerce sobre a conduta dos cidaddos, smjameio da chacota ou do
distanciamento mantido a quem nao se submetetamsisle convencgdes sociais. Neste
sentido, a perspectiva sociolégica de Durkheim peesgnta como puramente

adaptativa, na medida em que visa apenas a adeqdaséndividuos a determinadas
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formas de conduta sob a ameaca da punicdo sodsimAa realidade social, sob o
signo da coercdo, é considerada por ele como demordoral, e supde em sua
constituicdo uma espécie de tabula rasa da subpdi humana em relacdo ao
individuo, a partir da qual algo de exterior viliee imprimir contornos e delimitar
formas. Sob esta mesma ordem que funda a realgtaui@, mecanismos reguladores
deveriam da mesma forma intervir do exterior adienconter as paixdes e 0s impulsos
qgue por vezes ganham o impeto nos individuos. Cfesse ele justifica a dicotomia
entre natureza e cultura no cerne dos processastats de aprendizagem e regulacao

dos instintos e paixdes.

A partir deste paralelo entre vida e moralidadekDeim vai desenvolver os
conceitos de solidariedade mecanica e organicanassmo os de anomia e de
consciéncia coletiva. Este ultimo, por exemplodséne pelo conjunto de crencas e
sentimentos comuns determinados por uma légicdatdidade e serve para designar o
conjunto das similitudes sociais. Quanto a no¢éeafidariedade mecanica, Durkheim
vai designar como a operagéao pela qual a consaiéntetiva anula a individualidade e
submete, sem intermediarios, o individuo a sociedad a solidariedade orgéanica surge
quando a consciéncia coletiva ndo possui mais fanghciente para submeter
mecanicamente os individuos a sociedade, devehdmtiardinacdo ser mediada por
outros individuos. No que diz respeito aos estaddésnicos, Durkheim (2002) situa sua
emergéncia nos momentos em que 0 conjunto soaahpi@senta unidade e a divisdo

do trabalho n&o produz solidariedade, ou seja,dpardesregramento se torna a regra.

O método socioldgico.

Apoés delimitar o seu dominio especifico e definiseu objeto exclusivo,
resta ao socidlogo, por fim, apresentar o seu métpprio, sem o qual o
conhecimento dos fendmenos sociais torna-se ingees#ssim, de acordo com
Durkheim, o método sociolégico deve “tomar sempre gbjeto de investigagcdo um
grupo de fendbmenos previamente definidos por cedexcteristicas exteriores que lhes
sejam comuns e incluir, na mesma investigagao,stafoque correspondam a essa
definicdo” (2002, p. 35).

Neste sentido, a delimitacdo do objeto proprioat@oogia por meio de seu
método deve se fazer, num primeiro momento, poridasdde assepsia que recusem

todos os sentidos agregados a definicdo iniciafatlo investigado, provenientes de
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setores nao-socioldgicos, e que possam falseatetaaminacéo cientifica. Apds haver
estabelecido o que nao é o fato social, deve-segen a reunido, a fim de defini-lo, em
uma mesma classe, de um conjunto de fendmenosdeoados homogéneos e

pertencentes a mesma ordem de realidade.

Apoés este processo de purificacdo do objeto gendanarealidadesui
generis 0 método sociolégico de investigacdo, em suatigljade, ira definir sua
primeira regra: “os fatos sociais sao coisas emes&r tratados como tais” (Durkheim,
2002, p. 141), isto é, “como objetos que se daderahtemente ao olhar neutro e
cauteloso do sujeito” (Giannotti, 1975, 46). Diglepreende-se uma segunda regra ou
principio que exige que a explicacdo dos fatosas®deva ser estritamente socioldgica,
isto é, que é preciso explicar o social pelo spaalmelhor, “que um fato social sé
pode ser explicado por outro fato social” (DurkheR002, p. 143). Dessa maneira,
portanto, os fatos sociais, enquanto coisas socsfispodem ser estudados por
socibélogos a partir de procedimentos metodologigmosamente cientificos para os
quais “é preciso uma cultura especialmente sodiddégue pode preparar o sociélogo
para a compreensao dos fatos sociais” (ibidem)arirpdai, o sociélogo deve colocar-
se frente aos fatos eles mesmos a fim de atingidoseus caracteres 0os mais objetivos
(Durkheim, 2002).

O dominio transcendente do social.

Dessa forma, com o intuito de compreender o samalsua totalidade,
Durkheim langa mé&o da analogia segundo a quall@adea social funciona tal como
um organismo complexo. Ou seja, da mesma formaguEganismos, o social devera
ser concebido como uma totalidade sistémica, quie sea e bem delimitada, cuja
razdo que a determina corresponde a preservagamgeopria existéncia, garantindo a
continuidade da vida social a partir da manutenigiordem e da coeséo social. Assim,
da mesma forma que acontece com os organismogioasdcomplexos, Durkheim vai
atribuir o surgimento ddivisédo do trabalho sociadomo uma resposta a necessidade de
integracdo e manutenc¢ao da unidade do corpo s@xal. isso, ele vai argumentar que
as sociedades funcionam segundo os regimes dearsetidde que resultam dos
diferentes niveis de divisdo do trabalho. Desseanadcoeséo social seria assegurada
pela reciprocidade dos servi¢os entre categorideabalhadores ao mesmo tempo cada

vez mais especializados e solidarizados. Por fimrkieim compreende que uma
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espécie de “harmonia social” deve derivar necems@mte a partir da divisdo do
trabalho, seja nos organismos biolégicos seja mgansmos sociais das sociedades

industriais.

Disto, resulta que a imagem que se produz da eedidocial corresponde a
um todo unitario onde cada fato social equivalecjepdo da sociedade toda inteira. E,
portanto, em torno da nocdo de representacdo \@lati das relagcdes entre o
morfolégico e o simbdlico que esta operacdo seatarais clara, pois “sob o simbolo é
preciso saber captar a realidade que ele figureedhg da sua verdadeira significacdo”
(Durkheim, 1968, p. 14). A partir dai, os fatosiamcserao concebidos como expressao
ou emanacao do todo social. Para Durkheim, assepi@cdes coletivas expressam ou
representam algo de verdadeiro que é a propria sedal, fazendo o raciocinio se
fechar sobre si mesmo e circular indefinidamentessda forma, ele absolutiza sua

perspectiva ao compreender que a sociedade detetadio. Nesse sentido, ele nos diz:

O universo so existe enquanto é pensado totalnpetdesociedade, ele toma lugar
nela; ele se torna um elemento de sua vida intexieassim a propria sociedade é o
género total fora da qual nada existe. O concastdothlidade é apenas a forma
abstrata do conceito de sociedade: ela € o tod@a@umereende todas as coisas, a
classe suprema que encerra todas as clésekheim, 1968, p. 414).

A sociedade se torna, portanto, a chave explicatevdodas as coisas no
pensamento social de Durkheim. Desse modo, ele reemge que, em matéria social,
nada existe por acaso, e que por isso os fatosegdepreendem dai sempre tém alguma
verdade a dizer. Neste sentido, cabera ao socidtaggtrar o que os fatos sociais tém
de verdadeiro, considerando as coisas sociais speoa seu lado mais geral, de
maneira que “ele ndo assinala nada de novo nooodpjet ele estuda” (Durkheim, 2002,
p. 140). A partir disto, as representacfes coletioal sociais ndo devem ser
consideradas inatas e nem ser um produto dos ddisiconsiderados separadamente,
na medida em que elas simplesmente reproduzemmagadae organizacao social. Com
isso, Durkheim determina, por fim, que deve havenaupreponderancia das

representacdes sociais sobre a vida social.

A partir deste quadro geral dos principais coneeitpe constituem o
pensamento social de Durkheim, poderemos compreartéderia social da memoria de

Halbwachs como herdeira direta do ponto de vistagnrado por seu mestre.
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O novo durkheimismo de Halbwachs.

Pontuamos no capitulo precedente o interesse dwvileths em construir um
novo durkheimismo a partir da concepgdo dos quadomsais da memoria, que
consistiria numa releitura da nocdo de fato so€al.principios desta concepcéo, tal
como elaborados por seu mestre, permaneceram dagcambora travestidos numa
nova roupagem. Assim como a nogao de fato sodauadros possuem a caracteristica
de serem anteriores e exteriores aos individuosagetes recorrem para localizar,
reconhecer e lembrar um dado do passado. Permamet&m somente no nivel da
representacdo, Halbwachs vai reduzir toda percepigiobranca ou pensamentos
individuais a um conjunto de significagfes e vaogee nos sdo impostos por um ou
varios sistemas de convencdes sociais, e sem @S rfia poderiamos nos comunicar
ou viver em sociedade. Seria, portanto, por meiprdoesso de socializacao, leia-se, de
uma coercao, que os individuos incorporariam asfgigcOes e os valores sociais. Eis,
enfim, os trés principios do fato social de Durkingiresentes na teoria dos quadros
sécias da memoria de Halbwachs: anterioridaderiesittade e coercitividade.

Outro aspecto do pensamento sociologico classimbém presente na teoria
da memoria social de Halbwachs consiste em tratataolos da realidade a partir de
representacdes coletivas. Neste sentido, os quadrossponderiam a representacoes
desta espécie que determinariam as representapdesduiiais. Entre estas duas
representacdes, haveria apenas uma diferenca dgej@rgque uma seria formada da
mesma matéria que a outra, isto é, que as repagdest individuais seriam ja
representacdes coletivas, na medida em que oddndi isolados ndo seriam capazes
de produzir as representacOes a partir de si mes@eg, portanto, a partir desta
concepcao de representacao social ou coletiva gilemMdchs derivaria a sua nocéao de
memoria coletiva ou social. No entanto, ndo setextatamente da mesma coisa, na
medida em que a concepcao de Durkheim abarcalaldoia da sociedade e exclui as
representacdes individuais como sendo de outraazatuenquanto que na construgcao
de Halbwachs, as representacdes coletivas cormspom totalidades que vao dos

maiores aos menores agregados, isto €, da sociedambeum todo aos grupos.

Por fim, o dltimo aspecto da sociologia de Durkhbendado por Halbwachs
gue gostariamos de destacar, corresponde a “peglraogle” do pensamento
socioldgico classico, isto €, trata-sel@igica dicotbmicaque separa a realidade em duas

dimensdes opostas: de um lado, a dimenséo coletivsocial, e do outro a dimensao
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individual e privada. Esta dicotomia separa e opdasequentemente, dois setores do
saber, cada qual com o seu objeto supostamentealnataspecifico, a Sociologia e a
Psicologia. A fim de delimitar e definir os seugebbs de investigagdo a partir dos
canones do pensamento cientifico, estes dois dosndicabaram por reificar e contrapor

as nocoes de “individuo” e de “sociedade”.

Independentemente das subdivisdes dicotdmicas eymosluziram dentro
de cada uma destas disciplinas, nos interessa agmuntar as consequéncias desta
operacao de oposicdo para a construcédo da nogaprésentacédo sociam Durkheim
e dememoria sociaem Halbwachs, na medida em que eles atribuem uprarsacia
do social sobre o individual em suas perspect®aa, nestas duas no¢des encontramos
relacionados termos advindos das duas disciplimasasitadas: de um lado, as no¢bes
de representacdo e de memodria, isto €, categoriagetemente espirituais e caras a
psicologia, e de outro lado, a categoria sociokbgi@bre a qual recai toda a énfase em
ambas as nog¢Oes compostas. A partir dessa relagateanos, nos perguntamos por
gue autores que privilegiam exclusivamente o aspsatial da realidade elaboraram
nocbes com termos provenientes da disciplina a gealcontrapéem e diminui?
Estariam eles fazendo alguma concesséao, ou acalba@amo por cair em contradicdo?
N&o € necessario ir tdo longe ou pensar numa d@ecagnplexa que estaria ai em jogo,
mas trata-se simplesmente da tentativa dos soo®ldg subordinar definitivamente o
individual ao social. Disto, resulta que ndo havegpresentacdo possivel que fosse
produzida fora da sociedade, assim como nao seipdembrar qualquer coisa sem se
remeter aos grupos dos quais se faz parte. Nesjagosiva, portanto, a dimensao social
apresenta-se como ursabstanciaa partir da qual toda vida espiritual e coletieaivh.

Com isso, a sociologia constitui um ponto de viatgartir do qual a
realidade, ou melhor, os dados que compdem o seypccale analise social, se
encontram j& constituidos de antemao. Além do reaies dados delimitados por esta
disciplina devem girar em torno de um Unico eixoreferéncia que supostamente os
constituiu. Trata-se, portanto, docial como instancia transcendente de determinacao
seja das condutas, dos valores e dos significadescqmpdem o conjunto da vida

humana em sociedade.
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Ponto de vista e problemas herdados.

Partir deste ponto de vista, contudo, exige quealssraia o0 processo
histérico de composicéo dos valores humanos e igosicados de uma lingua, assim
como o conjunto das transformacdes sofridas atfassatuais. E preciso ainda abstrair
como as representacdes sociais ou coletivas sdazidas e por quem, ou seja, a quem
atribuir uma visao cujo alcance englobe a totakddd campo social e apreenda uma
imagem homogénea do todo? Enfim, se o social est&b individual, jA que a suposta
producao da subjetividade privada € imposta daiextgor ele, quem esta dentro dele e
o produz? Diante destas questfes, corremos odessermos conduzidos ao problema
teoldgico do criacionismo. No entanto, o propriakheim nos livra deste impasse, na
medida em que afirma que a prépria idéia de Deysodé ser concebida socialmente,
assim como a idéia de azul, ou a idéia de duramerfue qualquer idéia, sendo

expressa pela linguagem humana, é determinada@atdade.

Entretanto, restou a Durkheim pensar como o propooial, em sua
caracteristica deoisa se produz. Isto €, como a sociedade, enquanjortordos fatos
sociais, pode ser explicada extra-socialmente? @istatdo, porém, ndo se coloca a
sociologia de Durkheim sem o risco de se fazer ogrseus principios. Dai a
necessidade por ela imposta de tomar suas categprnacipais como dadas de
antemao, supondo a preexisténcia e a superiordtadenensao social da realidade.

Contudo, esta maneira de tratar o social, assino@memaria, o individuo,
os valores e os significados, ndo € a unica. Asiderar um social dado, ao qual se
opde um individuo também dado, e as representag@®® imagens homogéneas
produzidas a partir do modelo da identidade, enfodp o conjunto de nocdes todas
prontas colocadas pela sociologia classica, Dunklagia uma imagem do mundo que
exclui a diferenca e a criacdo. Se, ao abordaciedade em suas analises, 0 socidlogo
encontra tdo somente similitudes (identidades) radgeneidades, resta em sua tarefa
investigar como elas foram produzidas, ou sejajnaés de toma-las como dados
acabados a partir dos quais se deve avancar, E@rantes, recuar para compreender

por quais processos estes “dados” se constituiram.

Isto implica na necessidade de uma reversao dm mnwista, na medida
em que a realidade social ndo deve ser apreendida algo pressuposto e acabado,
mas antes como algo em movimento de criacdo efdrams;do. Ha& na sociologia de

Durkheim uma perspectiva filoséfica que se expragsartir um fundamento ultimo da
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realidade, caro a metafisica classica e as filasafio Ser que decorrem da tradicao
inaugurada por Platdo. Ou seja, iniciar suas aslismando como ponto de partida
dados ja constituidos e inquestionaveis acercaa@r®pria constituicdo, implica negar
0s processos de criacao e de diferenciacdo quarsiéestam na natureza e na realidade
social. Assim, haveria um modelo de criacdo quecqate por desdobramento da
semelhanca, a partir do qual os resultados alcasgdelvem ser explicados com base
num dado inicial, embora ele mesmo nido seja exdicE dessa forma que
identificamos a concepcédo do social em Durkheins g@pexspectivas filosoficas que

colocam um Ser na origem daquilo que elas explicam.

A fim de procedermos a desconstrucdo deste pontoisiie, ao qual as
sociologias de Durkheim e de Halbwachs estéo dtislapresentaremos inicialmente a
abordagem nietzscheana que compreende a realidzatttirado aspecto dinamico e se
expressa pela imagem do jogo de for¢cas. Em seguedamos como o filosofo aleméao
depreende desta abordagem analises preciosas dosrpeocessos sociais de producao

da memobria.

2 — ONTOLOGIA DA RELACAO E AFUNDAMENTO DO MUNDO.

A imanéncia e o primado da relacao.

O conjunto da filosofia de Nietzsche se apresemtaocuma critica radical a
metafisica e as filosofias do Ser, na medida emetpu@a constituir um pensamento da
imanéncia que tem como ponto de partida a afirmdedwocessualidade do mundo, do
devir da realidade. Trata-se, portanto, de umadfia que destitui qualquer ponto de
vista absoluto exterior ou anterior a toda reakdamnsideradd Neste sentido,
encontramos na filosofia de Nietzsche um pensamgunoparte da afirmacéo de que
nao ha realidade em si, logo, que os valores soeiabs sentidos da realidade séo
criados pelo homem. No entanto, € preciso compreendereqtes sentidos e valores
nao provém do homem, masmdacaoda qual procedem o “homem” e 0 “mundo”. Ou
seja, nem a realidade é detentora de um sentido plach todos os homens, nem o
homem é possuidor dos sentidos que ele atribwdl@aele. Com isso, Nietzsche afirma

%2 E contra toda tentativa de sobredeterminacéoal@aele que a filosofia de Nietzsche ergue suiarit
Veremos como esta critica também aparece no pensammecioldgico de Gabriel Tarde, direcionada a
I6gica substancialista presente na sociologia deklzim que reifica o social como uma entidade
transcendente a partir da qual todo sentido ou valmano seria determinado.
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o carater imanente do mundo, a partir do qual eenerg “homem” e a “realidade”. E
neste sentido que o filésofo nos diz: “pertenceamsarater do mundo, ndo ha duvida
disso! S6 temos acesso ao mundo através de nésosie@ietzsche, 1977, Xll, 1[89],
p. 42). Isto é, a realidade sO se constitui apddisentido dado pelo homem, mas o
homem, por sua vez, sO se determina através ddsiasempelos quais eleria a
realidade, de modo que se torna equivocado pehearém” e “realidade” ou “mundo”
ou “social” como termos opostos e separados, talocma légica dicotdmica de

Durkheim e Halbwachs.

Ha em Nietzsche unprimado da relacéofrente aos termos que dela
derivam, de maneira que estes mesmos termos seteEmasubsumidos a relacdo que
os determinam em cada caso. De acordo com estalpgradoxal da relagdo, devemos
pensar que ndo ha homem fora do mundo (dos valereentidos produzidos
socialmente), nem mundo (social) anterior ao honf&immem” e “mundo” sdo uma
construcdoimanentd®. No entanto, devemos entender que esta constgigimpre
parciaf*, pois advém sempre de uma relacdo singular qustizono homem e a
realidade em questdo. Dai o aspecto mével ou dogaque os arrastam num devir ou
numa processualidade constante, e assim devemosa-jpsn se determinando
reciprocamente numa continuidade variavel dos demtgue emergem uns apdés 0s
outros no interior de um fluxo de relacdes. Nestgido, N40 SOMOS mais 0S mesmos na
medida em que mudamos de relacdo, de maneira quéoj@os relacionamos com 0
mesmo mundo de outrora, pois as relacdes que mgsitcem no presente ja ndo sao as
mesmas que nos determinaram na antiga relacdo, ait mue o mundo sera,

inevitavelmente, determinado por um outro sentido.

% Neste sentido, asorrentes de memériau osquadros sociaisle Halbwachs se apresentariam como
construgcbes gerais cuja pressuposicdo dos valosesitelos sociais nos conduz a pensar um mundo
pronto e anterior aos homens. Com Nietzsche, vaueso mundo dos sentidos e valores humanos se
produz singularmente para cada homem no seio dagdes que o constitui, de modo que ndo ha
anterioridade ou superioridade dos valores emaslags homens sem os quais eles ndo se produeiriam
se perpetuariam. Assim, homem e mundo, individsoaedade, existem apenas em relagdo e sdo co-
produzidos a partir de um mesmo processo.

* A parcialidade corresponde tanto a impossibilidddetotalizacdo ou acabamento de uma criacéo
qualquer, quanto a singularidade que esta repeesdiahte do conjunto de relacdes em jogo que
participam de sua constituicdo. Sobre este temMANGUEIRA, Mauricio. Microfisica das criacdes
parciais: pensamento, subjetividade e pratica atipate Nietzsche e Deleuz8ao Cristévdo: Editora
UFS, Fundacédo Oviédo Teixeira, 2001.
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Perspectivismo e crise dos fundamentos.

Ao priorizar arelagdg em detrimento dos termos que dela emergem, a
filosofia imanentista de Nietzsche vai constitiéreomo uma filosofia perspectivista
na qual os termos sO encontram sua condicdo degénaa no instante imediato de
uma relacdo, constituindo um ponto de vista ou imerpretacdd. No entanto, é
preciso compreender que 0s pontos de vista ndorpaeée isolados ou extraidos da
relagdo com outros pontos de vista, pois isto sgota o fim do processo dinamico em
que sado constituidos e restabelece a transcendémaian ponto de vista anterior ou
superior aos demais. Para o perspectivismo de Séietz ndo ha ponto de vista ou
perspectiva exterior ao mundo, pois 0 mundo devecsempreendido aqui como o
conjunto das relagbes que permitem as prépriap@etigas ou pontos de vista. Este
perspectivismo postula, portanto, a idéia de qu® ta que existe sO existe numa
relacdo, e nunca em si mesmo, e para cada relac&entido singular é atribuido ao
existente, a partir de uma dinamica interpretaitiesgotavel’. Desse modo, a histéria
de um “fato” ou de uma “coisa” deve correspondeu@essdo dos sentidos atribuidos a
eles nas novas relagbes que entraram em contatcasamlacdes que os compdem.
Logo, a realidade dos “fatos” ou dos “objetos”,dmu“mundo” em geral &lsa, pois se
encontra totalmente destituida do aspectoetdadeiro(ou doem s) que venha lhe
garantir um estatuto de existéncia transcendenteimufundamento Ultimo. Neste

sentido, Nietzsche nos diz:

O mundo quenos importaem certa medida € falso, ou seja, ndo é um estado d
coisas, mas o resultado da invencdo poética erddamdamento de uma escassa
soma de observacgOes: ele é “flutuante”, como afgalevir, como uma falsidade

% E preciso evitar confundir o perspectivismo conelativismo, pois neste Gltimo, os termos em ralaca
sdo tomados como anteriores a relacdo, de modeelgeepodem ser pensados, numa relacdo, como
relativos um ao outro.

% Sobre uma andlise mais abrangente do perspeativesm Nietzsche, ver o rigoroso trabalho de
PIMENTA, Silvia. Os abismos da suspeita: Nietzsche e o perspectivisnRio de Janeiro, Relume
Dumard, 2003.

37 Com esta perspectiva, Nietzsche procura dissalvlersdo idealista de que ha, de um lado, um sujeit
dado capaz de apreender um sentido verdadeiroatidage, e de outro, que esta realidade se oferece
como uma multiddo de sentidos todos prontos, rést@o sujeito do conhecimento desvela-los. Para
Nietzsche, o conhecimento ndo é um caso de verdade,de criacdo, logo, os sentidos devem ser
pensados como emergindo conjuntamente com o pentisth que o produz, e que “sujeito” e “objeto”
resultam dai. Enfim, para Nietzsche, ndo existesantido Ultimo ou verdadeiro a ser descobertopassi
como ndo ha um decifrador competente capaz de niddve, mas tudo deve ser compreendido como ja
sendo interpretacdo. A esse respeito Foucault imo$ndio ha nada absolutamente primario a integpret
porque no fundo ja tudo é interpretacdo, cada domboem si mesmo ndo a coisa que se oferece a
interpretacdo, mas a interpretacédo de outros saebdfOUCAULT, Michel.Nietzsche, Freud e Marx

Séo Paulo: LANDY, 2005.
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que esta sempre se deslocando, que nunca se aprixinerdade: pois — hao existe
“verdade” algumg1977, Xll, 2[108], p. 120).

Retirar a verdade como medida ultima do mundo,ica@firmar o aspecto
tragico da existéncia, pois a verdade é o que gam mundo uma finalidade, uma
meta. Logo, Nietzsche dird: ndo ha sentido ultimonundo, ow sentido para qualquer
fendbmeno da realidade, a realidade ndo possuidseatn si. Mas o nédo sentido da
realidade ndo corresponde a um aspecto negatiey deo algo que |h&lta; ao
contrario, a realidade se apresenta como uma ficitlgde de relacdes, cugxcessae@
exatamente o que lhe impede de ganhar um Unicmigenm sentido para todos. Dessa
forma, “todo o dominio do ‘verdadeiro’ e do ‘falss® refere apenas as relacdes entre o0s
seres, ndo ao ‘em si'... Nao ha ‘ser em si’, managelacdesque constituem os seres”
(Nietzsche, 19954, |, [207], p. 90).

A natureza como pluralidade de forcas.

Para compreender o aspecto positivo e multiploatiareza, entendida como
0 conjunto de tudo o que existe, Nietzsche recoer&ima maneira peculiar a alguns
conceitos da Fisica, a0 mesmo tempo em que seapdptrao seu modo de tratar a
realidade. Dai, ele vai fazer uso da nocadatea para compreender a criacdo e a
mudanca no seio da prépria natureza. Para issoestédelece, de saida, que toda
realidade corresponde a um conjunto de forcas Epae “a natureza se da como uma
multiddo de relacbes de forcas” (Nietzsche, 1977,28[38], p. 181). Mas para
compreendermos a natureza como um imenso campoorgasf € preciso que

acompanhemos a maneira como Nietzsche pensa otestastas forcas em relacao.

De maneira diversa a Fisica, que compreende a fom@& um ente dotado
de uma determinada quantidade fixa de intensidaderial, Nietzsche marcara sua
posi¢ao afirmando: em primeiro lugar, que o “ses fbrcas é o plural, ou seja, que nao
existe forca isolada, mas a for¢a so pode ser gdaresa relacdo com outra forca, e, em
segundo lugar, que ndo existe quantidade da fangada relacdo com outra forca.
Logo, ndo hé forca vetorial, sendo a quantidad®ia determinada apenaa relagéo
com outra forca. Ou seja, 0 modelo de natureza paedzsche ndo deve ser
compreendido de acordo com o modelo atomista deak-isto €, como um conjunto de
forcas dotadas cada uma de uma quantidade de darcke um vetor de intensidade

anterior a qualquer relacéo.
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Para Nietzsche, ndo basta minimizar e multiplicaelbo modelo metafisico
que pensa a origem de qualquer coisa a partir de r@facdo entre elementos cuja
existéncia é dada e inquestionavel, entre pequseoss” possuidores de uma realidade
em si. Contudo, Nietzsche é radical neste asppata:ele ndo existe qualquer realidade
em si na natureza, inclusive os atomos ou as mermaeiculas por nos percebidas.
Segundo Nietzsche, os elementos mais simples reyalama complexidade crescente
de forcas e de variagbes que alcangcam a ordemfidteisimal. Neste sentido, um
atomo, antes de ser uma coisa ou um dado fixomatise-se a uma multiplicidade de
“turbilndes” cujos movimentos constituem as progedes da matéria. Encontramos em
Bergson essa mesma maneira de apreender os elsmanimos da natureza, quando
ele nos diz que “o0 4&tomo se torna um movimentd,dle € uma relagédo entre relacoes,
[...] e que a forma mesma dos elementos Ultimosdteria € ai reconduzida a um
movimento” (Bergson, 1948, p. 155). Veremos qued@aambém compartilha desta
perspectiva a partir de sua concepcdo de “monayped, corresponde aos elementos
infinitesimais e heterogéneos da natureza e dasadial.

Vitalismo das forgas: a realidade com&ontade de Poténcia

E neste ponto que Nietzsche, assim como BergsoardeTse afasta e se
opde a toda a tradicdo da filosofia e da cién@anedida em que substitui o principio
transcendente d&er, pelo principio imanente dBiferenca Trata-se de sua critica
radical ao modelo substancialista da verdade, afidaacédo do modelo paradoxal do
devir. Nietzsche vai, portanto, atribuir as foreasrelagdo um elemento diferencial que
corresponde a um “complemento vital” das forcasaBardo com o seu “vitalismo das
forcas”, Nietzsche compreende que se fosse possotat uma forca, quer dizer, parar
as relacdes que envolvem as forgas, nada se ananeatureza, e nem mesmo a vida
seria possivel. Entretanto, se o perspectivismoeatmnas forgcas em relacdo, é preciso,
porém, compreender o que move as forcas, o quedas gm relacdo, como se
determina este vitalismo? E mais, como ndo ha fergasi, com uma quantidade
particular de intensidade, resta saber como advéma forca e sua respectiva
quantidade de for¢ca? Nietzsche dird: gracas a emento diferencial que é
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simultaneamente atribuido a forca como um complémercomo algo de interno a

propria forca. Enfim, trata-se dontade de Poténcla

Atribuir uma vontade ou um querer interno a profoiga € o que garante a
mobilidade das forgas, isto €, o que coloca asafoegn relacédo, o que move a forca em
direcdo a outra forca, e constitui assim uma espiiitalismo das forcasNo entanto,
ndo devemos compreender a vontade como um atridatoum “sujeito” que
supostamente comandaria a¢Bes sobre a matéria \lh) pgeis “a vontade, bem
entendido, sO pode agir sobre uma vontade, e née smna matéria (oS nervos, por
exemplo). Chega-se, assim, a idéia de que onderstatam efeitos, € por que uma
vontade age sobre uma vontade” (Nietzsche, 199%), [8 43). De outra maneira,
Nietzsche diz que "“a vontade de poténcia manifestaapenas ao contato de
resisténciasela procura isto que Ihe resiste” (1977, XII[191], p. 84). Assim, para o
filésofo, o objeto de uma vontade é uma outra \dmteonstituindo uma relacédo de
comando e obediéncia, isto é, uhierarquiadas vontades em rela¢dd\este sentido,
segundo Nietzsche, vemos que “em todo querer adquéssimplesmente comandar e
obedecer no interior de uma estrutura coletiva dexapfeita de varias ‘almas™ (1992,
[19], p. 25). Dessa maneira, é preciso compreequiemenhuma forca existe sem estar
engajada em uma relacdo de combate com outrasfagm em cada funcéo vital e
mesmo em cada acontecimento do mundo, pois a ésskneontade de poténcia reside

na relacdo ativa das forcas em que se reveleombate pela dominac&b

% Adotamos o termo Vontade de Poténcia para a es@wasriginaWille zur Macht ao invés de Vontade

de Poder. Acreditamos que em varias passagenssbhetautiiza a mesma expressdo para sentidos
diferentes, no entanto, a escolha por “poder” peaoe, para nds, atrelada a um sentido politico do
termo, que é viavel e comparece neste sentido quarfddsofo trata das relages entre os individuos
fortes e/ou fracos. No entanto, o termo “vontad@aténcia” é atribuido a dindmica das forcas emgod

os graus do devir, e ndo exclusivamente no ambitoano, ao qual se costuma inferir o sentido politic
ou econbmico do termo “poder”. Por outro lado, &cfmo ndo esquecer que Nietzsche é um pensador da
imanéncia, logo, o uso do termo “poténcia” ndo dmreconfundido com o sentido aristotélico. Ao mvé
de Aristételes, que trata a poténcia como um peksiger realizado por uma “passagem ao ato”gisto
como algo ja dado enquanto possibilidade antescéa, dNietzsche ndo separa a poténcia do ato; ao
contrario, para Nietzsche, a poténcia sé exista@mela é o préprio ato, pois a forca e a quadéidia
forca (poténcia) se expressam na prépria acdo.ahmksadotarmos aqui o termo Vontade de Poténcia,
utilizamos as citacGes extraidas das edi¢cdes gudiportuguesa em que a expressao orighibé zur
Machtesta traduzida como Vontade de Poder.

%9 Nietzsche concebe assim a constituicdo de todeuaeza pela afirmacdo das vontades umas sobre as
outras. Logo, tudo o que existe é resultado detagdo entre vontades. Tudo o que €&, portantoessar

um grau de poténcia das vontades em relagéo.

% No entanto, deve-se enfatizar o aspecto relacimaiontade de poténcia e compreender que o querer
dominar inerente as forcas s6 se manifesta em alagéo entre forcas. Com isso, deve ficar claro que
nunca se pode pensar emma forca, pois ao assim isola-la corremos o riscdhéeatribuir seja uma
quantidade de poténcia, seja uma direcdo de igadjaseja uma vontade de dominar propria, enfim,
tratd-la como um “sujeito” dotado de varios atrimiindependentes. Porém, ndo se trata de negadss,
pensa-los como determinados sempre em uma relagd@utras forcas. Sobre o aspecto relacional da
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Num outro aspecto, Nietzsche nos diz que a qualdgida forca das forcas
emerge como uma diferenca que se estabakeogacdo entre duas ou mais forgas, isto
€, que de um encontro de forgas ird se determpsag cada forca, sua respectiva
quantidade intensiva, sua diferenca de quantiddies € a vontade de poténcia,
enquanto elemento diferencial das forcas, que Vadederminar a diferenca de
quantidade das forcgas, pois a for¢a nela mesmgené@cealidade fixa, tudo dependendo
de sua relagdo com outrgsantade forcas. E neste sentido, portanto, que Nietzgah
colocar adiferencana origem, enquanto emergéncia de uma relacamrgasf ao
contrario do que operam a Fisica e a Metafisica,quas estabelecem “seres”
constituidos e isolados ou momentos primordiais goe uma “acao superior” de um
deus ex machinapbem-se a relacionar uns com 0S outros e assgmodgem ao

“mundo”.

O que Nietzsche identifica, porém, € exatamentg&m ale um principio
imanente que representa a diferenca, o devir gararde qualquer coisa ou fenébmeno.
No entanto, esta origem nao significa um comecis para Nietzsche ndo ha comeco
do mundo. Dai ele reivindicar, para além da Fisicda Metafisica, a vontade de
poténcia imanente a propria forca. Ou seja, eleaopma distincdo manifesta entre o
gue € exterior (as coisas ou fenbmenos) e o quedo a isto que se exterioriza, isto é,
0 processo interno sem o qual toda exteriorizaé@oseria possivel, e que corresponde
a esséncia mesma da exteriorizacdo. Assim, el@m@senta 0 seu conceito que nos

permite pensar a criagdo dos fendbmenos como extagao:

Este conceitwitorioso de forca, gracas ao qual os nossos fisicos criéreuns e o
universo, tem necessidade de complementoé necessariatribuir-lhe um querer
interno que designarei por “vontade de poder”, ou sejmoca ansia insaciavel de
manifestar o poder; ou ainda, 0 uso e o exercioigader, o impulso criador
(Nietzsche, 1995a, Il, [309], p. 332).

Ou seja, se para Nietzsche ndo houve um comecoualantal qual o
conhecemos, um mundo de formas exteriores e l@isnundo “organizado”, € por que
na origem de qualquer lei, forma ou ordem, é serppgeiso pensar a diferenca, ou
melhor, a relacdo, como aquilo que resulta da afffim das forcas num encontro

diferencial. Assim, para qualquer forma ou fendmeue discernimos no mundo,

vontade de poténcia cf. MONTEBELLO, Pierrélietzsche. La volonté de puissanderesses
Universitaires de France, Paris, 2001; e, MULLERUTER, Wolfgang.Nietzsche. Physiologie de la
volonté de puissancParis: Editions Allia, 1998.
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Nietzsche dira: sdo forcas, ndo passam de forcasretagdes diferenciais que
constituem a expresséo da propria diferenca dgadajue os compdem. Com isso, a
vontade de poténcia se manifesta a partir de utagée interna da qual se deduz a
dimensao afetiva das forcas invocada por Nietzsoheo ‘Pathos. Neste sentido, de
acordo com Montebello, se para Nietzsche6ntade se poténcia se manifesta por toda
parte como afetoé em virtude de uma relacdo ontologica primorgisd € preciso ser
compreendida nisto que ela constituiestrutura ontolégica fundamental de todo
fendbmend (2001, p. 24-25).

Assim, de sua caracteristica primitivamente afetivaontade de poténcia so
pode ser pensada pela reciprocidade do “agir-sotbas” forcas, a partir do qual a
direcdo crescente ou decrescente da poténcia semdied. Dessa forma, devemos
interpretar “todo acontecimento, todo movimentdgtaevir como um estabelecimento
de relacdes de grau e forca, como uota” (Nietzsche, 1977, XIll, 9[91], p. 55).
Entdo, a estas relacOes diferenciais das forcas, cgurespondem aos objetos da
natureza, Nietzsche atribuird uma “unidade de dagdio” como decorréncia da acao
das forcas de acordo com a vontade de poténcisgjaua diferenca de quantidade das
forcas indica a dominac&o de umas sobre as odivasymando das for¢cas dominantes
e da obediéncia das forcas dominadas, buscandar foaioresunidades de poder”
(Nietzsche, 1998, II, [11]).

Obedecer e comandar séo, portanto, decorréncia®ldgdo das forcas
movidas pela vontade de poténcia. E sempre peltderde poténcia que uma forca
prevalece sobre as outras, as domina ou as comitaia.do que isso: é ainda a
vontade de poténcia que faz com que uma forca ghedena relacéo; é por vontade de

poténcia que obedece. Ou, como diz Nietzsche:

O que induz o vivente a obedecer e a mandar e, arwlan, praticar ainda a
obediéncia? Escutai agora minhas palavras, ¢ s&ite os sabios! Examinai
seriamente se ndo entrei no coracao da vida,asatdzes do seu coracao! Por todo
lugar onde encontrei a vida, encontrei vontade aténgia; e mesmo na vontade
daquele que obedece encontrei a vontade de ser¢@895b, p. 127).

Dessa forma, obedecer e comandar constituem asdaped da forga
referidas as suas respectivas quantidades de gedominacdo. No entanto, as forcas
inferiores, sendo as forcas que obedecem, ndordaieaser forcas, distintas das forcas

superiores, pois ndo sdo negadas por estas. Qu‘sepouma forca renuncia a sua
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propria poténcia. Do mesmo modo que 0 comando sup@econcessdo, admite-se que
a forca absoluta do adversario ndo € vencida, dadam dissolvida. Obedecer e
comandar s&o as duas formas de um torneio” (Niedzst995a, II, [91], p. 249). E
neste sentido que é preciso compreender “a relagie aquele que domina e aquele
gue é dominado € um combate, e que a relacéo direobe com o dominador deve ser
compreendida como uma resisténcia” (Nietzsche, 18V 740[55], p. 392). Com isso,
na natureza, o que se verifica € sempre uma rekg#ie forcas dominantes e forgas
dominadas, umtendénciadas forcas a se apoderarem umas das outras elestabm
seu dominio, mas dominar significa, para Nietzsafisnar a sua propria diferenca ou
ir a cada instante ao limite de suas conseqUEé(Le®?, [22]). Neste sentido, o que faz
com que uma forga esgote tudo o que ela pode ancahento, o fato dela ndo poder se
conservar de nenhuma maneira em sua inteireza sggveertanto, ao fato dela ser

convocada por todas as outras forcas que constiussu “ser”.

Neste sentido, para Nietzsche, ndo ha equilibrioatareza, ndo ha estado
estatico no mundo, pois as forcas dominantes néataranas forgcas dominadas, nao
aniquilam a diferenca de quantidade destas, de mqadoé preciso pensar a relacéo
diferencial entre as forcas como uma relacatedsao Pois, se as forcas tendessem a
um equilibrio ou se tornassem capazes de iguaks difierencas, jamais poderiamos
pensar como qualquer coisa se constituiria ou @esfiormaria no mundo. Dessa
maneira, portanto, torna-se inviavel pensar qualtjpe de totalizacao na natureza, pois
esta tensdo, enquanto elemento diferencial imanerpressa tanto a manutencao de
uma dominagéo das forgcas superiores quardoeaisténciadas forcas dominadas ou
inferiores. E é esta coexisténcia, por sua vez,mpsepermite pensar toda e qualquer
mudanca na natureza, ou seja, toda mudanca igspomnder a uma tomada de dominio
por novas forcas que entram numa relacdo, assueitaas forcas dominantes
precedentes. E neste sentido que a natureza possuhistoria, que “é a sucessdo das
forcas que dela se apoderam e a coexisténcia deasfgue lutam para delas se
apoderar” (Deleuze, 1962, p. 4). Assim, para uretolgualquer, havera tantos sentidos
quantas forem as forcas capazes de se apoderaPdeden, todo objeto € ja expressao
de uma forca, mas muda de sentido de acordo carca ue se apropria dele a cada
instante. Logo, ndo h& objeto neutro, pois tod@tobgsta j& possuido por uma forca

dominante.
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Afeto e vitalidade ndo-organica: ressonancias Nieizhe e Tarde.

Ao vitalismo das forgcas que corresponde a teoriaotidade de poténcia em
Nietzsche, encontramos em Gabriel Tarde um vitalisafetivo que consideramos
equivalente. A partir deste, Tarde procede a uriiwarcontra as perspectivas que se
fundamentam sobre o0 substancialismo e nas formatedadade do Ser. O que esta em
jogo nesta critica € uma espécie de reaproximagfie enatureza” e “sociedade” a
partir de umateoria dos afetaslsto é, Tarde vai constituir uma perspectiva oade
forcas afetivas estdo no centro dos processostia ¢@s quais natureza e sociedade se

compdem.

Ao introduzir esta filosofia dos afetos no domidas ciéncias sociais, Tarde
(1999a) lanca de saida uma critica radical a smgielde sua época, que pretendia se
definir como uma ciéncia do “homem”, embora este $s&a o elemento determinante,
mas determinado pelo social. Para Tarde, ao camtkamprincipio a partir do qual os
homens se unem em grupos ou sociedades seria oonmpsamo da adesao entre os
atomos na fisica, ou da nutricdo na biologia, rédieehdo qualquer privilégio ao género
humano. Com isso, Tarde se opde ao modelo transeEndo pensamento sociologico
classico que opera por dicotomia e no qual o homeataterminado por uma instancia
sobre-humana, o social. Por outro lado, ele elted@m principio imanente por meio
do qual as oposi¢cBes entre individuo e sociedaateyera e cultura, sujeito e objeto
etc., devem ser superadas em proveito de um pensamede estes termos emergem

conjuntamente.

O vitalismo afetivo de Tarde deve, portanto, sanm@endido como uma
teoria das forcas, da poténcia e de sua exprefd@oe concebido a partir de um
conceito tomado de empréstimo da filosofia de Lieiba M6énada Porém, embora
Tarde retome o projeto leibniziano de subordinadd@anecanicismo cartesiano a um

dinamismo imanente das forégsele vai operar alguns deslocamentos em relacdo ao

“! Em Descartes, as particulas elementares s6 integra extensao ou entram em novas figuras a partir
da impulsdo de um movimento que ndo provém de wmg finterna. Trata-se de um choque, de um
movimento transmitido desde o “peteleco inicialtldgpor um Deus distante. Assim, para Descartes, a
matéria seria morta e sem outra for¢a sendo aquela atravessa do exterior. Com isso, Descantés fa
apelo ao principio de um movimento transcendengequadros de uma criagdo continuada, ignorando
todo élan vital. Dessa forma, ele se servepdocipio de inérciapara definir a natureza, no qual as
individuacGes recebem sua sinergia do exterioroteo modo, o conceito de mdénada, invocado por
Leibniz, se impde precisamente como uma refutagdodtcia reivindicada pelo mecanicismo cartesiano.
Para Leibniz, portanto, a vida é interior aos el#io® que se atualizam, de modo que as mbénadas que
Leibniz compreende devem se opor aos atomos imeidamecanicismo cartesiano. Por fim, € por este
vitalismo imanente a natureza que a monadologia dewdistinguir de todo atomismo. Sobre este tema
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conceito original de ménada. Ou seja, Tarde iras&ca transcendéncia atribuida por
Leibniz as ménadas, negando que elas se reduzamaaespécie de microcosmo
fechado em que suas relagbes estejam fundadas tae @ar uma harmonia
preestabelecida. Ao contrario, Tarde (1999a) vas@das como abertas e agindo umas
sobre as outras, comunicando-se e transmitindmglwe umas as outras. Dai sua
caracteristica essencial, pois ao invés de pesséal@o coisas fechadas, as monadas
devem ser compreendidas como forgas agentes, clemergos infinitesimais que se
definem comaentros de acaque tendem ao limite. Porém, devemos compreester e
limite ndo como um obstaculo ou um envoltorio gaeknditaria estes centros, mas sim
como o poder de acdo das forgcas. Assim, tal corfooca na filosofia da vontade de
poténcia, a mdnada tardeana tende ao limite daquédcela pode. Ao definir-se por sua
forca irradiativa, a moénada ou o0s elementos imgihais ndo devem ser
compreendidos como elementos simples, mas como@as$é ja que tender ao limite

de sua prépria forca € o préprio da poténcia.

De outro modo, assim como as forgas na teoria déade de poténcia de
Nietzsche, o ser da mbnada tende a compor sua dorgaa de outras moénadas para
aumentar sua poténcia. Neste sentido, o melhorotgramna exprimir a formacédo e o
crescimento de um ser qualquer é o de aquisicépmpriacdo. Com isso, Tarde vai
pensar essas composi¢des de poténcia das monpaldis de umdodgica da possessao
visando se afastar das concepcdes substancialstasr em proveito de um principio
de conexdo. Assim, ele substitui o ved®sr (étre) pelo verbdaver (avoir), pois ao
invés de buscar a esséncia identitaria dos entpseaiso antes defini-los por suas
propriedades diferenciais e por suas zonas de @atérNeste sentido, Tarde protesta
que “h& milhares de anos vém sendo catalogadasvessas maneiras de ser, 0s
diversos graus do ser, mas nunca se teve a idéwdadsificar os diversos graus da

possessao” (1999a, p. 89). Dessa forma, ele révana necessidade de se pensar o

Cf. LEIBNIZ, G. La monadologieEdition critique établie par Emile Boutroux, Rari_e Livre de Poche,

1991. ; DELEUZE, GillesLe pli, Leibniz et le baroqud.es Editions de Minuit, 1988. ; e, MARTIN,
Jean-CletTarde: une nouvelle monadologla: Multitudes, n® 7, p. 186-192, Paris, Decen261.

42 Sobre este deslocamento verbal operado por TdrdéARGAS, Eduardo V. Gabriel Tarde e a
diferenca infinitesimal. InMonadologia e Sociologia — e outros ensaiesOrganizacdo e introducao:
Eduardo Viana Vargas, Traducéo: Paulo Neves. Sélo:Raosac Naify, 2007.
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mundo a partir do conjunto das forcas afetivas suds relacdes, de modo que somente

a apropriacéo e a possessdo poderdo o exXplicar

Assim liberada da marca classica do leibnizianisman6nada tardeana
desvincula-se da necessidade de pressuporsuilbstanciae umaidentidadedo Ser
para fundar sua atividade. Com isso, a tendéncia atividade da moénada perde todo
vestigio possivel de intencionalidade, de modo dgsvemos compreender sua acao
antes como umdensdo do que como um vetor cujo raio de direcdo seri& p
determinado. Toda a dificuldade em compreendervadatle, tanto da ménada em
Tarde quanto da vontade de poténcia em Nietzseme,da ilusdo produzida por nossa
inteligéncia em separar a forca da sua acao, ddimcao do préprio ato, atribuindo um
suposto “sujeito” da acdo ou da vontade. Ora, neaa forca expressa um grau de
poténcia, esta ilusdo acaba por separar a forgaldame ela pode e assim a ménada se
tornaria equivalente a uma particula cuja quanddae intensidade seria dada
previamente, do mesmo modo que a vontade estaniallgda a um querer prévio de
um suposto agente que pudesse escolher agir mar®enas sua poténcia. A fim de
ilustrar tal separacéo entre forca e acdo, Nietzsehutiliza da metafora do trovao e do

relampago articulada ao problema da moral. Ele diz:

Assim como o povo distingue o corisco do clardanando este comacaq
operacdo de um sujeito de nome corisco, do mesnao momoral do povo
discrimina entre a forga e as expressdes da foogag se por trds do forte houvesse
um substrato indiferente qdesse livrepara expressar ou ndo a for¢ca. Mas ndo ha
este substrato; ndo existe “ser” por tras do faberatuar, do devir; “o0 agente” é
uma ficcdo acrescentada a acédo — a acdo gMidtzsche, 1998, 1, [13], p. 36).

Dessa forma, para compreender a acdo da ménadeoetdde, seria preciso
reintegrar este suposto “sujeito” ativo ao seu étldj as suas “intencdes”, e aos seus
“fins” no proprio ato pelo qual elas se express@&macdo da forca reivindica sua
natureza relacional ou plural tanto para Nietzsmrao para Tarde, pois cada forca €
determinada imediatamente e afetivamente pela agdistancia que ela tem com as
outras forcas. Desse modo, resulta que “a vontadeode agir sobre uma vontade”,
assim como uma monada sé pode ser pensada enmoret@paoutra ménada, e que €

pela relacdo que as quantidades de poténcia sendeen na medida mesma em que se

43 A propésito desta l6gica da possessdo em Tard®EBAISE, Didier. Une métaphysique des
possessions. Puissances et sociétés chez Gabnd¢. TRevue de Métaphysique et de Morale, N° 4,
2008.
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expressam, pois a potén@ssempre em ato, ou seja, ela s6 existe na acaorca f
Assim, a definicdo da forga se fara, para ambgsrér da determinacdo da diferenca
de quantidade dos diferenciais de poténcia. Estastiglades intensivas que emergem
como diferencasa relacdo entre as forcas acabam por constituir teteggdo de
comando e obediéncia a partir da qual vao se pmoblierarquias de vontades e de
monadas em relacdo. Enfim, pelos diferenciais déng@ que se determina para cada
forca, emerge na natureza relacdes de poder, danctine obediéncia, que definem os
limites de um corpo fisico, as formas de um oOrgédode uma célula, ou ainda a
abrangéncia e a adesdo a uma invencéo qualquermndassociedade. Neste sentido, de

acordo com Lazzarato (1999a), Tarde considera que

toda coisa, todo corpo € uma sociedade, na medidgue as forcas afetivas se
chocam, se compbdem e se agregam de acordo conoass tde comando e
obediéncia determinadas pelos diferenciais de p@t&ue as definem. As monadas

dominantes imp6em suas leis as mbénadas dominadasate de um “atomo

conquistador”, de um Estado ou de uma Nacdo. Naoulras leis que as leis
sociais(p. 104).

No entanto, se Tarde extrai uma teoria do podeartir gla natureza das
forcas afetivas, é preciso evitar o risco de coenmer as relagbes de comando e
obediéncia segundo a relacdo univoca do dominador escravo, ja que as mbnadas
sao todas ‘“livres” e “independentes”, e produzemeproduzem uma atividade que é
sempre tausa sul De outro modo, ndo se devera confundir as relagfe poder entre
as mobnadas com a violéncia exercida por um corfppoesoutro, pois o poder se
constitui positivamente, e ndo por interdicdo oercdo. Com isso, Tarde recusa a
teoria do fato social de Durkheim a compreensdoqde o poder se exerce
necessariamente por pressao, e procura mostrapm@napartida, que o poder faz antes
apelo & sugestdo e & imitattid\este sentido, Tarde diz: “o que liga os homems é
poder. Se vé mal quando se diz que a caracteridtisafatos sociais era a de ser
coercivos e forgados. E desconhecer isto que hésdentaneo na maior parte da
credulidade e da docilidade populares” (2001, p. #&ara Tarde, ao contrario, a
monada €, por sua natureza mesma, um “fato social’medida em que ela se
determina e se modifica a partir das relacOes dafifgais de poder com as outras

mobnadas.

4 Veremos mais adiante como Tarde pensa a sociedadmemoéria social pelo conceito de imitacéo,
contrapondo-se a perspectiva de Durkheim que aagear meio da imposicéo e da coercao.
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O paralelo com o pensamento de Foucault € evideatmedida em que sua
redefinicdo da teoria do poder se opera por meiaurda releitura da vontade de
poténcia nietzscheana enquanto forca afef\adh(03. Assim, para Foucault, “o poder é
um modo de acdo que nao age diretamente e imediatarsobre os outros, mas que
age sobre sua prépria acéo [...] O poder € umasuf@ie a acao” (1984, p. 313). Dessa
forma, devemos compreender que tanto para Fougaalhto para Tarde e Nietzsche, o
exercicio de uma forga sobre outra for¢a tem grdesesultado induzir um movimento
do que destruir uma a outra. Neste sentido, o peelelefine entdo por sua capacidade
de solicitar, de incitar, de “sugerir” as condutgs, é da ordem do governo antes que do
afrontamento, j& que se exerce sobre os “sujeitwss] enquanto eles séo livres”,
enquanto eles tém diante de si um campo de podaildls autorizando diversos modos
de comportamentos. A “liberdade” € assim considerpdr Foucault como uma
condicao de existéncia do poder. Este tipo de pateete antes ao governo das almas
pela igreja (poder pastoral) que ao modelo da gué&esse modo, a superioridade do
poder religioso repousa sobre esta capacidade dd&izao menos as idéias e suas

representacdes do que os afetos e as poténcias.

Por outro lado, se o0s elementos infinitesimais g$&dos livres e
independentes, s6 as relagbes de comando e obadgouem explicar o acordo, a
estabilidade e a repeticdo dos fendmenos. Tardentdo “explicar as leis naturais, a
similitude, a repeticdo dos fenbmenos e a mulagho dos fendbmenos semelhantes
(ondas fisicas, células vivas, cOpias sociais) pgelmfo de certas ménadas que
guiseram estas leis e impuseram estes tipos” (19929%y7). Para Tarde, portanto, as
“leis naturais” estao a servi¢o das forcas e n&werso. Com isso ele quer dizer que,
longe dos atomos estarem submetidos as leis uaisessio as leis atbmicas que devem
ser concebidas como a resultante de uma organipatifica das relacdes entre atomos
conquistadores e atomos conquistados. De outrairaam® ambito dos fendbmenos
vitais, o corpo deve ser considerado como o retulde uma batalha em que se
entregam as monadas. Neste sentido, “pode-sedglieeast forma atual de nosso corpo, a
ponderacdo mutua de nossos 6rgaos, € de algumaranarteacado de uma fronteira

apos uma guerra, o resultado momentaneo de urddrdeapaz” (Tarde, 2007, p. 147).

Dessa forma, toda regularidade ou semelhanca neenat seja fisica, vital
ou social, deve ser compreendida como a repetiggontbvimentos infinitesimais

desejados e impostos pelas moénadas umas sobretras. deor outro lado, uma
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mudanca, uma diferenca, € sempre uma mudanca ediferanca nas relacbes de
comando e de obediéncia, uma diferenca no poderodendar e de obedecer, na
poténcia de ir até o limite do que a forca podéiyreruma diferenca de organizacédo e
de hierarquia entre as moénadas conquistadoras mobasdas subordinadas. Para
Nietzsche, neste sentido, “ndo saberiamos deduzr ttansformacaoqualquer sem
que haja a apropriacdo de uma poténcia sobre patémcia’ (1977, X1V, 14 [8], p.
28). Assim, é preciso compreender que as forcaivagendo fundam somente relacbes
de poder, mas também a ‘“resisténcia” as relacfeson@ndo e obediéncia. Dessa
forma, todos os grandes mecanismos reguladoresiecdhismo social, 0 mecanismo
vital, 0 mecanismo molecular, 0 mecanismo estedadbam por serem quebrados por
“revoltas internas”. Mas como se subtrair ao comantms ménadas conquistadoras que
impdem suas leis? Segundo Tarde, € preciso cong@egue um corpo constituido,

uma lei formulada, sdo composicdes/repeticbesatmeazitos infinitesimais e que

seus elementos componentes, soldados desses divegimentos, encarnacao
temporaria de suas leis, nunca pertencem ao munel@anstituem sendo por um
lado de seu ser, escapando por outros lados. iDstasr que cada elemento deve a
sua incorporacao no regimento nao formam sua rzatwempleta; ele tem outras
inclinagdes, outros instintos que procedem de mnegacdes diferented 999a,
80).

Neste sentido, Tarde introduz uma perspectiva oiatitaria da constituicao
dos compostos ao afirmar que a relagdo de podemmaeé'monada-chefe” impbe sobre
as monadas dominadas ndo esgota a natureza daarguea@la domina. Assim, para
toda composicédo de forcas ou mdnadas, coexisteftang de virtualidades ou um
fundo pré-individual que ndo se esgota na atud@zate um corpo, seja ele fisico,
bioldgico ou social. Dessa forma, em ressonanaia Gidbert Simondon (2005), Tarde
vai pensar a resisténcia contra as formas de dgéonatualizadas a partir desta
“reserva de ser” que resta em toda relacéo de pAtsn de possibilitar as resisténcias
e transformacdes das composicdes atualizadastualvou o pré-individual, segundo
Simondon, determina no ser um “equilibrio metaedtayue impede também que o ser
seja igual a ele mesmo. Assim, o ser se torna gemais do que uma unidade e passa a
ser compreendido como uma multiplicidade virtughadimensao atual corresponde
apenas a uma parte infinitesimal. Neste sentidge-de compreender, por um lado, que
o individuo, ou corpo individuado, é sempre conterapeo de sua individuagéo, do seu

processo genético, e por outro, que ele ndo é apesaltado, mas tambémeio de
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individuacad®. Devemos compreender, portanto, que a metaesiddlide um sistema

é definida pelo conjunto das forcas e energiasnp@is (ou diferencas potenciais) que
permanecem associadas aos corpos individuados eartx jplas quais novas
individuaces podem se efettfartCom isso, Tarde e Simondon dessubstancializam os
fendbmenos na medida em que pensam a invencao racaacsem recorrer a qualquer

forma de totalidade anterior e/ou exterior aos @smue se individuath

Dessa maneira, sendo as forgas e suas variagoesom@mnte atuais, mas
também compreendidas como uma realidade virtugaloatual ndo pode ser explicado
sem levarmos em conta sua relacdo imanente a idaelesdo possivel. Seja, portanto,
no dominio fisico como no dominio vivo, assim comm mundo social, o realizado
deve ser compreendido como uma parte infinitesidoatealizavel ou dos possiveis

virtuais. Assim, Tarde o diz:

As virtualidades sendo dadas, n6s ndo podemosaafinmecessidade efetiva dos
fenbmenos que resultam de seu encontro sem afianamesmo tempo a
necessidade de outros fenbmenos que talvez nurma,fmem nunca serdo, mas
que teriam sido se outros encontros tivessem tigar (Tarde, 1999b, p. 256).

A partir destas duas dimensdes que se expressams pahdéncias de
conservacao e diferenciacdo inerentes as forcade Edirma que haveria, imanente a
vida ordinaria e ao encadeamento das realidadesa wida silenciosa, um
encadeamento pacifico de possibilidades. E est gige trabalha silenciosamente no
nivel das forgas, que corresponde ao movel dogrfenés do mundo e vai interessar
tanto & Tarde quanto & Nietzsche. E por ela quéagdo é pensada, na monadologia
tardeana e na teoria da vontade de poténcia niei@sa, para aléem de uma perspectiva

transcendente. Trata-se, portanto, do conceitoecliy vitalismo pensado por estes

% Esta relacdo paradoxal entre meio e produto, itaacdo e individuo, assegurada pela idéia
fundamental de que “o pré-individual permanece e deermanecer associado ao individuo, ‘fonte de
estados metaestaveis futuros™, € encontrada tambémDELEUZE, Gilles. “Gilbert Simondon,
L'individu et sa genése physico-biologitjulm: L'lle deserte.Les Editions de Minuit, Paris, 2002b, p.
124,

46 A propésito dos sistemas metaestaveis cf. ESCOSBiliana da. “O coletivo como campo de
intensidades pré-individuais”. In: ESCOSSIA, L. &8HA, E. (Orgs.).A psicologia entre individuo e
sociedade— Sédo Cristévao: Editora da UFS, 2008.; e “Porwgtica da metaestabilidade na relacéo
homem-técnica”. In: PELBART, P.; COSTA, R.(Org.).r@encantamento do concret@€adernos de
subjetividade. Sdo Paulo: Hucitec, 2003.

4’ Sobre a aproximac&o entre os pensamentos de Simandarde cf. COMBES, MurieSimondon:
individu et collectivité Presses Universitaires de France, Paris, 1999.
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autores a partir de questbes diferentes, porénicé@oente convergentes, e que é

expresso através da concepcdo de uma “vida cordag@am&o-organic¢a.

Através deste modo de compreender a vida por meiard principio
imanente, ambos terminam por realizar uma operdeagessubstancializacéo do ser,
que os levam a pensar o real como um campo desfegrapre em relacdo. Mas isto
nao faz pensar que o mundo seja da ordem da a@acdnda ilusdo, mas que tem uma
realidade que é da mesma ordem daquela dos ndesuos & por meio deste vitalismo
afetivo que Nietzsche e Tarde compreendem os fem@sndo mundo através de um
plano de imanéncia, contrapondo-se assim as filssqgiie se apéiam no modelo do Ser
como unidade fundamental. Definida por Tarde comard sentir” e por Nietzsche
como “pathos”, a natureza afetiva da forca devesepreendida como poder de afetar
e de ser afetado. Isto é, ela possuiria duas eaguies: uma pela qual ela tende ao
limite do que pode, onde ela é atividade e potésmmapre em ato; e outra em que ela €
sentir ou capacidade de contracdo, de “retencdoalto no vivo”, do que ndo € mais

naquilo que é.

O paralelo e uma maior aproximacdo com 0 pensamdmt@ergson se
tornam aqui evidente, pois a duracéo se revela aomeforca, ou melhor, como uma
poténcia que conserva 0 antes no depois, o passageesente, ou, na linguagem de
Tarde, 0 “morto” no “vivo”. Para Bergson, a duracaotempo, deve ser considerado
“como uma for¢a a sua maneira” (1948, p. 117). &lsshtido, o processo de criacdo do
tempo se constitui como um processo de criacdocaeutaulacio das forcas. Este poder
de conservacao, ou esta poténcia de sentir, teno dondamento o virtual, que se
define, por um lado, comdorca receptiva isto é, memoria, e por outro, como
espontaneidadeu atividade, pois o virtual tende sempre a ataefo. Dessa forma,
tanto em Tarde quanto em Bergson, a relacdo enia¢ @ virtual € o que constitui a
propria forca, e a qualificacdo imediatamente tawpda forca € o que permite
compreender a sua espontaneidade e sua receptivmladeja, a capacidade ou o poder

de afetar e de ser afetado da forca.

“8 Esta concepgéo de vida é compartilhada e desédaddvn todo o pensamento de Gilles Deleuze. Ela
comparece sobretudo ligada aos conceitos de vodageténcia de Nietzsche e de duracdo/meméria de
Bergson. Esta expresséo aparece nos textos dezBaewlille Plateaux.Les Editions de Minuit, Paris,
1980; emPourparlers Les Editions de Minuit, 1990, p. 196; e hattre-Préface In: BUYDENS,
Mireille. Sahara: I'esthétique de Gilles Deleuzari® Vrin, 2005, p. 7. Um maior desenvolvimentatde
conceito de vida ndo-organica na obra de Deleuaprésentado por Francois Zourabichvili &
vocabulaire de Deleuz&llipses Edition Marketing S.A., 2003, p. 84-89.
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Assim como em Bergson a duragcdo corresponde aonteda realidade,
para Nietzsche e para Tarde o vitalismo da foretivaf € a Unica explicacdo possivel
do movimento, ele € o moével do mundo ndo-orgamogs esta na origem de todos 0s
movimentos, inclusive dos movimentos mecanicos.s®dsrma, ao defini-la como
“pathos”, Nietzsche concebe a forgca como pontarddiacdo do movimento; assim ele

o diz:

Que toda forca motriz € vontade de dominar, queh#@outra forca fisica, nem
dindmica, nem psiquica. (...) Eu tenho necessiddaepartir da “vontade de
poténcia” como da origem do movimento. Em seguidianovimento ndo pode ser
condicionado do fora, ndo pode sausado... Eu tenho necessidade de pontos de
origem do movimento, de centros de movimento drpdos quais a vontade age...
(Nietzsche, 1995a, [42] p. 231 e [59] p. 239).

Para Tarde, de outro modo, o ser da ménada é ttadsticomo forca e
tendéncia (Que é o movimento ele mesmo), comorgaunid que caracteriza a natureza
afetiva do elemento infinitesimal. Neste sentidarapele, “todo o universo exterior
composto de almas outras que a minha, mais no fpadidas com a minha” (Tarde,
1999a, p. 44), nisto que a natureza da alma értetdaé afetiva, “qualidade puraentir
sui generis. O sentir puro corresponde, segunddeJao ponto de aplicacdo das duas
“poténcias da alma”, erencae odesejo Assim, devemos compreender por “crenca” a
forca pela qual toda monada se distingue e sengisti das outra moénadas, e por
“desejo” a forca pela qual ela se modifica e madifas outras ménadas. No entanto, €
preciso ainda que se compreenda que o desejo engacrenquanto poténcias,
tendéncias ou intensidades da alma, ndo tém nadantlepomdrfico, mas antes
caracterizam o “ser espiritual’ da for¢ca. Dessanfgrpara Tarde, “alma puraconsiste
nesta dupla virtualidade, ou antes, em uma fus&tasleduas virtualidades” (Tarde,
1999c, p. 183).

O recurso ao conceito bergsoniano de virtual cuafidade conduz Tarde a
definicho da moénada como uma multiplicidade de pag& ou multiplicidade
qualitativa e virtual, tal como Bergson definiu gria duracdo. Isto €, ao operar o
deslocamento conceitual em relacdo ao modelo ®adsate de Leibniz, Tarde vai
compreender as mbnadas como multiplicidades inassique se interpenetrariam
reciprocamente, ao invés de serem exteriores usasitéas” (Tarde, 1999a, p. 56).
Com isso, em Bergson e em Tarde, o virtual cormdpa@ parte incorporal ou espiritual
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de nossa realidade, ou seja, ele representa adoctlo espirito no mundo como o seu

aspecto imanente.

Haveria, portanto, para além da pluralidade dag&rummonismo do afeto
como condicao “vital” de producdo da realidade,eondssas crencas e nossos desejos
participam da forca afetiva que constitui o mur@om isso, devemos compreender que
todo ser € expressdo de forcas que se manifest@vestdos atos de “desejo e
repulséo” e dos atos de “afirmacdo e negacéo”’.m\sde um lado, o desejo exprime a
“acdo” da forca afetiva, e de outro a crenca matife seu lado “intelectual”. E neste
sentido que, na filosofia de Tarde, 0 ser se ex@Htravés de duas poténcias, a poténcia

deagir e a poténcia deensar

Dessa forma, tanto para Tarde quanto para Nietasehando exterior, tal
como ele é concebido por nossos sentidos e poo muedecto, deve ser compreendido
como uma soma de julgamentos de valor, ou seja¢ quelacao entre forca e avaliacédo
que vai definir o real. Da mesma forma que a férgaseparavel de um ponto de vista e
de uma avaliacdo na filosofia da vontade de pcéreta é definida por Tarde como
uma espécie de “julgamento”, como um “ato de fé8sdé sentido, Tarde vai afirmar
que “no fundo das palavras ha apenas os julgamel®@asominacdo, e uma lingua
considerada em sua evolugdo viva € apenas umadmatas de fé em vias de crescer,
ou também, acrescentamos, de diminuir’ (Tarde, A999 89-90). Por outro lado,
compreendemos em Nietzsche esta relacdo entreacesdesejo quando ele diz que
“nosso intelecto, nosso querer, Nossos sentimemesmos dependem de nNOSSOS
julgamentos de valprestes correspondem aos nossos instintos e ascudisdes de
existéncia. Nossos instintos séo redutiveim@atade de poténciaNietzsche, 1995a,
[19], p. 223).

Assim, a soma de julgamentos de valor, expressareklcao entre crencas e
desejos, se constitui como verdadeiras quantidatkespoténcia. A relacdo ao
pensamento da vontade de poténcia de Nietzschpemwste compreender o vitalismo
afetivo de Tarde como uma espécie de traducédo @e“filmsofia dos valores” numa
“sociologia dos valores” a partir da definicdo degtidades sociais fundadas sobre a
poténcia do desejo e da crenca. O reconhecimeniaudie ao fildsofo aleméo, em que

se expressa a proximidade de ambos os pensamémigsm declarado:
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N&o se saberia contestar a Nietzsche nem a existérmn a importancia capital
desta tdbua de valores da qual ele fala. Mas @@esantes de tudo, que existem
guantidadessociais. Pois, para que uma coisa possa ser dgpuiais ou menos
gue uma outra, ndo é preciso que elas tenhamcomam medida — € preciso
entdo admitir aguantidades sociaifTarde, 1902, p. 53-54).

Dessa maneira, 0s valores sociais aos quais Nietzsx refere, emergem a
partir da relagdo das forgas afetivas como difeagngtensivas ou quantidades de
poténcia. Em sua tentativa de traduzir as forcasvak e suas relagcbes de poder em
quantidades sociais, Tarde compreenderd os vatom@® uma quantidade de forca
afetiva de desejar e rejeitar, e de afirmar e dgamegue variam em seus graus de
intensidade segundo um minimo e um maximo. Senar@o desta variacdo que um
valor ou uma opinido fraca se tornaria uma conwicgdergica, isto €, os valores se
tornam mais ou menos abrangentes num meio sopaita das doses de crenga e de
desejo que o percorrem. Dai, em sua querela corkhBimi®, Tarde reprovar as
ciéncias sociais o fato delas ndo levarem em cersjédo as verdadeiras quantidades
sociais, passando ao lado, em suas andlises, doslat‘desejar” e de “rejeitar”, de
“afirmar” e “negar”, na medida em que compreendsmalores como unidades prontas

e invariaveis que se imporiam coercitivamente adwiduos desde o exterior.

Disto resulta que a sociologia das forcas afetidas, ‘quantd de energia
afetiva e dos diferenciais de poténcia, é uma kmgieo da diferenca e do heterogéneo.
Pois, se as monadas séo os “agentes”, e as vaiqgéeas constituem, as “acdes”, se as
monadas sdo os focos de irradiacdo multiplos eargte se o elemento infinitesimal
tem uma forca interna de diferenciacdo, deve-sgamo, compreender que o ser €
diferenca, ou melhor, que o ser € o lugar da hg¢eeidade e ndo da homogeneidade. E
neste sentido que Tarde afirma que “a diversidad&o a unidade, esta no coragédo das
coisas” (Tarde, 1999a, p. 78). A hipotese de Taoesiste em identificar a esséncia e o
fim de todo ser com sua diferenca caracteristieandneira que a diferenca nao tera
mais outra finalidade sendo ela mesma, e assim @ie “a verdade é que a diferenca
vai diferindo, que a mudanga vai mudando, e quelaaem-se assim como metas a si
mesmas, a mudanca e a diferenca atestam seu aaeatssario e absoluto” (Tarde,
19994, p. 69).

9 Sobre a polemica querela entre Durkheim e TardeIKfET, JeanGabriel Tarde et la philosophie de
I'histoire. Paris: J. Vrin, 1970; ou ainda, do mesmo autor, 8| JeanGabriel Tarde et la psychologie
sociale Revue francaise de sociologie, Année 1972, Vol yeNuméro 4, p. 472 — 484.
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Com isso, Tarde pensa o0 ser e o carater da exstéomo diferenca e
mudanca em si mesmos. Para ele, “existir é diferiferenca é, em um certo sentido, o
lado substancial das coisas, 0 que elas tém ao oniesnpo de mais proprio e de mais
comum. (...) A diferenca é o alfa e 0 Gmega do ensiv; por ela tudo comecga,; (...) por
ela tudo termina” (Tarde, 1999a, p. 72-73). A paltéi, a semelhanca, a identidade, que
€ sempre imposta pela coercdo dos valores no sistiirkheimiano, devera ser
concebida como um simples estado transitorio, uno meservico de uma diferenca
ainda mais rica. Segundo Tarde, neste sentidog@sp pensar a identidade como
sendo “uma espécie, e uma espécie infinitamente o diferenca, assim como o
repouso é apenas um caso do movimento” (Tarde,al999 73). Assim, Tarde
compreende todas as similitudes, todas as repstif@®omeénicas, como estados
estacionarios, ou intermediarios inevitaveis, erasediversidades elementares e as
diversidades transcendentes. Com isso, ele catwabstancialidade do ser, ao mesmo
tempo em que da acesso a um mundo social desiafit@mdc®, que constitui suas
“quantidades sociologicas” a partir da composig@efgacdo dos fluxos de crengas e

desejos e suas repeticdes sobre a base das ffatpessarradiantes.

Este projeto de dessubstancializacdo do ser leaadseu termo conduz
Tarde a se aproximar mais uma vez de Nietzsche ediden em que ele recusa
considerar as nocoes kantianas de tempo e espagfoonasa priori da sensibilidade
(Kant, 2001). Em sua monadologia, enfim, o tempo @&spaco constituem-se apenas
como realidades ligadas a acdo das monadas e essapfcomposicado de suas forcgas,
logo, que as regularidades da natureza, a persistéins fenbmenos bioldgicos, e a
obediéncia ao exercicio das leis sociais, deveraxg@icadas pelas relagdes de forcas e

suas hierarquias.

Desse modo, podemos dizer que € apenas com Taedasdgorcas afetivas
operam ao mesmo tempo como elementos constitenéemlisadores do social, e que
nos é permitido compreender, a partir da variag® qliantidades de poténcia e das
doses de crencas e desejos fundadas sobre o moddésafeto, como sua “sociologia
dos valores” faz eco ao conjunto dos principaiseiss da filosofia dos valores de
Nietzsche. Por fim, tanto a partir do pensamentd aele quanto do pensamento de

Nietzsche, alcanga-se uma critica e a colocac@uigle ponto de vista frente a tradi¢cao

* Nocdo decorrente da filosofia de Deleuze e Guaftt®72/1980/1991) que abordaremos mais
detalhadamente no préximo capitulo.
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do pensamento metafisico, cuja l6gica se prendsubstancialismo e ao modelo da
identidade. Neste sentido, com Nietzsche e Tamhhaase por operar no pensamento
uma série de substituicdes: a partir da monadolegla teoria da vontade de poténcia
vemos, portanto, o Ser da metafisica classica ugarla uma ontologia da relagéo,
assim como a lei intrinseca da forca a irradiag&ofdrcas, ou ainda a inércia mecanica
do cartesianismo ceder lugar a agcédo a distan@ama®mo a completude substancial a
polaridade afetiva e, enfim, ao invés de pensasernintelectualizado, racionalizado e
matematizado, como na metafisica classica, vé{ggr suma perspectiva que o pensa

como um processo conflitual e criativo.

Vejamos em seguida como Nietzsche articula o psoce® criagdo dos
valores com a emergéncia da memoéria no campo sop@h, na seqiéncia,
adentrarmos no pensamento social de Gabriel Taodenpreendermos sua concepcgao

dindmica da memoaria social.

3 — A GENEALOGIA DA MEMORIA SOCIAL.

O procedimento genealdgico e a destituicdo do ponte vista da metafisica.

O desenvolvimento do método genealdgico@emealogia da Moralobra
de 1887, visa o tratamento do problema da origesnndssos valores morais “bem” e
“mal”, inaugurado por Nietzsche emumano, Demasiado Humanale 1878. A
colocacdo deste problema se torna necesséria ia gmrsuposta inquestionabilidade
absoluta dos valores bom e mau, no sentido de spes ®alores estivessem postos
desde sempre e possuissem um valor em si, assimdatendéncia geral de se atribuir
mais valor ao bom do que ao mau. Neste sentidoétodn genealdgico nietzscheano
representa umaritica dos valores morais, no sentido do questionameatorijem
destes valores, a partir do “conhecimento das ¢oedi e circunstancias nas quais
nasceram, sob as quais se desenvolveram e se ¢addlifi’, de maneira qu® ‘proprio
valor desses valores devera ser colocado em que@tietzsche, 1998, prélogo, [6], p.
12).

Para Nietzsche, fazer uma genealogia da moraldeplin colocar, de saida,
o problema da criacdo dos valores. A critica rddieaNietzsche parte da afirmacéo de

gue ndo ha qualquer valor em si na natureza ouwlea mas que todo e qualquer valor
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€ umacriacdo humana, demasiadamente humana, e diz respeitauadormo qual o

homem vivé’. Assim, o filésofo nos diz:

Todo esse mundo, que realmente nos importa, no @piab enraizados nossas
necessidades, nossas cobicas, nossas alegriags res®erancas, nossas cores,
nossas linhas, nossas fantasias, nossas oracoessas maldicbes — todo esse
mundofoi criado por nds, homeng nosesquecemogue o0 criamos, de modo que
posteriormente acabamos por imaginar um Criadgrjirdpara tudo isto, ou ainda
nos torturamos com o problema de saber de ondeistmigrocedgNietzsche,
1977, V, 14[8], p. 495).

O que esta critica opera € uma dissolucdo radieatodo e qualquer
fundamento Ultimo da realidade e da natureza, tir plar qual é possivel dizer: Tudo é
criacdo! Os valores e o valor dos valores sao asiado ha nada em si, nada é anterior
ao mundo, os valores sao criasdmsmundo! A criacdo dos valores e sentidos depende
de avaliacdes e interpretacdes imanentes ao praforide criacdo! O mundo com o qual
nos defrontamos ndo passa de um ponto de vistamdeperspectiva singular dentre
uma infinidade de perspectivas! Com isso, Nietzsebgtui ao mundo e as apreciacdes
do homem sobre o mundo, o carater variavel e meventqual ambos se encontram

continuamente em criagdo. Para Nietzsche, portanto,

o valor da vidaesta nas aprecia¢fes: estas sgoradutosde uma elaboracéo (...);
Isto que foi criado deve ser destruido para daarlagcriacdes novas: @abilidade
das apreciacdes implica sua faculdade de seremniladigs. O criador deve sempre
ser um destruidor. Porém, a prépria acao de apne&apode se aniquilasra, mas
isto ndo é outra coisa sendo a vid®d77, 1X, 5[1] (234), p. 224).

A critica nietzscheana introduz, portanto, o protdledo Tempo e da
mudanca, isto €, o problema do Devir como o aspedtio responsavel pelo “a-
fundamento® de todo e qualquer fundamento Gltimo da naturezi eida. Dessa

forma, todo e qualquer valor deverd ser referidauraa emergéncia historica,

*! Nietzsche dira ainda que, a substituicio das pesimetafisica e utilitiria pela perspectiva gernged
corresponde uma mudanca de cores: ao contraribipldieses metafisicas e utilitarias que se perdem n
azulou no “firmamento do em si”, a genealogia diz edtgpaocinzada coisa documentada, do realmente
havido e efetivamente constatado no “solo” méved doontecimentos (Nietzsche, 1998, prélogo, [7]).
Acerca desta distingdo entre cores relativa assasainetafisicas/utilitaristas e a analise genezddf.
FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a Genealogia e a HistdIn: Microfisica do PoderRio de Janeiro:
Graal, 1979.

2 Este termo aparece dhifférence et répétitiof2003b), de Gilles Deleuze, e corresponde a simtese
tempo onde presente, passado e futuro tornam-ssaciiveis e representa o tempo do eterno retorno,
responsavel pela crise da Fundacao e pela fal@&wikundamento, entendidos como os pilares do
pensamento da Representacdo que se da a parspateas jA dados e pressupostos.
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determinada por certas condicbes e circunstancigs tgrnam possivel o seu
surgimento. O que Nietzsche inviabiliza, ao colaz@aroblema do Tempo e do sentido
histérico, € a possibilidade de pensdotalizacdode qualquer sentido ou valor criado
pelo homem, tal como vimos Durkheim eleger o “dbciamo aspecto transcendente e
absoluto da realidade. Assiftas apreciacdes devem necessariamente estar deaalgum
maneira em relagdo com as condi¢bes que permiasi&ncia, porém, ndo a ponto de
se tornarenverdadeirasou precisas O essencial é justamente sua inexatiddo, seu
carater impreciso e indeterminad®lietzsche, 1977, X134[247], p. 232).

Diziamos que tudo é criacdo, mas toda criagdo @reeparcial e nunca se
totaliza num ente ou numa instancia em si, quesrdada para todos. Neste sentido,
para um determinado “fendbmeno”, tanto quanto pamadeterminado valor, € preciso
conhecer as condicbes em que emergiram e os sergidalores que lhes foram
atribuidos no decorrer de sua duragdo. Tal é, mortea tarefa do genealogista:
interpretar os sentidos que predominam nos fenosevaliar o valor das apreciacdes

que atribuem os valores.

A emergéncia da memoria social.

O projeto geral de Nietzsche, em seu combate afisieta busca, por um
lado, afirmar que ndo ha qualquer valor ou coisasema natureza, pois tudo possui
uma emergéncia historica, logo todos os valore®da apreciagdo humana é criada,; e,
por outro lado, defender a tese de que toda cripgdeém de uma acdo ou de uma
atividade constituinte da propria vida, cujo pnnaci genético ele denominou como
Vontade de Poténci&era nestes termos, portanto, que Nietzschegeota avaliacao
da moral, assim como a sua genealogia da memddias edemais faculdades ditas

espirituais ou psicoldgicas.

Seguindo a sua estratégia, Nietzsche vai lancardedona suposta origem
pré-historica da memodria e da consciéncia enquéorgas ativas no processo de
hominizacdo do bicho-homem. O que esta em jog@ rweststrucdo € pensar 0 processo
pelo qual o homem se tornou apto a obedecer asriglEss sociais, ou melhor, como
ele incorporou em si, através da producdo de unradme social, a necessidade de

obedecer a leis sociais.
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Eis, portanto, o seu ponto de partida: identificas outros animais, o
hominideoage de acordo com o0s seus instintos de perseverangarelacdo aos
estimulos que o afetam, de maneira que todos asates respondem tdo somente as
suas necessidades organicas e a manutencéo debsenv€ncia. Este modo de existir
errante do animal é ilustrado por NietzscheSegunda Consideracédo Intempestila

seguinte maneira:

Considera o rebanho que passa ao teu lado pastlad@o sabe o0 que € ontem e 0
que é hoje; ele saltita de 14 para ca, come, dsacdigere, saltita de novo; e assim
de manha até de noite, dia ap0s dia; ligado de ilmaheyaz com seu prazer e

desprazer a propria estaca do instante, e, pgrristo melancolico nem enfadado

(2003, [1], p. 7).

Neste estagio pré-moral, em que Nietzsche ideatdiciomem ao animal,
vigoram apenas a espontaneidade e o esquecimeat@@oaAssim, da mesma maneira
gue o animal, o homem primitivo “imediatamente esgue vé todo instante morrer e
extinguir-se para sempre” (Nietzsche, 2003, [1B)p.Neste sentido, cada situacdo era
nova para ele, posto que nele nada era previdtul@do ou memorizado, ja que seus
instintos o guiavam harmonicamente para a reakizad@ suas necessidades
(Barrenechea, 2005).

A partir dai, surge uma questdo paradoxal: comop#@ssivel criar uma
memoria nesse animal espontaneo, nesse filho dee@stento? E este paradoxo
consiste no fato de se ter produzido uma memorsdenanimal cuja plenitude esta
vinculada ao esquecer, ao deixar passar o passafl@gacidade da lembranca. A
necessidade de fixar algo do passado no preséinteda cumprir uma promessa, isto €,
“criar um animal que pode fazer promessas — nést&@ & tarefa paradoxal que a
natureza se impés, com relacdo ao homem?” (Niexzst®98, IlI, [1], p. 47). No
entanto, e esta é a hipétese de Nietzsche, estasidade se constituiu mais por um
jogo do acaso do que por uma finalidade préviareida no seio da natureza. Dai as
hipoteses genealogicas refletirem acerca da enmeg@esta faculdade a partir do
confronto das forgcas que se encontram ao acasaaaruexercer todo o seu poder
umas sobre as outras. Pois ndo existem metasaiyelestidas na natureza, mas apenas
processos de subjugamento e dominacao onde oranpreduma forca, ora predomina

outra, de acordo com as diversas Vvicissitudes daxepsos constitutivos e
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transformadores da natureza e da vida (Barrene2b88). E, entéio, a partir deste jogo

do acaso que surge a memaria de acordo com a $épdietzscheana:

Precisamente esse animal que necessita esquecguaho esquecimento é uma
forca, uma forma de sauderte, desenvolveu em si uma faculdade oposta, uma
memdria, com cujo auxilio 0 esquecimento é suspensdeterminados casos — Nos
casos em que se deve proméhietzsche, 1998, Il, [1], p. 48).

No entanto, a memoria referida por Nietzsche ngassagem do animal ao
homem néo coincide de forma alguma com um mergteceassivo de tracos. Ao
contrario, Nietzsche vai pensar ai o surgimentm@rial de um homem possuidor de
umamemoéria da vontadeEsta memoria aparece no pensamento de Nietzsoimep
intuito de marcar uma distingdo no tipo de exeocidas forcas que comandam a
capacidade de conservar 0 passado no presenta-sérate um exerciciativo da
memoria cuja funcdo consiste em tornar o homemzcdpa‘responder por si como
porvir’ através da palavra empenhada (Nietzsch88,18, [1]). Dai a relacdo dessa
memoéria das palavras com a afirmacao, pois a fixagéste caso, diz respeito a um
Sim, a um querer, a um desejo, diante do promefidmntade &uen?® quer cumprir
uma promessa, e por iSso assegura que a memoseareereste querer, de modo que ai
a vontade afirma-se a si mesma enquanto ato deepeanktsta memoria é, portanto,
resultado do principio geral da vida responsavil peacdo e pelduragdode tudo o
que existe, isto é, da vontade de poténcia afirmaadsssim, “ndo sendo um simples
nao-poder-livrar-se da impressdo uma vez recehdétaa simples indigestdo da palavra
uma vez empenhada, da qual ndo conseguimos da, ceas sim um ativo ndo-mais-
quererlivrar-se, um prosseguir-querendo o ja queridoawardadeiranemoria da
vontadé (Nietzsche, 1998, Il, [1], p. 48).

Desse modo, seria inadequada a oposicao tradiceoted a memoria e o
esquecimento, pois para Nietzsche a distincdo dbedecer aos diferentes exercicios
da vontade de poténcia nas forcas. Trata-se, aotentde opor a memoria (da vontade)

e 0 esquecimento entendidos como foatasas a memaoria como receptacydassivoe

%3 Esta forma de pensar o querer ou a vontade, sewtee a um “sujeito” responsavel pelo querer, é
bastante sutil no pensamento de Nietzsche. Notentdietzsche deixa claro que quem quer é a vontade
de poténcia: “Quem entdo quer a poténcia?... quedtdurda, se o ser € por ele mesmo vontade de
poténcia (...)"” (Nietzsche, 1995a, Il, [54], p. 23& vontade de poténcia ndo deixa de ser um gmimci
mas é um principiamanente que ndo é mais amplo do que aquilo que ele cmmdicque se afirma ao
mesmo tempo em que condiciona algo e se metam@fosm aquilo mesmo que condiciona, isto €, se
determina em cada caso com o aquilo que deterrhgo, ndo ha anterioridade deste principio em
relacdo ao que com ele emerge.



111

ao esquecimento como forgeercial, estes ultimos derivados da incapacidade de agir
(Paschoal, 2000). Assim, € necessario opor, de ado, lo tipo denominado por
Nietzsche como homem do ressentimento, o padécede sua memadria na medida em
que se torna incapaz de esquecer, e, de outrnpo @tivo ou 0 homem da memoéria da
vontade, quage sobre seu passado selecionando no que foi fixquitoaque deve ser
querido para dispor no futuro. Ha, portanto, na dnarda vontade, umgonstancia de
regularidadeentre um primeiro querer e a sua continuidades @oire o quero inicial e

o ato final que o efetiva se interpdem diversosnmmentos e novos quereres, de
modo que € preciso ser forte para garantir o cungio de uma promessa afirmada.
Ou seja, ha um impulso interno que fixa para si wegalamentacdo, “de modo que
entre o primitivo ‘quero’, ‘farei’, e a verdadeidescarga da vontade, sao, todo um
mundo de novas e estranhas coisas, circunstameezsno atos de vontade, pode ser
resolutamente interposto, sem que assim se romga l@sga cadeia do querer”
(Nietzsche, 1998, II, [1], p. 48).

A atividade formadora do homem na pré-histéria da altura.

Ora, mas como foi possivel, por meio de quais mlotentos se conseguiu
introduzir esta suspensao temporaria do esquedinmedg momentos em que se faz
necessario cumprir uma promessa feita, visto aftapoa deste para a manutencao da
plenitude do homem? Tal € o cerne do paradoxo cmereémeter a origem da
responsabilidade do homem nos primérdios da huradaidNo entanto, é preciso
compreender que Nietzsche ndo esté interessadefamer um percurso historico que

siga cronologicamente uma seqiéncia factual dogecmentos.

Marquemos a sua posicao: Nietzsche se encontrigsiea com os valores
gue vigoraram no ocidente, desde os valores scofakatonicos, passando pela
massificac@o dos valores judaico-cristdos, atéatizas da era moderna. Neste sentido,
0 seu combate remete a todo o periodo da cultuderdal que ele situou como
pertencendo a historia. Para Nietzsche, portantistaria do ocidente coincide com a
histéria do “triunfo das forcas reativas” e dosoves de decadéncia que se instituiram e
vigoraram especialmente gracas a conquista e ekpalwscristianismo. Assim, pensar
0s supostos periodos pré e poés-histéricos da auttorresponde, no pensamento de
Nietzsche, a uma estratégia de combate e ultrapassdestes valores decadentes que

vigoram na historia.
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Desse modo, o projeto pré-histérico da cultura esponde ao longo
processo de formacdo do homem, por meio do qualesternou um ser responséavel e
passou a obedecer a normas de convivio socialn8eguietzsche, este projeto tinha
por objetivo criar um animal capaz de fazer promgssuja tarefa mais imediata
consistia em “tornar 0 homem até certo ponto n@cesauniforme, igual entre iguais,
constante, e portanto confiavel” (Nietzsche, 19082], p. 48). Neste sentido, a origem
da responsabilidade estaria, para Nietzsche, disgtee relacionada com o préprio
movimento da cultura e coincide com o surgimentdirtguagem e da moral. Assim,

diz Nietzsche, foi por meio do

imenso trabalho daquilo que denominei ‘moralidadecdstume’ — o auténtico
trabalho do homem em si proprio, durante o perfods longo da sua existéncia,
todo esse trabalhré-histéricoencontra nisto seu sentido, sua justificagcaoocpn)
ajuda da moralidade do costume e da camisa-de-feocéal, 0 homem foi
realmente tornado confiavg€l998, I, [2], p. 48-49).

Trata-se, para Nietzsche, da efetuacdo do prom@mi@iho de moldagem da
consciéncia como universo do simbolico, que passggmrdnar consisténcia gracas a
criacdo da memoria no homem, deslocando-o do caféaggdio garantido pelo
esquecimento e pela espontaneidade de sua “ndtuapiaal. Esta tarefa consiste,
portanto, no proprio ato de fundacdo por meio dd glhomem deixa de ser apenas um
organismo biolégico e acaba por se tornar um sgr @wpo e suas acdes passam a
reagir conforme as exigéncias de sotius Neste sentido, de acordo com Deleuze e

Guattari,

o0 homem que se constituiu por uma faculdade ateveegtjuecimento, por um

recalcamento da memoria biologica, deve fazer-sa autra meméria, que seja

coletiva, uma memoria das palavras e ndo maisaisas; uma memdaria dos signos
e ndo mais dos efeit¢Peleuze & Guattari, 1972, p. 169).

Isto que Nietzsche considerou como o verdadeitmath® de formacao do
homem consistiu em inscrever-lhe no seio de um nudeida social. Segue-se dai,
portanto, a hipétese de que os membros mais fdoeandos hominideos, os “chefes”
das hordas, passaram a exercer o seu poder solm&ros, no sentido de torna-los
responsivos a determinadas regras de conduta iagooetn vistas a manutencdo do
grupo. Para isso, era preciso que eles se tornagptos a planejar e prever acgoes
condizentes a vida social. Mas, para poderem panej prever as acdes e
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acontecimentos foi preciso que eles desenvolvesseapacidade de reter o passado e
de recupera-lo no futuro. Enfim, era preciso qes ebnstituissem uma memdria, pois a
sobrevivéncia do grupo s6 estaria garantida castorgunto dos seus membros
memorizassem certas normas de conduta que valpaeartodos. Mas esta ndo era uma
tarefa simples, ja que estes ndbmades tinham su#es aggidas por seus instintos.
Nietzsche entéo se pergunta: “como fazer no bicmem uma memaoria? Como gravar
algo indelével nessa inteligéncia voltada parastaimte, meio obtusa, meio leviana,

nessa encarnacao do esquecimento?” (1998, 1p[3D).

Crueldade e Memoria Social: asociusinscritor.

Este problema, entretanto, ndo encontrou sua KEBwlam circunstancias
tranquilas ou suaves, de modo que a imposicao rdrides de acdo comum e de
convivio social, pelos lideres dos bandos, se faznpeios violentos. Foi por um
sistema da crueldade, que equivalia a um terrifadeto, que os signos foram tracados
diretamente sobre o corpo, inscrevendo-lhe uma marndletiva. Segundo Nietzsche,
“talvez nada exista de mais terrivel e inquietaratgre-histéria do homem do que a sua
mnemotécnica (1998, II, [3], p. 50). Trata-se do inicio de ulmngo processo de
dominagédo e adestramento dos instintos a fim deatoestes individuos constantes,
regulares, capazes de cumprirem regras sociaisiremagm funcdo da coesao e
fortalecimento do coletivo. Neste sentido, forancassarias torturas, castigos cruéis,
derramamentos de sangue, para que 0S homens sssemm capazes de lembrar,
calcular e prever as ac8és

De acordo com Nietzsche, esta mnemotécnica comdspa mais antiga
psicologia da terra, cujo axioma em que se apgiaaf “grava-se algo a fogo, para que
figue na memodria: apenas 0 que nao cesszadsar dor ficana memoaria” (1998, I,
[3], p. 50). Desde os primérdios, entretanto, Vigoa-se na dor um poderoso recurso

de retencéo daquilo que deve e daquilo que ndosd\epierido lembrar, pois

jamais deixou de haver sangue, martirio e sawjfiguando o homem sentiu a
necessidade de criar em si uma memaria; os maisrtws sacrificios e penhores
(entre eles o sacrificio dos primogénitos), as majugnantes mutilacoes, (as
castragOes, por exemplo), 0s mais cruéis rituaiedies os cultos religiosos (todas

* Sobre o tema da crueldade em Nietzsche, cf. DUMBUCamille. Nietzsche et Artaud. Pour une
éthique de la cruautd’resses Universitaires de France, Paris, 1992.
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as religies sdo, no seu nivel mais profundo,mistede crueldadegNietzsche,
1998, II, [3], p. 51).

Dessa forma, a criacdo da memobria e, por conseigjédas demais
faculdades “espirituais” do homem, vao encontra stugem noexercicio ativodos
tipos fortes, expresso através da violéncia, dasagridade, da crueldade, de acordo
com a necessidade de imprimir formas e cunhar egforAo remeter a origem das
nossas fungbes superiores a tortura, ao castigoy,dao sofrimento, ao sacrificio, a
crueldade, Nietzsche opera uma importante inverdéo perspectiva, opondo-se
radicalmente aqueles que créem passivamente rsaddéjue nossa consciéncia, nossa
memoria, nossa inteligéncia, nossa razdo, nossgiriagdo etc., decorrem de uma boa
vontade da natureza ou de uma preexisténcia emeragnte ao desenvolvimento do ser
humano. Para Nietzsche, no entanto, a crueldadén@el’ da nossa vida “espiritual”,
da nossa constancia, da nossa memoéria e do nesssniimento. Neste sentido, ele diz

que

com a ajuda dessa espécie de memdria chegou-$mdirta “a razao”! — Ah, a
razdo, a seriedade, o dominio sobre os afetosgssiacoisa sombria que se chama
reflexdo, todos esses privilégios e aderecos deehrornomo foi alto o seu preco!
Quanto sangue e quanto horror ha no fundo de tedascoisas boas”...
(Nietzsche, 1998, II, [3], p. 52).

Seguindo esta légica da crueldade, Nietzsche wvagsecomo sera possivel
o salto por meio do qual o animal-homem se torspaesavel por suas acdes junto ao
coletivo em que vive. Todavia, a inscricdo slocius no homem exige que o seu
esquecimento ceda lugar a uma memoria social. Npsteesso, uma relacdo
inversamente proporcional vai entdo se estabelenoge a imposicdo da dor e a
memoria, de maneira que “quanto mais o0 esquecimempede a fixacdo de uma
ordem, mais se torna imprescindivel a introducdopidicas dolorosas” (Azeredo,
2000, p. 101-102). Assim, a crueldade se const@gio o movimento por meio do qual
a cultura é fundada por uma operacéo de inscrigdacorpos, “e se queremos chamar

de ‘escrita’ a essa inscricdo em plena carne, eéntiieciso dizer, com efeito, que a fala

> Notemos que a andlise de Nietzsche mantém-see @esdmeco, norteada pelo principio da Vontade
de Poténcia, no sentido de introduzir o primadatposda afirmacdo e da atividade na origem dos
valores e no¢bes que ele analisa. Neste sentielaoekidera que “o ‘espirito’ € apenas um meio e um
instrumentoa servico da vida superior, da elevacdo crescintéda” (Nietzsche, 1995a, Il, [95], p. 251).
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supde a escrita, e que é esse sistema cruel dessiggtritos que torna 0 homem capaz

de linguagem e Ihe da uma memoaria de palavras’e(lzel e Guattari, 1972, p. 170).

Com estas préticas cruéis, por outro lado, alcaaca-manutencdo de um
modo de vida que preza pela paz e pelo convivigalsoendo por resultado o
adestramento dos instintos e impulsos do animalehonbessa forma, observa-se que,
“se crescem o poder e a consciéncia de si de umarsdade, torna-se mais suave 0
direito penal; se ha enfraquecimento dessa comdejdaela corre grave perigo, formas
mais duras desse direito voltam a se manifestaiétfsche, 1998, II, [10], p. 62).
Nietzsche nos mostra, portanto, que com a ajudsesiggocedimentos violentos
“termina-se por reter na memoaria cinco ou seis ‘gdero’, com relagdo aos quais se
fez umapromessaa fim de viver os beneficios da sociedade” (199§3], p. 52). A
vida em sociedade, neste sentido, s6 foi possiwgliante a instauracdo de regras
comuns que constituem os costumes de uma comunidiaden povo ou de uma nacgao.
Mas é preciso compreender que a sociedade naméimmmente um meio de troca ou
de circulagdo, mas umsociusde inscricdo onde o essencial € marcar e ser dwrca
obedecer e fazer obedecer. Porém, a imposicdo ddiéoizia aos costumes, 0
desenvolvimento de uma memoaria social, enconteuaifonte num enorme dispéndio

de violéncias, agressoes, torturas e castigos.

Cultura e obediéncia aos costumes.

Em Aurora, Nietzsche define a moralidade do costume come est
movimento de produc¢éo da cultura a partir do ggdhi@mens sao inscritos, desde suas
origens primitivas ou pré-historicas, no seio deausociedade. A moralidade do
costume representa, portanto, o processo atravési@oo homem se torna capaz de
obedecer a costumes, ou seja, em que se desemadiva necessidade de obedecer a
leis sociais. Neste sentido, Nietzsche diz que ‘@alidade ndo € outra coisa (e,
portanto,ndo mai$) do que obediéncia a costumes, nao importa egasn” (2004, |,

[9], p. 17).

E preciso compreender nesta operacio que a pésaas costumes tem
mais importancia do que o proprio costume preschitois o0 que determina a
moralidade do costume éracondicionalidade da obediéngianais que aquilo a que se
obedece. Assim, compreendidos como “a mangidicional de agir e avaliar’

prescritos pela comunidade, 0s costumes exigemuoccseprimento, porém, “nesta
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perspectiva, o fundamental ndo esta no que é [iesonas na prescricdo e na
submissdo a ela” (Azeredo, 2000, p. 96). Enfim,aderdo com a moralidade do
costume, néo interessa a que regra se obedeceanpw@sa simplesmente a necessidade
de obedecer. Esta foi, segundo Nietzsche, a cangieia qual a vida social se tornou
possivel e garantiu sua manutencdo desde os seu&rgios. No entanto, a propria
obediéncia da obediéncia, isto é, a lei de obedebeis, era regulada por uma espécie
de “superioridade imanente” expressa na figur&raldicdo. Mas “o que é a tradicdo?
Uma autoridade superior, a que se obedece néo egaomiena o que nos é util, mas
porqueordend (Nietzsche, 2004, I, [9], p. 18). Com isso, Naxle pretende afirmar
gue toda lei histérica é arbitraria, mas que, adracio, o que nao € arbitrario, ou seja, 0
gue é pré-histérico, € a lei de obedecer a leis.

Assim, a tarefa fundamental da moralidade do costeimia tradicéo, a partir
da qual se inscreve no homem o social, visa adexrseus instintos e fazé-lo capaz de
obedecer a leis, de modo a torna-lo “até certogoniforme, igual entre iguais”, e
enfim, confidvel. Neste sentido, os primérdios ddtura correspondem ao Vviés
balizador a partir do qual a moral se insurge coesaltado de uma acédo coercitfiva
sobre o homem. E dessa forma que Nietzsche pess@rméncia da moral, decorrente
deste processo formativo do homem, como assentaslaratacbes de forcas e de
vontades de poténcia. Ou seja, a moralidade dairoestexpressa a operacao de
producdo de sentidos e formas, estabelecendo urnte foedez ao desregramento
instintual do homem, por meio da acéo de forcassagras, de modo que, no limite, é a

vontade de poténcia que conduz todo o processara@a¢do do animal-homem.

Evolucéo e sociedade.

O pensamento de Nietzsche acerca da constituicawganizacdo da
sociedade encontra em Bergson andlises equivaleBtedesenvolvimento de um
pensamento social em Bergson comparece em suahna, Les deux sources de la
morale et de la religioh de 1932, complementando algumas pistas deixadas
“L’évolution créatricé, de 1907. Nesta Ultima, Bergson analisa as teridémue o
impulso vital alcangou na evolugao dos vivos. Nymaeira bifurcagao, ele encontra a

constituicdo de dois mundos, o0 mundo dos vegetaisnendo dos animais, 0 primeiro

% Veremos adiante que o conjunto das acées violeaiaisdicadas por Nietzsche para compreender a
constituicdo de uma memoaria social no homem senssim principio distinto daquele sobre o qual
Durkheim compreende as ac¢fes coercitivas que magaleoesdo e a ordem sociais.
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caracterizado pelo torpor e o segundo pelo instnfzela inteligéncia. Interessa-nos
aqui especificamente este Ultimo, pois Bergsoremaontrar no limite de sua evolugéo

a formacao das sociedatles

Artropodes e vertebrados séo as duas tendéncihsaalas por Bergson nas
quais se desenvolvem, em direcOes diferentes, dintmse a inteligéncia,
respectivamente. No extremo da linha do instintmoetramos 0s insetos, e na ponta da
segunda linha, a da inteligéncia, estda o homemsa&peéas diferencas radicais destas
formas atingidas pelo impulso vital, e do afastamemmtre o percurso de cada uma
delas em suas respectivas evolucdes, Bergson rgisancomo a vida encontrou nelas a
forma de organizagdo em sociedade. A formacaodiasocial corresponde, portanto,
ao ultimo estagio alcancado pela evolugdo, “comalgema aspiracdo original e
essencial da vida pudesse encontrar apenas ndateisua plena satisfacdo” (Bergson,
1967, p. 26).

No entanto, a vida em sociedade exigaibordinacaados individuos a sua
totalidade, sem a qual ela ndo sobreviveria. Psg@, iela torna comum as energias
individuais, beneficiando os esfor¢os de todosstnatornando cada esforco individual
mais facil. Por outro lado, progressoda sociedade resulta da insercdo das energias
individuais no seu seio, caracterizando uma exigénmgosta a subordinacéo que lhe é
necessaria. Segundo Bergson, sdo estas duas exgyémpostas que € preciso
reconciliar. Do lado da subordinacéo, ele diz gsiéneetos preenchem completamente
sua condicdo, pois suas sociedades sao admiravelrdertiplinadas e unidas. Por
outro lado, Bergson vai compreender que somentesoggedades humanas tém
condicbes de cumprir estas duas exigéncias, a ipairpela qual ela se organiza e a

segunda pela qual ela alcanca o dinamismo soatalhgupermite progredir.

Se do lado dos insetos o instinto € 0 que garaotganizacao e disciplina
sociais, Bergson pergunta se o dinamismo e a @@géo das sociedades humanas se
dariam devido a inteligéncia? Aqui, tanto Bergsaargo Nietzsche compartilham, por
vias diferentes, de uma mesma opinido, pois atmbaidormacao dsociusa elementos
irracionais. Ambos vao supor, portanto, a congi#faie a sobrevivéncia da vida social a

partir da subordinacdo das vontades livres indaigl@ um elemento imperativo, que

" A propésito da relac&o aproximativa entre NietesetBergson cf. DELHOMME, Jeanmdietzsche
et BergsonParis: Deuxtemps, 1992; e MACIEL, Auteriv€sTodo Aberto: tempo e subjetividade em
Henri BergsonDissertacédo de Mestrado. UERJ, Rio de Janeird.199
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constitui o todo da obrigacdo. Este elemento suhaddr deve, enfim, ser
compreendido como uma tendéncia de ordem extrindecazdo. Compreendemos
assim o interesse de Bergson e de Nietzsche erarapardesvio critico em relagédo a
Kant, pois tanto o todo da obrigacdo quanto a nu@@é dos costumes devem ser
compreendidos a partir de uma acéo irracional, EE@impulso vital seja pela vontade
de poténcia, distinguindo-se ai do imperativo aaieg kantiano cuja compreensao das
leis sociais se deve fazer a partir dos intereds@azao.

Convém aqui fazer um duplo esclarecimento a pdetinossa interpretacéo
do pensamento sociologico de Durkheim, seja entaela Kant seja em relacdo a
Nietzsche e a Bergson. Ao primeiro, vislumbramos warta proximidade que indica
uma espécie de heranga do imperativo categéricsepte na teoria dos fatos sociais.
Compreendemos, deste modo, que Kant e Durkheimaperas leis morais como
produtos de uma racionalidade primeira, denotamdocsirater de utilidade frente as
necessidades de coesdo e ordenamento social. ,Is&s éeis sociais, enquanto
imperativos, pressupdem para ambos uma organizagdom conjunto de normas
previamente constituidas (aspecto at#erioridade dos fatos sociais) e devem ser
impostas como sendo necessarias a vida util dadame (aspecto daercitividadedos
fatos sociais). O segundo caso visa esclarecen@uena diferenca de natureza entre 0os
principios dos quais partem, de um lado, Kant ekBeim e, de outro, Nietzsche e
Bergson. Enquanto os primeiros supdem as leis isoctemo categorias anteriores e
cuja constituicdo seria balizada pelo principicalgio, estes ultimos descartam todo e
gualquer aspecto de transcendéncia e racionaligaderando pensar como estas leis
fundam a organizacdo social por meio de uma mensagal, seja através de uma
atividade vital, segundo Bergson, seja pelo priocgorrespondente do vitalismo das
forcas segundo a concepcao da vontade de poténchietzsche. Diferentemente dos
primeiros, que separam e opdem natureza e culbbrarincipios diferentes, atribuindo
a cultura a marca da razdo, os segundos compreeadmvitalismo imanente e

irracional como o principio comum a partir do go@alureza e cultura se determinam.

Assim, € preciso compreender que 0 que esta em jagto nas praticas
cruéis reivindicadas por Nietzsche, quanto nos ehos imperativos de Bergson, é a
inscricdo dosociusno homem, é a fundacdo da obrigacdo e da obedi@etd como
necessidades, independentemente daquilo que s alwrise obedece. Neste sentido,

de maneira surpreendente, encontramos na obra logelGBarde uma passagem que
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lanca uma hipdtese que se assemelha tanto a céocelpgNietzsche quanto a de
Bergson acerca do processo da inscricdo socialodreim. Embora sua sociologia
privilegie as formas da persuasao e da sugestdo pomessos de base da socializagao
do homem, é preciso fazer um paréntese e compregudestas formas se aplicam ao
momento em que o0 homem, tendo ja sido adestragpomde as exigéncias sociais a
partir de meios mais brandos devido a docilidadeedulidade por ele incorporadas.
Porém, previamente a este momento, Tarde reveld_eris de I'imitatiori, que “foi
preciso,a fortiori, no inicio de toda sociedade antiga, um granderdedvimento de
autoridade exercida por alguns homens soberanameigeriosos e afirmativos”
(Tarde, 2001, p. 138). Com isso, Tarde se aproxianperspectiva em que Nietzsche e
Bergson convergem no que tange ao processo de daordo homem enquanto ser

social.

Entretanto, no decorrer da historia do homem, TarBergson afirmam que
as acOes continuaram a proceder como imperativas, samente nas ocasides ou
circunstancias morais em que se fizeram necessarg@giisicdo de novos habitos ou
costumes sociais. Pois, apds este processo, dizoga do homem se fez por meios
mais brandos do que via coercao e violéncia, ispmerelacdes de poder cujos efeitos
resultam de agfes sugestivas ou persuasivas quanope partir dos contetdos
subjetivos dos individuos a fim de incitar-lhes immentos e variagfes de condutas de
acordo com as novas necessidades sociais de ceesiganizacdo. A partir disto,
porém, considerar estes movimentos ou deslocameméogpoder nos levam a
compreender o quao moralizante se revela o pensarderDurkheim, na medida em
que ele faz pressupor ao exercicio da coercdol soéikia da subjetividade humana
como tabula rasa. Por fim, preso a este aspectalizeorte da ordem e coesao social,
Durkheim deixa de pensar os movimentos de criaciansformacdo da vida social,
cuja fonte seria a acdo dos individuos enquantistéesia as imposicbes da

sociedad®.

E neste sentido, portanto, que Bergson deslocarsilise para o &mbito da
moral, compreendendo primeiramente que as relagdedelecidas no meio social

entre os individuos semelhantes encontram-se faisda regras e costumes que visam

%8 Lembremos aqui 0 nosso ponto de partida, cujoraegto, inicialmente voltado & sociologia da
memoéria de Halbwachs e agora estendido a sociobidgaica de Durkheim, consiste em verificar que o
ponto de vista sociol6gico preocupa-se apenas cmaspectos instituidos que asseguram a ordem e a
coesdao social, deixando de fora de suas investigag® processos de criacdo e transformacao da vida
da sociedade.
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assegurar a ordem e a coesdo da vida social. Mid®ma neste ambito Bergson vai
pensar o0 progresso da sociedade a partir do dimersscial, que oferece ao impulso
vital condi¢Oes de criagdo de fins mais elevaddsreece possibilidades de abertura
para os individuos que se relacionam socialmenssin o universo moral para
Bergson vai se distribuir em duas tendéncias: uneaggrante a coesao social por meio
da subordinacdo as obrigagfes, e outra que gavaditeemismo social na medida em

que viabiliza uma indeterminacdo ou abertura naalas individuds.

Destas duas tendéncias que resultam do impulslh Biagson (2000) vai
enfim distinguir duas espécies de moral: umaral fechadae umamoral aberta A
moral fechada se caracteriza pelo fato de ser sopgsna medida em que se exerce por
imperativos de obediéncia, fazendo a vontade iddali se curvar diante de habitos
morais ou costumes sociais, a fim de manter a iBstagdio e a coesdo da sociedade. A
outra, a moral aberta, € humana, pois s0 se tremspur intermédio de uma
personalidade notavel que eleva a sociedade a bemae e a um dinamismo criativo
que faz com que o impulso retome sua empresaaigori Ao invés de se transmitir por
imperativos, a moral aberta se faz por meio dechamado pela forca irresistivel de
um apelo, onde a vontade € determinada a acaocopm fle emocdes causadas, em
nossa sensibilidade, a partir dos frutos criatd@personalidade de homens not&dVeis
De acordo com Bergson (2000), esta emocdo causalemgi@da que nos € transmitida
como afeccdo oriunda do ato criador destes homstas €, ela produz em nés um
estremecimento afetivo que nos lanca num movimedet@o-criacdo com a propria

vida.

Trataremos, por hora, da moral fechada, nisto daese aproxima da
concepcao nietzscheana de moralidade dos costarfies,de compreender 0 processo
de organizacao social. Para Bergson, o movimergceggendra a moral fechada tende
a constituir, consequentemente, uma sociedade dachauma alma fechada, embora
podendo sempre ser amenizado por um movimentompesabertura. Este movimento
da moral fechada vai, portanto, fundar a obediéasitis sociais. Isto €, ele tem por

tarefa produzir costumes, moralizar acdes e cairstivabitos, submetendo os

%9 Analisaremos este processo de abertura e indei@géo no proximo capitulo, visando pensar como se
efetuam a criacdo de novas possibilidades de vidaresisténcia aos grilhdes deterministas que
aprisionam e/ou controlam a vida.

® Trata-se, segundo Bergson, de homens que conguistama abertura da alma e cuja personalidade
expressa uma atitude diversa da atitude da alnmadec Tais homens sao capazes de nos transmitir, po
intermédio de suas obras, os fins mais elevadosmgilso vital conquistados por eles. Sao tipos

criadores, tal como Nietzsche os concebe tambésuarbra.



121

individuos acsocius e assegurando-lhe, em contrapartida, do direitprdtecéo e dos

beneficios de viver em sociedade.

Tanto para Nietzsche quanto para Bergson, a id&cdg homem no seio da
sociedade deve ser compreendida como expressanalatividade vital extra-racional,
e o0s principios da qual deriva supdem a acadodms ativas e irracionaigjue se
expressam pelas acdes de comando e obediéncia.dé¢asido, o que condiciona o todo
da obrigacdo e a moralidade dos costumes, ou Ggjencipio que garante a coesao
social, ndo tem por origem a tendéncia inteleadoadhomem. No entanto, isto ndo nega
que haja nos homens, desde a origem das sociedanes,certa compreensao
inteligente das necessidades sociais e mesmo uri@aarganizacéo racional de suas
atividades, porém néo € a inteligéncia que nos d&&o da organizacdo da vida em
sociedade. Pois, se a vida social € fundada a garbbrigacédo ou da obediéncia a um
imperativo, ela ndo encontra nestas qualquer fuedmracional. Pelo contrario, de
acordo com Nietzsche e Bergson, a obrigacao debtegacOes ou 0 ato de obedecer a
uma lei pelo simples fato dela ser lei agride agémcias da razdo humana, ja que a
racionalidade ou a inteligéncia trabalha sempreaerf dos interesses praticos do
individuo. Dessa maneira, 0 principio que fundsooiusé de natureza irracional, ou
seja, inconsciente, j& que uma obediéncia cegaaapuescricdo social ndo condiz com

a atribuicdo de um principio racional.

Se 0s costumes morais que asseguram a coesatabibdesle da sociedade
devem ser compreendidos em Nietzsche e em Bergsna oriundos de um principio
ativo ou de uma atividade vital de ordem irracipBgbreciso entdo compreender que na
obediéncia a lei este principio se afigura comceepesdente do seu conteudo. Isto
significa, como vimos anteriormente quando tratardosprocesso de fundacdo da
cultura em Nietzsche, que no processo pré-histoeico que se funda a propria
organizacdo social, o principio da obediéncia trande todo e qualquer contetdo
normativo. Bergson, por sua vez, reencontra es@ geando nos diz, eniés deux
sources, que todo habito € arbitrario, mas que € natarbBbito de adquirir habitos,
como uma tendéncia imanente a vida. Isto é, sesdaabitos sociais arbitrarios, na
medida em que se tratam de convencdes normativaito de adquirir habitos deve
ser compreendido como um principio que transcesdgowos, as ragas e as classes, e
fundamenta, no plano da natureza, a prépria orgeéiz social. Com isso, a vida do

sociusvai depender de “pressdes sociais” ou de ativiladais cuja tarefa primordial
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seria adestrar as funcdes humanas a fim de fazésaprir utiimente as necessidades

de manutencao da vida social.

Neste sentido, a vida social deve ser compreenthdzo um sistema de
habitos que exercem uma determinada pressdo ssbrentades dos individuos, de
acordo com as exigéncias da comunidade ou do tmdal sSegundo Bergson, “alguns
deles sdo habitos de mandar, a maior parte sddobate obedecer, seja que nés
obedecamos a uma pessoa que manda, em virtude alelelegacdo social, seja a
propria sociedade, da qual emana uma ordem impessmamfusamente percebida ou
sentida” (Bergson, 2000, p. 2). Dessa forma, aagdao dos costumes ou dos habitos
sociais encontrados de uma sociedade a outraratesta propria arbitrariedade. No
entanto, passando por cada uma delas, encontrateosi@ncia comum do habito de

contrair habitos como um movimento préprio a videia. Assim, segundo Bergson,

cada um desses habitos, a que se pode chamar daismeera contingente. Mas
seu conjunto, quero dizer, o habito de contraieshtbitos, sendo a prépria base
das sociedades e condicionando a sua existéndayiea forca comparavel a do
instinto, tanto em intensidade como em regularid&disso precisamente que nos

chamamos de “o todo da obrigacd@000, p. 21).

Com isso, Bergson considera que a vida social meeho se afigura como
imanente tanto ao instinto quanto a inteligénctagne estes trazem, respectivamente,
de organizacao e de dinamismo ou transformacaeinadas sociedades. Isto significa

dizer que,

humana ou animal, uma sociedade € uma organizagi@do;implica uma
coordenacgdo e também, em geral, uma subordinagétenhentos uns aos outros;
ela oferece pois, simplesmente vivido ou, alémresgntado, um conjunto de
regras ou de leis. Mas, em uma colméia ou em umidoeiro, o individuo esta
preso a seu emprego por sua estrutura, e a orgaaigarelativamente invariavel,
enquanto que a comunidade humana €& de forma varidberta a todos os
progressos. Disso resulta que, nas primeiras, regtla € imposta pela natureza, ela
€ necessaria; enquanto que nas outras uma Unga &€aiatural, a necessidade de
uma regrgBergson, 2000, p. 22).

Porém, para Bergson, assim como para Nietzscherae,Taomo vimos
anteriormente, um ser s6 se sente obrigado seivigg, le a prépria obrigacéo,
considerada isoladamente, deve implicar numa ldmkd relativa da vontade.
Entretanto, se a obrigacdo social se torna maensat numa sociedade humana, em

funcdo do predominio da moral fechada, corre-seerg@ de verificarmos o seu
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fechamento, tal como se fecharam, no decorrer deegolucéo, as demais sociedades
animais. Dessa forma, Bergson nos diz que “o itts8ocial que entrevemos no fundo
da obrigacdo social visa sempre — sendo o instigimtivamente imutavel — uma
sociedade fechada, por mais ampla que seja” (30087). No entanto, as sociedades
humanas possuem a tendéncia oposta da qual resphagresso e conduz a criacao
social, impedindo-as de se fecharem completamantsienesmas. Contudo, entre o
predominio da organizacado social e a producdo desatiedade aberta, h4 uma tenséo
que garante a oscilacdo entre estas duas tendémailes qual resulta o devir da

sociedade.

E a partir destes dois movimentos, que se expressanum lado, como
organizacdo, coeséao, conservacao, e do outro, dommismo, abertura, criacdo, que
buscaremos, enfim, pensar a memoria social. EnBergson ndo tenha se detido em
pensar a memoria social, associando as tesedlalete et Mémoirg de “L’évolution
créatricé e de ‘Les Deux SourcEs ndo vemos dificuldade em perceber estes
movimentos atravessando seu pensamento e compreamie ele conduz o problema
da criacdo desde a concepc¢ao ontologica do tenagsapdo pelo tema da evolugéo da

vida e, por fim, aplicando-0 ao problema da gémediferenciacdo do campo social.

Ora, nos interessa aqui compreender, se a tesedidade dos costumes
de Nietzsche, na qual ele desenvolve uma espécgenkalogia da memoria social,
reencontra a tese acerca do todo da obrigacdorded®e em que este pensa a inscricao
do sociusno homem, que ndo podemos prescindir do pensandeste Ultimo nos
estudos da memoéria social, tal como o queria farer Maurice Halbwaci§ Ao
considerarmos o todo do pensamento de Bergsontatam®s que a critica de
Halbwachs se empobrece e perde o sentido, ja gue &n pressdes da sociedade e a
abertura do sistema nervoso humano a um todo Viftug-se em Bergson uma
concepcdo de memoria que se expande e se aplicaamto das formagdes sociais em
gue os individuos se relacionam a partir da suldmiass codigos morais, mas também
pelo movimento afetivo no qual eles préprios serdiiciam, ao mesmo tempo em que

se produz uma variabilidade propria das sociedadesanas. N&o nos interessa aqui

®1 Vimos no capitulo precedente que a critica de Wadihs, além de se limitar & concepcdo de meméria
pensada por Bergson eriviatiere et mémoire(de 1896), reduzia o abrangente problema da memor
ontoldgica a uma perspectiva individualista e aukrtda sociedade, desconhecendo o conjunto da obra
do filésofo. Embora o sel ks cadres(de 1925) tenha sido escrito anteriormente lags“deux sourcés

(de 1932) de Bergson, Halbwachs negligenciou aneepcdo de sociedade ja trabalhada pelo filésofo
em ‘L’évolution créatricé (de 1907) e que seria desenvolvida posteriormeateobra de 1932, ndo
justificando sua acusacéo geral de que o pensarderBergson é destacado de uma perspectiva social.
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adentrarmos ao conjunto do pensamento social dgs&er mas apenas marcar a sua
importancia ao campo de estudos em memoaria secrabstrar o carater infundado da

critica de Halbwachs ao seu pensamento.

Encaminharemos-nos, por fim, ao pensamento soeidbabriel Tarde, no
qual encontramos uma concepcao de memoéria socsgndelvida a partir de uma
perspectiva onde as nocOes de diferenca e criagastittem o cerne de suas
investigacdes, e assim se opde criticamente am minvista socioldgico de Durkheim

e de sua aplicacdo na teoria da memoéria sociabtlendchs.

4 — IMITACAO E MEMORIA SOCIAL.

As leis universais dos fendmenos.

Gabriel Tarde vai estabelecer de saida trés graedesiniversais que se
aplicam a todos os fendbmenos observaveis na natanezmesmo concebiveis de se
produzirem nela. Estas leis consistem, de modd,gedrepeticdp naOposicdoe na
Adaptacdo A partir delas ver-se-ia na natureza fendmenosprgagando, se
contrapondo e se associando. Distinguindo na returés dominios distintos aos quais
estas leis encontrariam seus termos equivalensés, é, os dominios do mundo
fisico/quimico, do mundo biolégico e do mundo skciarde afirma-se na posicdo de
compreender como os dados provenientes destesasveetores da realidade emergem

como o resultado de um longo processo de criacao.

Sob a imagem deste processo, Tarde compreende danérde ondulacéo,
de interferéncia e de emissdo quando dirige sussiigacdo ao mundo da fisica e da
quimica; ao buscar os equivalentes destas leis madonvivo ele se depara com
fendbmenos de reproducao, de selecdo e de mutacfor &m, quando aplicadas ao
mundo social, estas leis se apresentam pelas catega imitacdo, da hesitacdo e da
invencdo. Cabe ressaltar que, para Tarde, a panee#r terceira destas leis devem ser
consideradas como mais importantes para compreeionsd@némenos que determinam
os trés dominios especificos. Neste sentido, ae “di primeira é a grande chave
mestra; a terceira, mais fina, da acesso aos tesmais ocultos e preciosos; a segunda,
intermediaria e subordinada, revela-nos os choquess lutas de uma utilidade
passageira” (Tarde, 1999d, p.44).
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A repeticdo universal.

Ao tratar da primeira destas leis, Tarde j4 nosreofe a chave de
compreensao que nos permitira responder a queatieimilitudes sociais colocada a

Durkheim. Tal resposta comparece, portanto, atrdsaéscao dR®epeticao

Tarde vé na repeticdo a causa de todas as sensthabgervaveis na
natureza. Com isso, ele se opde a perspectivaama tomo ponto de partida as
semelhancas ja constituidas, pois as consideraagmamo o resultado de processos
repetitivos. Assim ele define, enbLés lois de I'imitation, que “todas as semelhancas
sao devidas a repeticbes” (2001, p. 74). Esta igébinvale para todas as formas de
semelhanca concebiveis, com excecdo de apenas aregoria de semelhancas
universais que, aparentemente, ndo parece terpsattuzida por qualquer repeticao,
mas que € a condicdo de todo movimento seja etatoiio, gerador ou propagador,

isto é, a semelhanca das partes justapostas eignueconstituem espaco

No restante, as semelhancas se explicam pelag&petal como no mundo
quimico, fisico ou astronébmico, no qual as semelasnatdmicas, ondulatérias e
gravitacionais decorrem de movimentos periodicagbeatérios. No mundo vivo, as
semelhancas resultam da transmissao hereditagag,jsda geracao intra-organica e
extra-organica. E no mundo social, por fim, elas feédto, direta ou indiretamente, da
imitacdo. Estas repeti¢cdes, vibratorias, heredisaei imitativas, correspondem, segundo
Tarde, as trés formas basicas da “Repeticdo UriNerssponsaveis pela producdo das

semelhancas de origem fisica/quimica, biologicaceab

Porém, se as semelhancas devem ser explicadasepelicdo, devemos
entender que esta nao repete estados homogéneds aqgs quais aquelas se dariam a
ver, ou seja, a repeticdo nao repete pequenas leamat que viriam constituir as
grandes semelhancas fisicas, bioldgicas ou sofiaisontrario, é preciso compreender
como estas semelhancas, pequenas ou grandesamedaltrepeticdo. Assim, se ndo sao
particulas homogéneas que a repeticao repete, & gypetido pela repeticdo?

Esta questédo é crucial para compreendermos o plentasta sobre o qual
Tarde vai desenvolver sua sociologia. A partir detanos lancados a pensar que toda
criacao ou todo processo criador deve necessariarhehitar um plano paradoxal, fora

do qual nos restaria apenas partir de um mundonéebido de anteméao ou concebido a
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partir do nada, por urdeus ex maching&sta ultima alternativa é justamente a que foi

adotada por Durkheim e igualmente combatida podé&.ar

Assim, Tarde vai pensar a repeticdo como aquilorepete uma variagao ou
umadiferenca de modo que toda repeticdo existe apgeda diferenca. A repeticao
repete algo que ndo é ela prépria, caso o fosaeseia vazia ou produziria uma
contradicdo interna que a inviabilizaria. Portargorepeticdo € sempre repeticdo de

diferenca.

A partir desta sentenca, 0 senso comum poderia gm@guntar: mas e a
diferenca, onde estava antes da repeticdo moviAghtdara Tarde, esta questado é mal
formulada e decorre de um falso problema, poi®asiderarmos a diferenca como algo
que possuia uma existéncia anterior a repeticdmosaimediatamente no modelo
transcendente da preexisténcia de um dado originadrtir do qual as coisas ou o
mundo derivou. A fim de sair deste modelo, é prepsnsar que tudo o que existe, todo
fendbmeno, € ja repeticdo de uma diferenca, logdifaaenca s6 pode ser pensada,
imediatamente, como uma repeticdo singular coidéita partir de outras diferencas,

que, por sua vez, resultaram de outras repetie@@ssim ao infinito.

Com isso, Tarde instala o paradoxo que nos pepeitear a criacao fora do
modelo transcendente que supbe um estado de cwmsasgem do universo. Neste
sentido, em relagdo a producao das semelhancake fas diz: “toda repeticdo, social,
organica ou fisica, ndo importa, isto i@itativa, hereditaria ou vibratéria (para
ligarmos unicamente as formas mais impressionaatesais tipicas da Repeticdo
universal), procede de uma inovacéo” (2001, p. A7novacéo ou diferenca, por sua
vez, se produz por meio do cruzamento de outraseti€as que se encontram ao acaso
a partir das suas irradiacées. Assim, o primeironer@o do paradoxo consiste em
pensar a repeticdo como diferenca e a diferencao c@peticdo, para em seguida
compreender a poténcia propria da repeticdo, qusiste em diferenciar a diferenca
repetida, de modo que “a diferenca vai diferindodcaba por se dar como fim a si

mesm&.

Assim, Tarde concebe o universo como sendo pedcopor um infinito de

raios ou fluxos que propagam cada qual uma difaremggular, e cujos choques ou

62 Acerca do paradoxo entre a diferenca e a repetigdpensamento de Gabriel Tarde cf. DELEUZE,
Gilles. Différence et répétitionPresses Universitaires de France, 112 éditions,F2003b ; e ALLIEZ,
Eric. Différence et répétition de Gabriel Tarde: Multitudes, n® 7, p. 171-176, Paris, Decenite1.
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encontros entre eles, isto €, entre diferencabjliza a producédo de novas diferencas
gue se propagam, por sua vez, como novos fluxamiverso. Serd, portanto, a partir
das associacOes entres diferencas que se encoatsenconjugam, que se formam
novos agregados de semelhancas ou se produzememgées que modificam as
semelhancas ja constituidas. Enfim, o universarmteeja fisico, bioldgico ou social, é
ai concebido como um jogo dinamico de formacdesamstormacdes, animadas por

relagcdes incessantes de repeticdes e diferencas.

Interessa a Tarde pensar, a partir desta dinacocag as semelhancas e as
homogeneidades derivam das diferencas, ao invgsadederem da identidade entre
elementos supostamente dados de anteméo, istan®, elas decorrem do encontro
acidental de uma diferenca com outra diferencamerdomo a semelhancga provém da
variacdo e o homogéneo do heterogéneo. Esta pivspse opde ao modelo de
pensamento que supde um Ser dado na origem dardens e das coisas, afirmando a
necessidade de explicar todo o dado concebivel mdma partir da diferenca e da
heterogeneidade, e ndo da identidade e da homdgeeeiTarde se opde especialmente
ai ao seu rival, ao dizer que com Durkheim, sonmglgzidos a uma concepcao de
sociedade que atribui a idéia de similitude sasmlpapel preponderante; e assim, “faz

tudo nascer de um homogéneo suposto inicial ouafuedtal” (Tarde, 1895, 133).

Durkheim sup&e na origem uma inércia dos elemgétoenstituidos e que
se relacionariam por meio de suas afinidades ideials que seguiriam uma logica
linear de evolucdo onde nenhuma forma de interégéai participaria. Ao contrario,
para Tarde, “todas estas belas uniformidades as bsias séries, todas estas multiddes
inumeraveis de coisas semelhantes e semelhanterigadas, relacionam-se com
acidentes fisicos, biolégicos, sociais, cuja ligagas confunde” (2001, p. 68). Neste
sentido, ndo haveria unidade identitaria possieehatureza, tudo possuindo em sua
constituicdo uma complexidade de elementos dispgres foram associados e
propagados. Assim, ele conclui que “o heterogéne@oeo homogéneo estd no coracdo
das coisas” (Tarde, 2001, p. 131). Tal sera, ptmtao ponto de partida do seu

pensamento e que o levara até as nuances dodsimdl.

A tendéncia ao infinito.

De acordo com Tarde, a propagacdo de uma inovacéie ema diferenca

consiste em transmissdes ou multiplicagcdes quenvee espalhar tal como uma onda
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luminosa ou sonora, como uma familia de formigac@mo uma nova moda social.
Assim, Tarde vai atribuir a toda invengéo ou difiggeuma vez criada, um impeto de se
propagar sobre as outras inovag¢des, ambicionanddiaibo imanente e imenso, isto €,
passar de um ponto de singularidade a alguma dssaniversal, tendendo a um

maximo de propagacao por meio da repeticdo. Pois,

a lei da repeticdo, quer se trate da repeticdolatddia ou gravitacional do mundo
fisico ou da repeticdo hereditariahabitual do mundo vivo, ou da repeti¢céo
imitativa do mundo social, € a tendéncia para papsa via da amplificagéo
progressiva de um infinitesimal relativo a um iitbnrelativo (Tarde, 1999d, p.
133-134).

No entanto, Tarde nos adverte que ndo se deve rainfamplificacéo e
homogeneizacgéo, pois enquanto esta consiste nuregs® que visa simplesmente por
em relevo as identidades ou semelhancas, a araphficconsiste na passagem de uma
ordem de diferencas para outra por meio da repetig@ssim constitui multiplicidades
heterogéneas cada vez mais vastas. Assim, para,Tadd no real vai do pequeno ao
grande, dos elementos infinitesimais propagadoscangintos sociais dos elementos

heterogéneos associados.

Com isso, Tarde expbe todas as bases do seu pensarpartindo da
repeticio e da diferengca como instancias paradoyaés se expressam por duas
tendéncias que se distinguem, mas nao se sepa@nunm via, a diferenca e a
repeticdo tendem a ampliacdo uniformizante que ttonsas semelhancas, e ao
procederem nesta direcdo acabam, ao mesmo tempduzprdo intervencles e
encontros que resultam em diferenciacdes das dgase e assim criam novas ondas ou

raios de propagacao repetitivos.

Nosso interesse, portanto, consiste em pensar estas leis se aplicam ao
mundo social, a fim de ai apreender uma concepgdweaindria social onde a diferenca

e a criacao constituem-se como seus elementos mesne

Imitac&o e invencao.

As figuras da repeticdo e da associacdo encont@meio social seus
equivalentes sob as formas da imitacdo e da ineend&sim, ao contrario de
Durkheim, Gabriel Tarde ira pensar o social comocampo percorrido por repeticdes,

por propagacdes de fluxos, enfim, como um campfoias animado por relacbes de
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imitacdes e invenc¢des, sendo cada fluxo uma sindatie que se difunde, isto €, uma
invencdo que se propaga. Assim, nos termos de ,Tdmlemos compreender que
“socialmente, tudo n&o passa de invencdes e ineitd¢@001, p. 63). Neste sentido, a
imitacdo corresponde a uma tendéncia a partir dh wm fato social, uma invencéao,

propaga-se no campo social segundo as regras denogiEessao geométrica. Dessa
forma, uma singularidade, um pequeno evento, ptudmgar proporcdes enormes via
imitacao.

Nisto, verificamos 0 mesmo principio geral da “Reg@® Universal”, que
consiste em explicar os fenbmenos do mundo a metium movimento que vai do
pequeno ao grande, seguindo a tendéncia de arapéific Pois no real, ai incluido o
social, tudo comega como uma diferenca mindsculanoa singularidade infinitesimal
que, animada pela ambicdo de conquista a propagaregpandir-se por todo o plano
infinito das repeticbes, pode chegar a formar @ndgs conjuntos ou as grandes
semelhancas. Dessa forma, de acordo com a equdizalda repeticdo universal, Tarde
vai considerar que a imitacdo desempenha nas soesdim papel semelhante ao que a
hereditariedade desempenha nos organismos e queElldagdo exerce nOS COrpos
brutos. Assim, a vida social se comp0de por irraida@u fluxos imitativos derivados de

centros de singularizag&o ou invencdo quaisquer.

Embora distintos, imitagdo e invengdo n&do deixamsde fenOmenos
solidarios, fazendo parte de um mesmo processdfeterntiacdo que trabalha o social.
Dessa forma, a invencdo consiste na criacdo de am psingular que resulta do
encontro de séries imitativas heterogéneas, distidg-se da imitagdo ao mesmo
tempo em que € o seu efeito. Assim, enquanto agéut favorece novas invengoes,
estas acabam por enriquecer os processos imitaguosentando progressivamente a

circulacao dos valores e das quantidades sociaiiffe, 2001).

No entanto, a propria heterogeneidade que consstas singularidades em
expansdo oferece também os obstaculos a uniforéuzsgrial. Pois, todas avidas em
se expandir, estas iniciativas singulares chocaraorsas nas outras e acabam ou
assimilando imitacbes, ou formando resisténcias, dominuindo seu poder de
irradiacdo. Assim, dos diversos obstaculos a magdehama imitacdo rumo ao infinito,
“0 entrave maior que detém a expansao de uma idovaacial e sua consolidagdo em
costume tradicional € alguma outra inovagdo pamalehte expansiva que a encontra

sobre seu caminho e que, para empregar uma mefédma, interfere nela” (Tarde,
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1999d, p. 70). Estas interferéncias se dao a matencontros, na medida em que é no
proprio movimento que uma irradiacdo imitativa enica outras irradiacdes que nela

interfere produzindo lutas, unides ou dissidéndiasn iSso, N0 caso em que ocorre um
cruzamento feliz entre irradiacdes imitativas, @&sremtes de imitacdo produzem

invencdes mais complexas, logo também irradiamémtivamente, prosseguindo sua

expansao sucessivamente até o infinito. No entdatdjfusdo sem conservagdo, sem
imitacdo de si mesma por si mesma, se dissipaga dpie se impusesse” (Lazzarato,
2002, p. 227).

Assim, de um lado, o que vemos se processar nalsda formacao de
vérios blocos de tradicdo e de opinido que se asm®gpela forte propagacao de fluxos
imitativos provenientes de centros de irradiac&iyas e ja consolidados. A este tipo
de repeticdo, Tarde chamou destume De outro lado, e coextensivamente a estas
formas de repeticdo costumeiras, propagam-se ¢tesramitativas recentes e que
portam novidades, concorrendo socialmente enteefsn de serem assimiladas pelo
maior nimero possivel de centros imitativos e agsinguistarem novos adeptos. Este
tipo de propagacdo por contagio imitativo Tarde @om de moda Desse modo,
enquanto a imitacdo-costume repete o passado, tacdnimoda repete 0 novo, 0
presente contemporaneo, e assim acaba colocandimagreente em questdao os
costumes e quebrando a coeréncia das tradicoestraEeNo entanto, esta operagao da
repeticdo-moda nao significa o declinio dos costuméradicdes, mas tende apenas a
reorientar a imitacdo costumeira para as invengfiess e assim fazer crescer 0 seu
dominio expansivo. Porém, neste processo, se agiéaitvolta a se tornar costume, sera
de uma maneira singular e certamente diferenteridegeipa, no sentido que a direcao

anterior tera sido modificada a partir da intenfieré da imitacdo-moda.

Segundo Tarde, neste sentido, a l6gica SSaiansiste neste processo em
gue uma iniciativa individual ou uma invencdo humamaugura um novo género de
imitacdo que, por sua vez, propaga-se a fim dacefyesua conquista por acdes cada
vez mais distantes no plano relacional. Sera airpaesta logica, enfim, que as

semelhancas sociais se produzem, na medida emsgentens vao imitando-se uns

8 E preciso compreender, como afirma Schérer (199f8 Tarde “acentua a indissociabilidade, numa
imanéncia absoluta, da l6gica e da vida” (p. 2EstH sentido, 0 movimento expansivo e conquistdaor
I6gica social em Tarde reencontra o mesmo movimeateida em Nietzsche, para o qual vida significa
instinto de dominacao, desejo de expanséao, vomtadegregacao de mais poder, de exploracdo. Enfim,
para Nietzschea vida € vontade de poténciaforca ativa e atuante, é vontade de persevidgaepetir-

se, € um “poder obscuro, impulsionador, inesgotdueldeseja a si mesmo” (Nietzsche, 2003, p.30).
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aos outros por meio de um contagio imitativo, panadd que uma novidade se expanda
dos menores aos maiores grupos sociais, podentisiire alcancar todo um pais e
avancar ainda para além das fronteiras internaisioffarde, 1999b). A titulo de
exemplo, Tarde diz que “um dialeto local, usadoglgumas familias, torna-se pouco a
pouco, por imitacdo, um idioma nacional” (20017p). Assim, a invencao do dialeto,
sua complexificagdo cada vez maior, e sua propagde&grupo em grupo, passando
por comunidades, se expandindo e se modificanddinimtlo suas regras e
incorporando pequenas variagdes, constituem o ggoqeor meio do qual os elementos
que formam o conjunto da sociedade se produzerdesenvolvem, se expandem e,

enfim, se instituem socialmente, isto €, assegaraoa propria reproducao.

Crencas e desejos: as quantidades sociais.

E neste sentido que Tarde vai definir a inveng&oimitacdo como o ato
social elementar. A partir dele, todo fenébmeno aoou elemento de uma cultura
encontra sua explicacdo, seja a criacdo de umdeétam artigo de lei, as variacoes de
uma lingua etc. No entanto, € preciso compreengaragfor¢a social de que é feito este
ato? Ou melhor, “o que é que é inventado ou imRaHosempre uma idéia ou um
querer, uma opinido ou um designio, em que se ragpderta dose derencae de
desejd (Tarde, 2001, p. 203-204). Neste sentido, a @eatig respeito a uma afirmacao
ou negacao, e o desejo corresponde a atitude eleatetrepulsar. Assim, um espirito
(mbnada) podera aderir a uma nova idéia afirmande@&porando-a, ou negando e
repulsando-a. Dessa maneira, uma conjuncao desflpassui em si um ato de fé e um
querer que se realizam no momento préprio da irdede uma singularidade a partir
do cruzamento das irradiacdes imitativas. Os valeras quantidades sociais, portanto,
nao passam de conjun¢des e acumulacdes de credeasjes que se constituem e se

reproduzem no campo social a partir dos cruzamemtivs correntes de imitagao.

No entanto, segundo Tarde, devemos compreendengace 0 desejo como
forcas sub-representativa® pré-individuais a partir das quais a matéria social é
modelada e esculpida através dos atos de imitagéweacdo. Assim, os fluxos de
crencas e desejos ndo devem ser entendidos palesoaninagao corriqueira, ou seja,
do ponto de vista da representacao, pois, de acomorlarde, eles sdo inconscientes e
descrevem uma modalidade de acdo e uma vida ingleds® afetos. Por outro lado,

embora estas forcas se propaguem por imitacdo dediwiduo a outro na sociedade,
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devemos compreendé-las como um conjunto de fluxespgrcorrem o campo social e
cujo alcance imitativo vai constitujuantidades sociaigue participam da organizacéo
dos habitos e memérias socfaidessa forma, Tarde nos esclarece:

Quando a invencdo, depois a imitacdo, se conjugam grganiza-las e emprega-

las, estdo ai as verdadeiras quantidades socipis.por acordos ou oposi¢es de
crencas se entre-fortificando ou se entre-limitange as sociedades se organizam;
as suas instituicbes séo isso acima de tudo. EE@uursos ou concorréncias de
desejos, de necessidades, que as sociedades amcifn] As crencas séo as

forcas plasticas da sociedade. As necessidadesssdims forcas funcionais (2001,
p. 205).

Plasticidade e funcionalidade expressam, portag@spectos dinamicos e
estaticos que contribuem para a organizacao eforamscdo das sociedades. Contudo,
ndo é a conservacao que estd em jogo ai, mas giracesso de diferenciacdo das
diferencas que se organizam e se modificam, de madoo aspecto estatico ndo se
encontra livre de umgensdoque torna meramente aparente a sua suposta idaolgli
Assim, a constituicdo e o funcionamento das ingbes que compdem as sociedades
devem ser analisadas inicialmente como efeitoswdgammentos de crencas e de desejos
que decorrem dos processos de invencao e de imitagédiativa.

Disto resulta o carater paradoxal da teoria sod&l Tarde, pois uma
propagacdo ndo tem por efeito apenas a construg&eries imitativas, mas resulta
também em invenc¢des, na medida em que viabilizalaptitacdo e o cruzamento das
singularidades. Assim, se devemos compreendertaci&ia como repeticdo, € preciso
perceber que o movimento pelo qual uma singulagid&drepete resulta na sua propria
diferenciacéo a partir das novas composicoes quivade dos encontros. Neste sentido,

de acordo com Schérer,

% Gabriel Tarde foi amplamente criticado pelos anepla sociologia de Durkheim, que o acusaram de
conceber uma teoria social que se limitava a unorfpsicologismo”, na medida em que esta concepg¢éo
da imitacdo privilegiava sobremaneira os fendmesuigetivos no estudo da sociedade, e acabava por
subordinar o social ao individual em suas andliNesentanto, ndo se trata nem de psicologismo rem d
individualismo, pois a imitagdo, embora se estaaetntre os individuos, deve ser compreendida antes
COmMO um processo cuja importancia recai sobre pagardo de fluxos de crencas e desejos e ndo nos
individuos eles mesmos. A microssociologia instdarpor Tarde ndo se estabelece necessariamente
entre dois individuos, mas ja estd fundada num meésdividuo, de modo que seria inteiramente falso
reduzi-la a um psicologismo ou mesmo a uma inteopsjia. Seu objeto “ndo sdo propriamente 0s
individuos, mas sim as pequenas repeticfes, omssE@daptacles, ou 0s seus correlatos sociolpgicos
as imitacdes, as hesitacfes e as invencfes quitwemsa matéria sub-representativa que ndo seteeme
aos individuos, mas a fluxos e ondas de crencasead” (Vargas, 2000, p. 195).
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a imitacdo impede os individuos e as sociedadese dixarem em uma repeticao
imitativa. Mobilizando as diferencas e as fazendsedvolver em inovacoes, a
invencédo relanca o movimento lhe dotando de semtidalor. Ela é a origem e o

fim. Ela ndo deixa, a todo 0 momento, de acrescdatato no individual quanto no

coletivo, a poténcia de agir; de aumentaesejoe afé, as duas forcas vitais, estas
duas correntes subjacentes a todo vivo, a cada @991, p. 177).

Assim, é pela imitacdo que as quantidades soeiais te constituem quanto
se transformam, seja por acréscimo seja por decréstas crencas e desejos que ela
mobiliza. Sera, portanto, a partir destas troca® dluxos imitativos, destas associacdes

e disjuncdes, que Tarde nos conduzira a sua cofcelcmemaria social.

Memodria social e imitac&o.

Sabemos que a imitacdo corresponde a uma modaldadepeticdo, mas
como se exerce esta forma especifica de propagdedd@ vai definir a imitacdo, por
fim, como uma forma de acéo que se exerce ndo serdemuito longe, mas também a
grandes intervalos de tempo, ou seja, “a imitacéma acao a distancia de um espirito
sobre o0 outro, uma acdo que consiste huma reprodugie fotografica de um cliché
cerebral pela placa sensivel de um outro cérel2@01, p. 46). Ou seja, 0 que permite
que uma diferenca se propague no espaco e sejaaddhgula, isto €, imitada, por
outros espiritos é justamente esta capacidade tdac&® verificada por Tarde na
sociedade e na natureza em geral. Assim, devenmagreender que “a imitacdo € uma
memoéria em ato, uma forca de difusdo e de cons@ya;uma acao psicoldgica que,
pouco a pouco, difunde uma invencao (uma difereea@ayxonserva” (Lazzarato, 2002,
p. 223).

Ora, vimos anteriormente como Bergson definia pst#er de acumulacéo
dos dados da repeticdo: num primeiro momento, lfedenou esta capacidade de reter e
conservar os estimulos repetitivos Dieracdq mas, no desenvolvimento de sua obra,
esta capacidade de reter e reproduzir os dadoafgtean o espirito vai se chamar de
Memoria Gabriel Tarde, por sua vez vai pensar 0s prosedsaepeticdo e associacao
como operacfes psicolégicas que ele atribui a ®dansdo da natureza, fisica,
biologica e social. Este psiquismo universal qued@aoloca na base dos processos
criadores das semelhancas que se produzem na zaatgee justifica pela seguinte
sentenca: “um mundo onde nada se assemelha e mEns@aepete € um mundo sem

nenhum tipo de memaria” (2001, p. 65).
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E pela metafora do cérebro, portanto, que Tard@emsar esta atividade de
propagacao e retencdo das invengdes no meio sAsgm, ele vai definir a imitacéo
como uma espécie de memodria, como uma Meméria ISéeia“La logique sociale
Tarde diz: “a imitacdo parece corresponder a memeéta €, com efeito, a memoria
social, tdo essencial para todos os atos, tdo s@t@eem todos os instantes da vida da
sociedade, que a memodria esta constantementereiessente em funcédo no cérebro”
(1999b, p. 213-214). A memoria social consistigsta sentido, no processo pelo qual
uma invencao é refletida e retida nos cérebrosiqusbh fim de formar uma opinido,

isto €, uma semelhanca social.

Segundo Lazzarato (2001), a memoéria € uma dobra capacidade de dar e
reter ao mesmo tempo a partir de uma légica ddiagdo muatua. Para ele, “toda dobra
€ 0 nucleo de uma nova expanséo, de uma novaagémul Esta dobra € a memoria que
produz, acumula e retém a diferenca” (Lazzarat®12@®. 200). Dessa forma, as
associagfes, ou seja, as sociedades de idéiadfjcamps, valores etc., constituem
memodrias sociais que expressam as producdes ¢siitiraim povo ou nacdo. As artes,
as leis, as ciéncias, as religides, os costumdsadigdes, sdo0 memarias sociais que se
produzem e se continuam, podendo se transformatesaparecer. Assim, “sem as
correntes da memoria social, as quantidades (trapadocial, linguagem) e os
dispositivos que os governam (mercado, instituicégmmaticas) estdo mortos”
(Lazzarato, 2002, p. 240).

Ora, se compreendermos que uma invenc¢ao pode Beidaecomo uma
diferenca repetida até o limite de uma nova inveng&vemos considerar, por outro
lado, que uma imitagdo social consiste num movimeetrepeticdo de diferencas por
meio do qual as invenc¢des sao transformadas enobkai memorias sociais. Neste

sentido, Tarde nos diz que

da mesma maneira que um homem néao vé, ndo eséatanda, ndo tem iniciativa,
ndo escreve, ndo toca flauta, e que ndo inventaimagina, a ndo ser em virtude
de lembrancas musculares multiplas e coordenadagiedmo modo a sociedade
ndo poderia viver, dar um passo adiante, modiieaisem um tesouro de rotina, de
imitac&o insondavel, incessantemente acrescida getacées sucessivii001, p.
135-136).

Assim, 0s proprios conceitos de memoéria e de h@mtmntram em Tarde

um deslocamento singular, na medida em que deie@asedaracterizar por uma mera
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repeticdo para constituir, tal como a prépria igéta um processo que tem por
resultado a criacdo. Em relagdo ao habito, Themo® diz que “Tarde parece
compartilhar do importantissimo avanco do empirisiadlume, onde o habito deixa de
estar preso a um sistema de regras universaignuisa explicar uma poténcia criadora
que vem negar qualquer substancia prime®ahabito é criadotr (2002, p. 73).

Memdria e habito, enquanto funcbes da vida menfi@iea, costumam ser reduzidos a
meras capacidades repetitivas relacionadas amsistervoso e muscular. No entanto,
para Tarde, € preciso compreender que nossa vidaalmeorresponde a uma
continuacdo inesgotavel de irradiacbes emaranhadeasas em interferéncias que
produz, fortalece e modifica tanto a memoéria quantedbito, conforme a repeticao
multiplicadora que os define. Neste sentido, Targieaproximar as funcdes da vida
mental com as fun¢des sociais, cuja complexidadeaminas se expressa por niveis

diversos de repeticdo. Tarde assim tratou estxiapagao:

A memodria, dizia Broca, ndo é uma faculdade simpiada funcéo cerebral tem
sua memodria particular e os seus habitos propEodirei 0 mesmo da imitagéao,
essa memoria social: cada fungéo social e espmtifiote cada profissdo tem o seu
género particular, isto é, a sua corrente e o aeal roprio de imitaca(?001, p.
383).

Por outro lado, Tarde vai compreender que as dsemiganemoria mental
em muitos aspectos lembram as doencas da imitag&wemoria social, estreitando o
laco entre as fungdes individuais e sociais e asnfdo emergir de um mesmo plano
relacional imanente. Dessa forma, ele vai rompdyaaeiras de outrora entre cultura e
natureza, ao considerar que é pela aquisicdo $umessja de invencgdes e descobertas
realizadas pelos homens, seja dos caracteres adguielas células ou espécies vivas,
que civilizacdo e biodiversidade se constituem &aesformam. Neste sentido, Tarde
considera que “a tradicdo, memoria social, € pasobaiedades 0 que a hereditariedade,

memo©ria vital, 0 € para os seres vivos” (19994,76).

Monadologia e superacao da dicotomia individuo-samilade.

Para compreendermos melhor como Tarde opera aagdpetas dicotomias,
a partir da colocagédo de um plano imanente dedetago qual emergem os termos que

se distinguem, é preciso voltar a sua monadologia.
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Diferentemente de Durkheim, para o qual o soci@ ema instancia
transcendente e separada dos individuos, para Tardecial é constituido por
individuos que sao como células de um conjunto intpie ele denomina como cérebro.
Neste sentido, cada célula deve ser compreenditi@ cona mbénada, de modo que
cada cérebro representa um conjunto de ménadasuRorlado, estas monadas devem
ser entendidas como pequenas placas sensiveis egagbem e emitem fluxos,
comunicando umas as outras suas diferencas irdaisis@arde ira denominar estas
diferencas transmitidas pelas ménadas carencas e desejosembrionarios que
constituem a vida pré-linguistica e pré-cognitives dhdividuos e da sociedade. Com
isso, devemos compreender que a imitagcdo nao éseyativa, mas contraente, isto é,
um mecanismo de apropriagdo que nao diz respeéntidades, mas a tendéncias,
forcas, fluxos de crencas e desejos. Por outro, ladmvencédo € “o efeito de um
encontro singular de imitacdes heterogéneas nuebi®r (...) de modo que “tudo o
que abre novas saidas as diferentes irradiacOdatiimas tende a multiplicar as

oportunidades de semelhantes singularidades” (T2, p. 152).

Segundo Tarde, o sucesso de uma imitacdo ndo sEpel@das por sua
repercussao de uma moénada a outra, mas exigeaprgumto das crencas e desejos que
se imitam externamente, sejam imitados também nateente por cada monada
afetada, numa imitacdo de si por si mesma. Tadapéa operacdo da imitacdo: uma
imitacdo que propaga externamente, que difundeo$lude crencas e desejos; e uma
imitacdo que conserva os fluxos recebidos, poisfusdab sem conservagcdo, sem a
imitacdo de si mesma, ssvaneceridogo que ela se propagasse. Repetir-se, persuadir,
conquistar, enfim, fazer triunfar um fluxo de crang@ desejos sobre o maior nimero
possivel de ménadas, dar consisténcia a uma destenmatéria imitada, tal € a logica
gue anima cada ménada ou conjunto de mdnadas amsedacoes com outras ménadas
ou conjuntos de moénadas. O que cada mbénada gupagdir seu fluxo sobre as outras,

repercutir sua conquista por uma agao cada vezdisasite no plano relacional.

Assim, com a nocdo de moénada, Tarde instala o @apaithanentista que
sera a grande novidade de seu pensamento. Ao Eensalidade como uma infinidade
de mbénadas que transmitem fluxos de crencas eode3@rde pde em xeque as grandes
dicotomias sustentadas pelo pensamento sociolédieo Durkheim, tais como:
individual/social, natural/cultural etc. A partie dua monadologia, Tarde compreende



137

que estas instancias provém de um mesmo planoitoantst e, antes de estarem em

oposic¢ao, se encontram numa relagéo de recipraeidad

Neste sentido, ao pensarmos em memodria, tornasseeckssario operar a
distincdo/oposicdo entre memoria individual e memd@&ocial, por meio da qual
Halbwachs construiu sua suposta originalidade., Rlmigponto de vista monadolégico
elaborado por Tarde, torna-se evidente que ambasgem de um mesmo plano de
relagbes como multiplicidades, como compostos ciedades de ménadas em relagao.
Ou seja, sobre a base da monadologia Tarde podmmésato que Halbwachs nao
conseguiu fazer, a reciprocidade da memaria indali@ da memoaria coletiva, ja que
todas as duas sdo sociedades” (Lazzarato, 20@26jp. Cabe, portanto, distinguirmos
niveis de relacdes entre as monadas que constiagerparcialidades, seja num
individuo, seja num grupo social. Logo, ndo ha pasade elemento simples na
realidade, seja fisica, bioldgica ou social,a€ toda coisa € uma sociedadee todo

fendbmeno é um fato social” (1999a, p. 58).

Com isso, Tarde leva ao limite o principio relaaipmois da mesma forma
que nao é possivel pensar uma forca isolada entateta em si mesma, ndo devemos
compreender a possibilidade de pensar um indiv&dpartir de si mesmo, isolado dos
demais. Do mesmo modo, torna-se inviavel compraeraeum conjunto social sem 0s
seus elementos heterogéneos que dao vida ao stuwncosupostamente homogéneo.
Assim, embora possamos distinguir individuo e sizde ndo devemos os opor, ja que
sao termos que se determinam reciprocamente a gartim mesmo plano processual.
Dessa forma, ao invés de pensarmos dicotomicamaatecomo Durkheim e
Halbwachs, importa antes compreender o individaseciedade a partir de dois niveis
gue se cruzam, o nivelolar e o nivelmolecular tal como definem Deleuze e Guattari
(1980). Neste sentido, ndo basta opor o par indosgbciedade, pois ambos séo
atravessados ao mesmo tempo tanto por linhas rmalarduras, que delimitam os seus
contornos bem definidos, quanto por linhas moleesleou flexiveis, que operam
devires ou micro transformacdes em suas relacGesitontes. Estes niveis ou linhas
Sao imanentes uns aos outros, ou seja, prolongamssaos outros, de modo que nao

podem ser pensados separadanignte

% Abordaremos mais detalhadamente a teoria dasslinb@apitulo seguinte. Ela aparece no pensamento
de Deleuze primeiramente no capitulo sobre poditean DELEUZE, G. & PARNET, CDialogues
Paris: Flammarion, 1996; e, posteriormente, em DELE, G. & GUATTARI, F. Capitalisme et
schizophrénie 2. Mille Plateaukes Editions de Minuit, Paris, 1980.
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Assim, ao invés de tomar como ponto de partidadividuo e a sociedade
como instancias molares, isto €, acabadas e beaniddef € preciso compreender como
elas se determinam, ou melhor, se constituem w@prente a partir de relacdes
moleculares que trabalham silenciosamente nosithdig e nas sociedades. A chave de
compreensao deste processo é pensada por Tardanpiledo como aquilo que
constitui a subjetividade dos individuos ao meserapp em que cria 0S conjuntos
sociais a partir de suas relagbes, assim como iaegastes conjunto a partir de leis
sociais e viabiliza no mesmo processo saidas éuadecriadoras no seio da sociedade.

Vejamos, enfim, como Tarde pensa estes processos.

Légica social: organizacao da imitatividade, sonamidismo e criacao.

Ao contrario de Durkheim, que procurava tudo deieam através da
sociedade, porém sem definir o que seria a propoeaedade, Tarde pretende
compreender como a organizacdo e a similitude Iseeigproduzem. Se a sociedade
configura-se como um todo dado de antemdo que géeinaos individuos para
Durkheim, interessa a Tarde, por outro lado, sebero esse todo € determinado, isto €,
criado. E pela imitatividade, portanto, que Tardenpreende a constituicdo da vida
social, sendo a sociedade a organizacdo dessatividdade. Ora, se Tarde vai
compreender a sociedade como um processo que gel&aimitatividade, torna-se mais
adequado para ele substituir o termo sociedadsquialidade no sentido de que é pela
imitacdo que progressivamente “tornamo-nos séaos”’habitos, costumes, regras etc.,
instaurados socialmente. Neste sentido, “uma saded sempre uma associacao, e
uma associacao é para a socialidade, para a wdtade, o que a organizacdo € para a
vitalidade ou mesmo o0 que a constituicio molecéalgrara a elasticidade do éter”
(Tarde, 2001, p. 130). Ou seja, ele vai compreendaresmo principio dinamico de
associagdo funcionando nos dominios social, vié$ieo a partir do qual resultam a

sociedade, os organismos e 0s corpos fisicos. Assim

um corpo ndo é sendo um acordo de vibracdes difadas e hierarquizadas, assim
Como um organismo no é sendo um acordo de intezges elementares, tal como
uma nacdo ndo € sendo um acordo de tradicGes,stiemas, de educacgdes, de
tendéncias, de idéias que se propagam imitativamemtr vias diferentes,
subordinando-se hierarquicameftarde, 2001, p. 131).
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No entanto, para Tarde, € preciso compreenderaqoenstituicdo destes
dominios organizados ndo representam o fim ou a detais processos, e se podemos
chamar um tal dominio de todo, ndo podemos esqgeecos processos dinamicos dos
quais resultam ndo se esgotam, logo, este todo sta talidade deve ser
compreendida, tal como em Bergson, como abertaimAssestes dominios de
organizacdo deverdo sempre ser tomados como neeiospbjetivo “final” € sempre
alcancar maiores limites de propagacéo, outrasetitgacoes, aumentos de poténcia a
partir de seus centros. E neste sentido que Tazdgid “o que quer eoisa sociaklntes
de tudo, tal como aoisa vital é propagar-se e nado organizar-se. A organizagéan
mais do que um meio de que a propagacao, de petgdagerativaouimitativa, € o
fim” (2001, p. 134). Neste sentido, a imitacdo #m@na da repeticdo que integra as
pequenas variacdes ou diferencas, sempre paraaesgeadiferentemente diferente”,
isto €, a imitacdo corresponde ao processo por deegual a diferenca ndo aumenta e

nem diminui, mas “vai diferindo” de si mesma (Tarti@99b).

Contudo, Tarde ndo nega que haja, apesar do asgeé@mico da vida
social, uma certa conformidade ou uma certa sundditde projetos e crencas nas
sociedades organizadas ou constituidas. Porém,dgupretende compreender as
formacdes sociais, ele ndo parte destes aspedtitsiitios ou ja consolidados, isto é,
dos quadros sociais, mas se interessa em expkc@racessos de constituicdo e de
transformacdo das sociedades, pois “a conformideddesignios e de crencas, esta
semelhanca mental que se encontra a revestir amontesnpo dezenas e centenas de
milhées de homens ndo nas@uabrupto como se produziu? Pouco a pouco, do mais
proximo para o mais afastado, por via da imitagd@tde, 2001, p. 120). No entanto,
de acordo com Tarde, na relacdo entre os individgnosociedade, a imitacdo pode
proceder tanto da simpatia quanto da animosidaalenvkja ou da admiracéo, da
docilidade servil ou de um célculo inteligente \wedj porém sempre a partir de uma
relacdo em que “uns tendem a transmitir de um homemtro, por persuasao ou por
autoridade, por bom grado ou por for¢ca, uma crevgautros, um desejo. Dito de outro
modo, uns séo as variedades ou as veleidade dwmamesito, as outras as variedades ou

as veleidades do comando” (Tarde, 2001, p. 48).

Neste sentido, para Tarde, ndo existe homem ersdsm2 que aja sem o0
exemplo de outros homens dos quais ele copiouyekjataria ou involuntariamente, e

desde cedo, suas acles e idéias. Assim, o camatemt dos atos sociais € o de ser
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imitativo, e mesmo quando os atos de um individutsistem numa iniciativa nova ou
numa invencado ou descoberta, eles s6 deixam aastbvidual para entrar no mundo
social na medida em que se propagam pelo exengdera pouco a pouco no dominio
comum, ja que “uma inovacao nao imitada € comodgetivesse existéncia social”
(Tarde, 2001, p. 208). De outro modo, “ela caiaasquecimento e no desuso se a

Imitacdo n&o assegurasse sua reproducao” (Lazzaeia, p. 224).

Tarde vai, assim, pensar que uma coisa social geralgeja um rito de uma
religido, uma palavra de uma lingua, um artigoeileuima maxima moral, acaba por se
transmitir e passar de um individuo a outro potagéo, ao invés se der tomada como
um dado natural as sociedades e a qual os indwidexem se submeter forcosamente.
Se existem resultantes coletivas que derivam dmsepsos imitativos entre os homens e
acabam produzindo uma semelhanca social, issom@ca toma-las a partir dai como
um dado natural a sociedade, nem exterior aos ithddg, e muito menos se
transmitindo apenas por coercdo. E neste sentido Tgude acusa a posi¢do de
Durkheim de repousar sobre um equivoco, na medidaue este pensa a sociedade

COmMoO um sistema cujos caracteres seriam extegoaeseriores aos individuos. Pois,

se para Durkheim as normas sociais sdo exterioefmdividuos e exercem sobre
eles uma pressao que lhes é estranha ou alheife raistra como estas normas se
tornam interiores ao sujeito de um grupo e coms ‘®leabam por isto que eles tém
de mais intimo”, [...] elas existem na consciénigaada membro da sociedade que
as assimilo(Rocheblave-Spenlé, 1973, p. 33).

Assim, Tarde diz que

do fato de que minha lingua, meu direito, minhdiggéo, minha religido existiam
antes de mim e existem fora de mim, e disto queocske dizer tanto de cada
membro de uma sociedade tomado separadamente;ssegue uma lingua, uma
religido, um direito, uma industria etc., possam @msiderados como existindo
independentemente de todas as pessoas que falamliregta, praticam esta
religido, se conformam a este direito, exercemiastastria?(1973, p. 171).

A memoria social depende, portanto, de todos agugle agem imitando-se
e fazendo durar os elementos sociais que se inatitypouco a pouco por imitacao.
Neste sentido, os dados sociais ndo podem serdeoados como independentes dos
individuos que Ihes d&o vida, fazendo-os exissitdnicamente. Se eles existem antes de
nos é por que sdo repetidos por aqueles que nesedeim, assim como perduram na

medida em que continuam se propagando na memanzelds que persistem apos
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nosso desaparecimento. Portanto, “se o individudéseartado, o social ndo € nada,
pois ndo ha nada, absolutamente nada, na socigdad&o exista nos individuos vivos
Ou que ndo existiram nos mortos dos quais esteegeoam” (Tarde, 1973, p. 172).
Assim, ndo ha para Tarde qualquer elemento saeiattendente, anterior e exterior,
aos individuos que os imitam e os fazem persistiatmente. Com isso, Tarde rejeita a

definicdo ddato socialde Durkheim que se apodia nesta perspectiva.

Para Tarde, o fato social elementar consiste natepso de comunicagao e
modificacdo de um espirito sobre outro a partiude acdo a distancia, produzindo
uma adesdo ou um lagco social. Assim, a nocao des@tial em Tarde deve ser
compreendida como fundada a partir de uma relagamithcdo. Com isso, ele rejeitou
a definicho de fato social de Durkheim, para o qosllagos sociais tém como
caracteristica principal sua imposicdo do extepor constrangimento, existindo
independentemente de suas manifestacdes individbeiste sentido, para Tarde,
Durkheim parece desconhecer que os fendmenos so&d@i transmitidos de um
individuo a outro, assim como “reconhecer os lagodais apenas nas relagbes do
senhor com o sudito, do professor com o alunopdasscom os filhos, sem ter qualquer

consideracao para com as relacdes livres dos igaais si” (Tarde, 1999b, p. 62).

Com isso, Tarde situa a nogéo de fato social eno mivel, no das imitacdes
que se dao cotidianamente entre os individuoscgiditando sua atencdo aos aspectos
intersubjetivos que constituem as microrrelacéegsoa partir das quais os individuos
imitam e propagam idéias e acbes, crencas e desEjogortanto, no nivel
microssociolégico que Tarde vai pensar a conséituiga memaoria social através da
imitacdo de elementos heterogéneos, derivandondaiconcepcao de sociedade que se
apoia em processos de criacdo e transformacaocolRar lado, em Tarde, de acordo

com Joseph,

a légica social ndo € uma légica de totalizacae, umaa I6gica de adaptacdao, isto é,
uma logica da invencao e da co-producao do serfidiagica de um fato social é a
modalidade segundo a qual ele é produtofades Eis por que os fatos sociais
nada tém de natural. Ao contrério, eles sdo panfEihte enigmaticos, sao

adaptacdes sempre inventi(d999d, p. 11).

A adaptacdo é para Tarde a figura mais importaadeais sociais, pois ela é
o0 momento da invencdo ou co-producdo de fluxosatmds. Trata-se de uma

conjuncédo que cria novos fluxos e lacos sociaisndo a socialidade a sua forma mais
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alta, mais complexa e mais diferenciada, o puffli® que se produz nos processos de
co-adaptacdo implica sempre a criacdo de algo gaeexistia antes, isto é, uma nova
diferenca. Assim, 0 que esta em jogo nestes progas® sempre dois ou mais seres ou
fluxos que se co-adaptam, transformando-se emdifgeente do que eram no inicio.
Disto depreende-se que as coisas do mundo naonmgsoatas e nem sdo produzidas
isoladamente e de uma vez por todas, mas derivamreedo aspecto dinamico e
relacional da realidade, seja ela fisica, vitatocial.

Contudo, é preciso aqui demarcar a distancia entrecdo de adaptacéao de
Tarde e as teses de Spencer, pois para este osefieo$ de adaptacao se caracterizam
pela busca de uma crescemridequacdodos fendmenos a um meio que lhes seria
exterior e preexistente. Trata-se, portanto, de ymeespectiva que considera 0s
fendbmenos adaptativos como processasivos ou seja, cuja determinagao visa apenas
0s movimentos deonservacaoDe outra maneira, para Tarde, a adaptacdo ou a co
producao criativa consiste num processo eminentermaéio, cujo movimento que lhe
€ peculiar tem como fim eriacédo e adiferenciacédo Logo, de acordo com Tarde, “ndo
h& um fim na natureza, um fim por relacédo ao qudd © resto € um meio, mas ha uma
multidao infinita de fins que procuram se utilizers dos outros” (1999d, p. 112) a fim

de se alcancgar novas invencgoes.

No entanto, para se chegar a adaptacao, é preqieo @ encontro entre dois
ou mais fluxos imitativos que se chocam e se op&emdo a sua resolucdo a propria
adaptacdo. Ou seja, haveria umposicdo social elementague precederia toda
adaptacao e corresponderia a0 momento dramatitesitacdo. Assim, 0s momentos
de hesitacdo sdo nos ou pontos de sutura da géadimitativa. Acontece entao que, ou
estes n0s cedem sem luta interna, ou eles seasfqgrara relancar o raio de exemplo, e
assim eles sdo os pontos de partida de um novagiontCom isso, a oposi¢cao
corresponde a figura pela qual uma diferenca gsekdisna repeticdo para limita-la e,
ao mesmo tempo, para abri-la a uma nova ordempegigéo, isto €, a um novo infinito
imitativo (Tarde, 1999c). Neste sentidodimamaacaba por acentuar as variacdes e as

diferencas dos fluxos que irdo constituir uma deiteada realidade associativa, e assim

% A nocao de publico em Tarde serve pra exemplificalcance das influéncias ou das acées a distancia
entre os espiritos dispersos. Neste sentido, gk &éorma “evoluida” da sociabilidade e da assgio,
embora ela se faca sem contato e seja impessoalrido apenas uma coesao mental entre individuos
psiquicamente separados. Sobre esta nocdo cf. TARDE opinion et la foule Paris: Editions du
Sandre, 2006; e também JOSEPHdrde avec Parkin: Multitudes, n® 7, p. 212-220, Paris, Decembre
2001.
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terminam por estimular uma adaptacdo. Dessa foemsgcializacdo é sempre um
drama, pois a forma dramatica é aquela que comegponelhor a uma resolugéo
adaptativd’. Para Tarde, enfim, a histéria das sociedadesseute progressos deve ser
compreendida como uma sucessdo ou uma simultaeeid@dduelos lo6gicos
(hesitacdes/oposicdes) e dribes logicas(invencbes/adaptacdes), ou seja, por uma

sucessao de substituicdes e de acumulagdes (&b,

Para Tarde, contudo, existem épocas mais ou memgentivas nas
sociedades, isto €, onde as irradiacOes imitaterasinam por produzir mais ou menos
cruzamentos felizes em alguns individuos e faz ogme venham determinar
subsequentes processos de criacdo e transformaegiab & partir da imitacdo de suas
invengdes. Fora o acontecimento destes casossieiz®or vezes raros, Tarde considera
que “o estado social ndo passa de uma forma de@sdalum sonho de comando e um
sonho de acdo. Nao ter sendo idéias sugeridag@®lad espontaneas: tal € a ilusao
prépria ao sonambulo, e também do homem social012p. 137). Assim, a vida social
€ comparada por Tarde a uma espécie de sonambubtsmestado hipnético que

corresponde a propria imitatividade a partir da qusociedade se organiza.

As irradiacdes imitativas oriundas de centros deengdo singulares que
compdem a sociedade definem, portanto, o estad@l soomo um estado de
passividade, isto é, de docilidade e credulidagetitiva. E neste sentido que Tarde
associa a imitacdo ao sonambulismo, alegando que Soa passividade, sua
credulidade, sua docilidade téo incorrigiveis gaamtconscientes, a multiddo de
imitadores é uma espécie de sonambulo” (1999b6@). Assim, se a sociedade é a
imitacdo ou a imitatividade organizada e esta uspg@e de sonambulismo, pode-se
entdo dizer que o dominio especificamente soc@br@na sua razao de ser na producao
de uma espécie dassujeitamentoou melhor, de conformacéo crédula e docil dos
sujeitos em relacdo as séries repetitivas da \ddals pois “ser crédulo e docil, e sé-lo
no mais alto grau como o sonambulo ou o0 homem enojsEr social, é ser antes de
tudo imitativo” (Tarde, 2001, p. 147). Com issoydeacompreende a credulidade e a
docilidade como caracteristicas inerentes aos s®@ais, 0S quais se entregam sem

hesitacdo as correntes imitativas que os atravessam

®" Hesitar, para Tarde, consiste em nao imitar, ¢a, sen sair temporariamente da sociedade. Assim, a
oposicao se da quando uma corrente de imitacadergeno individuo como uma tendéncia diferente da
habitual, gerando um conflito dramatico. O desenlde tal conflito consistira, portanto, numa inan¢
adaptativa, isto é, na passagem de uma ordem ecdpa outra, segundo Tarde.
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Neste contexto, a criacdo, a invencéo, deve sepm@ndida como uma
espécie de abertura ou de saida do estado solmalipdividuos criadores, produzindo
intervalos de indeterminac@o que os fazem agiresabrséries imitativas, ao invés de
apenas repetir passivamente as suas sugestoas, Beréla chega pelos individuos, ela
nao provém deles, pois o individuo ele mesmo nadyar uma invencao, ele apenas a
encontra, ou melhor, é a invencdo que encontraumel8ugar” onde os diversos fluxos
se cruzam e se conjugam dando origem a algo®fioM@o havendo interioridade do

criador, € preciso compreender, portanto, que

toda invencgdo se reduz a um cruzamento feliz, encénebro inteligente, de uma
corrente de imitagdo, seja com outra corrente d@&g¢ao que o reforga, seja com
uma percepgao exterior intensa, que faz aparebasrsa claridade imprevista uma
idéia recebida, ou com o sentimento vivo de umassdade da natureza que
encontra num procedimento usual recursos inespe(adwode, 2001, p. 103).

Assim, todo processo de criacdo implica numa rafitagéo dos modos de
pensar e agir construidos e consolidados sociaémetdi a necessidade de sair
provisoriamente da sociedade como condicao efetit@do ato de criacdo. Pois, para
Tarde,

ndo se encomenda uma invencl@o se sugere por persuasdo uma descoberta a
fazer. Para inovar, para descobrir, para se despen instante de seu sonho
familiar ou nacional, o individuo deve escapar mataeeamente a sua sociedade.
Ele é supra-social, antes de social, tendo estecautfio rard2001, p. 147).

No entanto, compreendemos que Tarde nao leva n@e las consequéncias
dos processos dos quais decorrem as cria¢des.msaleca-los como uma passagem de
uma ordem de repeticdo a outra, mediada por opEsgEdesolvidas por adaptagoes, ele

deixa de fora os processos disruptivos, que substitos fendmenos dramaticos pelos

% O papel do individuo como palco do encontro owcdzamento de correntes ou fluxos de idéias e
vontades (de memdrias) nos permite aproximar, #r phestes termos, a perspectiva de Tarde com as
concepcdes apresentadas por Halbwachs, principmem seu segundo sistema da memdria. Neste,
Halbwachs fala de “correntes de pensamentos”, ‘@ncalas correntes”, “cruzamentos harmoniosos ou
felizes” entre elas, enfim, ele utiliza termos skmetes aos que comparecem anteriormente no
pensamento de Tarde. Vimos no capitulo anteriariusive, que este cruzamento de correntes de
memoria € o Unico momento em que Halbwachs falaridedo, porém ele a compreende tdo somente
como um aumento no contingente extensivo de umogd& pensamentos comuns, isto €, como uma
simples diferenca de grau e ndo como a producédonte novidade. Embora Halbwachs nao fale a

respeito de Tarde em suas obras sobre memoriaditacnes que ele tenha conhecimento do seu

pensamento em funcédo de toda a querela que marpeviado da emergéncia das ciéncias sociais na
Franca entre Tarde e Durkheim. Por outro lado, pssdmidade entre os termos utilizados por Tarde e

Halbwachs encontraria sua razao na leitura e infi@éque ambos tiveram do pensamento de Leibniz,
embora o primeiro tenha incorporado e desenvolwidis profundamente esta influéncia.



145

acontecimentos tragicos e assim reivindicam umee€ior superior” de criacdo. Com o
drama, Tarde compreende 0os momentos de crise qoedam os atos de criacédo
através do estabelecimento de uma simples cordimeéigtre duas séries imitativas que
se cruzam e se resolvem, seja pela substituic@o pef unido dos termos que se
opdem. De outra forma se afirmam o0s acontecimeatgg crise que instalam se
expressa por uma abertura ndo mais a séries pamas a um campo de
multiplicidades cuja indeterminagéao reivindica @¢fio de novas possibilidades de vida
a partir de uma redistribuicdo ativa das diferenédsnao se trata mais de passar de
uma espécie de repeticdo a outra, mas, de outrairaaao acordar do sonho dogmatico
da vida social, passar de uma ordem a outra daedda. Trata-se, portanto, de
compreender esta saida do social, em seu aspagimotrcomo uma espécie de abertura
a umfora universalou a untodo virtual que ndo € outra coisa sendo o plano das forcas

e dos afetos impessoais animados por uma vitalidaolerganica.

E, por fim, a partir desta perspectiva, que pregemas pensar a constituicéo
de modos de existéncia abertos, isto €, criad@ssm como a possibilidade de
sociedades abertas. A estes modos de vida, poazrsefnecessario pensarmos uma
outra configuragcdo da memoaria social, cuja operag@omais consiste em assegurar 0
conjunto das normas e regras sociais em vista eséoce organizacéo social, mas que
seja também funcdo da criacdo e da transformagdal.s@rata-se, enfim, de pensar
uma “memoria aberta”, a partir da qual os atosviddais ndo serdo mais impelidos
pelas utilidades praticas ou pelas obrigacdesispamas pela intensidade de uma forca
afetiva que os tornam expressivos, € 0 que ai Eesxp como novidade é a prépria
criagdo. Tais serdo, portanto, as questbes quelieEmbmos em nosso proximo e

derradeiro capitulo.
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TERCEIRO CAPITULO

A MEMORIA: UMA VIDA...

1 — DO DRAMA DA HESITACAO A TRAGEDIA DO ACONTECIMENO.

Memobria e vida.

Vimos que na perspectiva de Bergson e Tarde a nersécial ndo se
limitava apenas a compreensao dos aspectos idesteido processo de organizacao da
sociedade, garantindo tdo somente a inteligibibdda coesdo e do ordenamento social.
Mas, ao contrario, viabilizava-se compreender cam@spectos instituidos do campo
social se constituiam e se transformavam, levamiac@nsideracdo o progresso e as
transformacdes decorrentes de um dinamismo so@aloc que Ihe € imanente. Assim,
para estes autoresepeticdo e invengao passam a constituir os dois movimentos
proprios ao campo social, a memoria e a vida, erédagdo ou a tensdo entre estas
tendéncias que nos permitira compreender a cri@p@ioo expressdo de um élan

impessoal, ou melhor, como o movimento préprioiaiavida®™.

A perspectiva na qual se inserem estes autore®faosce a vantagem de
pensar a memoria social para além do modelo esdtda representacdo. A partir dai,
buscaremos, neste capitulo, compreender a memaiao cum conjunto de
multiplicidades que ora diferem em natureza, ofarein em grau, levando em conta
sua dimensédo representativa, mas indo além, prdoranfatizar sua face flexivel e
criadora, e a relagdo que elas mantém continuarmeatr si em diversos niveis. Nao se
trata, porém, de estabelecer novos dualismos pestpectiva, mas de compreender
que estas dimensodes que se distinguem néo poderardae, ser pensadas fora de sua

relacdo. Enquanto multiplicidades que nos permipemsar 0 movimento proprio da

%9 O artigo indefinido pretende enfatizar o aspestpessoal de um processo que corresponde a vida em
seu movimento continuo de criacdo. E neste mesntalseque pretendemos abordar e compreender a
memoéria, levando em consideragdo seu aspecto dplinidade cuja relacdo entre seus diversos niveis
garante a sua producdo e transformacédo continuapagsando assim as concepc¢des que a compreendem
como equivalente ou sindnima de uma mera representio passado.
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vida, elas formam o conjunto das dimensdes variddagalidade, que ndo param, por
sua vez, de variar e formar outras multiplicidadetp €, multiplicidades de

multiplicidades. Assim, se compreendemos por nlidiggade o conjunto das diferengas
ou dos elementos heterogéneos que se pdem emorelg@opria variacdo destes
conjuntos, a partir de novas conexdes ou subtrag@&ssiita num processo cujo

movimento consiste em fazer a propria diferengdifeeenciar.

Neste sentido, portanto, pretendemos por em questdmodelo da
representacdono qual a memoaria, a sociedade e mesmo a viddredoentemente
compreendidos, e valorizamoodelo da multiplicidadeenquanto alternativa na qual os
processos de criagdo sdo considerados. Ou sejayvé® de pensar uma perspectiva
estruturalista da memoria, na qual esta € compiggensempre a partir de um
movimento que se fecha sobre si mesmo, trataremsosontrario, de pensa-la a partir
de seus movimentos de abertura pelos quais elangeta ao “fora” das forcasque
atravessam e compdem o campo social, permitindomass criacdo de novas

possibilidades de vida.

Nos capitulos precedentes, demonstramos como hseané concepcoes da
sociologia de Durkheim e Halbwachs se inserem mogwo destes modelos, enquanto
gue a perspectiva filosofica de Bergson e Tardeguaem outro modo de compreensao
do real sem reluzi-lo a representacdo, e ai inclaeamemoria. Nado pretendemos aqui
fazer contraposicdes entre as duas perspectivamaielos de pensamento, mas
simplesmente compreender a memoéria social como mmitiplicidade, ou melhor,
como um conjunto de multiplicidades, cujo propriowimento contém duas tendéncias
gue a principio se opdem, mas que na verdadersalmgtentam, oscilando e passando
uma sobre a outra num movimento continuo ou nunr dee corresponde ao proprio
movimento da vida, de uma vida impessoal que atsaviddas as vidas, fazendo variar

seus modos de existéncia.

0 Esta concepcao corresponde ao plano movente das fgue compdem o conjunto da natureza em sua
dimensédo nao representada. Fizemos alusédo a psiet@sla realidade no capitulo anterior ao tratarmo
da concepcéao dercasem Nietzsche e da nocdoménadade Tarde, contudo ele equivale ainda a nogéo
de virtual em Bergson e sera vinculado, no decorrer destéutmpa concepcao dmolecular em
Deleuze.
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Memoria fechada e Memoria aberta.

Se estes dois movimentos ou tendéncias se distingue natureza, nao
podemos, portanto, pensa-los separadamente. Nont@ntgor uma questao
exclusivamente didatica, iniciamos no capitulo @oiteum tratamento especifico do
primeiro destes aspectos, a fim de compreendermm®aesso por meio do qual o
homem é inscrito neocius O resultado deste processo consistiu na corgtdde uma
memo©ria coletiva cujo funcionamento visa garantirdem e a organizacdo do campo
social, isto é, a submisséo dos individuos ao cbajdas normas e regras instituidas na
sociedade. Assim o vimos a partir dos conceitosnuleralidade dos costumes” em
Nietzsche e de “todo da obrigacdo” em Bergson. ribeteo-nos neste ultimo, pois ele
nos dara a chave para compreender 0s processgagiidmanentes ao campo social.

Mostramos que ao distinguir subordinacdo e progressmo as duas
tendéncias que se reconciliam na ponta da linhdutgye em que os homens se
encontram e se retnem sob a forma dos agregaddsissdsergson (2000) vai
relacionar a cada uma destas dire¢cdes uma esmenierdl. Assim, ele atribuird a uma
moral fechadaa tarefa de submeter os individuos as determisagg@aais por meio de
imperativos morais. A funcdo desta moral consistetanto, em regular as acdes dos
individuos ao conjunto dos costumes e habitos itoftgis e consolidados socialmente.
Dessa forma, ao assujeitar passivamente as acdmsdirais, conformando-as aos
valores dominantes ou majoritarios, tal moral acgba produzir uma espécie de
fechamento da vidaao conjunto dos preceitos morais (sociais) quearngam a
organizacdo e a coesdo das acodes individuais mo deeivida em sociedade. A
proximidade desta concepg¢do com a tese da moralidied costumes, na qual
Nietzsche (1998) pensa a constituicdo de uma mara@rartir das pressdes sociais, nos
permite, portanto, nomear esta memdria comprometiden a manutencdo do

ordenamento e da coesado social como Mmamoria Social Fechada

Assim, esta memoria fechada teria por tarefa aetvagéo, produzindo nas
instancias individual e social um movimento quedaéa sobre si mesmo. Se ela resulta
das pressofes sociais sobre os individuos, inglittiimes a obediéncia aos preceitos que
se difundem e se mantém sob a forma de costumiadgdes, é preciso compreender
seu movimento conservador como uma tendéncia aiprodim estado de coisas onde
o individual e o social ndo se distinguem um doajuiBergson, 2000, p. 34), ou seja,

como uma tendéncia a enquadrar toda singularidadi#erenca individual sob a forma
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da semelhanca ou da identidade social. Caractaripeth forma do mesmo, esta
tendéncia consiste num movimento de repeticéo ienvi@ daquilo que foi produzido e
alcancou uma constituicdo majoritéria. Tributér@s drandes representagfes coletivas,
esta memoria social fechada compreende a realalpdetir de dualidades abstratas, ou
melhor, por dicotomias que distinguem e opb6em termioem definidos

(individuo/sociedade, natureza/cultura, normal/idaioo etc.).

E esta tendéncia, ou melhor, o panorama em quepsessa esta tendéncia,
que encontramos exclusivamente analisada no pensarsecial de Durkheim, tal
como 0 vimos no capitulo anterior, ao trabalharnapeno nivel da representacao
(coletivas ou individuais) e operar suas andlisesedlidade social por dicotomias. Do
mesmo modo, encontramos esta heranca sendo appoaddalbwachs na sua teoria
sociologica da memoria, onde sua concepcao de neerodletiva, entendida como
quadro social estanque, tem por funcdo compreeagenas a conservacao e a
manutengcdo dos grupos sociais, garantindo assinfeahamento sobre si mesma e

estabelecendo sua oposi¢cdo a uma memaria individual

Ao limitar assim a compreensao da memoria, dad&adi social ou mesmo
da natureza aos conjuntos binarios em que se eep&trmos estanques, esta tendéncia
deixa de considerar as pequenas variantes ouredamaacoes infinitesimais que néo
cessam de percorrer a realidade e atravessar pesgauos individuos. Com isso, 0
modelo da representacdo nos impede de apreendendondas nuances e dos detalhes
que compdem uma verdadeiraatéria moleculal* que coexiste com os grandes
conjuntos, participando de suas determinacfes Bstinel® ao seu movimento
conservador. Esta resisténcia pode ser compreeodida uma espécie de quebra ou de
abertura dos grandes conjuntos ou da tendénciee@wmrhento. Esta abertura é a
operacdo pela qual a memoria social se torna caadmansformando individuos e
grupos e garantindo assim o dinamismo que permitbaedade progredir e se

transformar.

Nesta linha interpretativa, Bergson vai compreermletinamismo social
atraves da concepcao de umaral aberta por meio da qual as sociedades resistem aos

imperativos da moral fechada e se transformamdGrig esta moral viabiliza pequenas

" A definicdo desta nocdo aparecer4 mais adiantadguabordarmos a perspectiva deleuzeana, cuja
inspiracdo provém da teoria das multiplicidade®degson e da concepc¢ao das forcas sociais ou fluxos
infinitesimais de crenca e desejo que compdemratewnadolégica de Tarde.
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aberturas nos encadeamentos causais que tendeshaa &evida dos individuos e da
sociedade nos habitos ou costumes sociais, e gsmimite que transformacgbes e
variacdes relativas se produzam na vida dos indbgce da prépria sociedade. Esta
moral se expressa, segundo Bergson, por “uma i@pulsima exigéncia de
movimento” (2000, p. 56) onde o dindmico acabaglsorver o estético, tornando-se
uma expressao direta do movimento. Enfim, por mstal se expressa uma espécie de
retomada do élan criador que nas sociedades hunsgnasanifesta pela nocdo de
progresso. O que este evidencia, portanto, € un@agfo de abertura a uma
virtualidade ou a um campo aberto de forcas im@ésso partir do qual resultam os
processos de criagdo de novas tendéncias, istor@wés possibilidades de vida que se
expressam sob modos inéditos de sentir, pensaglpEre agir.

Serdo, por fim, estes processos que acompanharematecorrer deste
capitulo. Neste sentido, assim como mostramos mEememoria social fechada deriva
do movimento conservador da moral fechada analigad®ergson, pretendemos aqui,
continuando ainda esta operacéo derivativa, moatpassibilidade de uma concepgéo
de memodria que decorra do movimento da moral ab&ssm, nosso objetivo consiste
em pensar uma memoria social que seja funcéo agéoride novos modos de existir, na
medida em que pde em cena toda uma “dimensao iegierel” que atravessa a vida,
ou melhor, que é a prépria vida em sua poténcizssgal de criacdo e transformacao.
Trata-se, enfim, de buscarmos compreender e acdrapas manifestacdes de uma
Memoéria Social Abertaou seja, a producdo dos movimentos de abertigaagistem

as tendéncias de fechamento e a partir dos quargagées decorrem.

De maneira mais corrente, no entanto, estes mowsesociais de abertura
sao relativos e produzem criacdes apenas adagtaias podem ainda, s6 que com
menos frequéncia, produzir rupturas irreparaves dgmandam mutacdes ou criacoes
radicais dos modos de existéncia. Serdo estes raptasm da memoria, mas que
também se confundem com o movimento da prépria, \ida buscaremos analisar,
compreendendo como se relacionam as tendénciadedbhafmento”, de “abertura
relativa” e de “ruptura” que lhes sdo imanentesstdleanalise conceitual, portanto,
pretendemos focalizar uma perspectiva imanentigja desafio consiste em pensar
estes movimentos como co-dependentes e funcionamhjuntamente, embora
prevaleca ora uma tendéncia ora outra. Nao se toatavia, de estabelecer oposicoes

excludentes entre termos bem definidos, tal conoggatem Durkheim e Halbwachs,
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atribuindo maior importancia a um dos dois polosogasicdo. Mas, ao contrario,
pretendemos estabelecer critérios de avaliacdoninsmentos de fechamento e de
abertura a partir do problema da criacdo, levamd@ensideragcédo os perigos que cada

um deles porta em si préprio.

Criacao e repeticdo: movimentos imanentes a Memdérig@ocial.

Vemos que as analises de Bergson acerca dos pyeaissquais resultaram
a vida social dos homens se fazem a partir de uwmsp@ctiva mais abrangente, na
medida em que considera as tendéncias de subdidieggrogresso como derivadas de
um élan vital imanente a natureza. No entanto, semd Tarde que 0 processo de
socializacdo dos individuos, ou seja, de adaptdodmomem awocius sera abordado
sob um aspecto dindmico, na medida em que ele pmma o0s habitos sociais e
costumes se produzem, sédo propagados e se consdreads da repeticdo guitacao

de uma invengédo entre os individuos que formampoasocial.

A imitatividade consiste na caracteristica dinandeacriacédo, regulacao e
manutencado da ordem e coeséo sociais. Porém, anheomal, enquanto imitador ou
repetidor de valores e significados coletivos sdedinido por Tarde como um
sonambulgisto é, como aquele cujas acdes permanecem suddad ou assujeitadas
aos aspectos instituidos do campo social. Por datto, Tarde vai considerar o
individuo criador como aquele que sai provisoriai@eata sociedade, ou seja, aquele
que, ao criar, suspende momentaneamente a caderapgiticdes sociais costumeiras.
Dessa forma, Tarde pensa 0s processos de criag@ndarorrentes dos movimentos de
saidados encadeamentos causais que nos prendem aosidist®0os sociais. A partir
dai, e mais profundamente, ele vai pensar os posede transformacédo social como

resultado de movimentos dberturaa novas conexdes inventivas.

A saida ou suspensédo dos encadeamentos causaiaréen(Z001) aparece
sob a forma de umiaesitacdoque se produz quando uma nova seérie imitativa dem
encontro e se opde as séries habituais. Trata-senalnento dramatico no qual
deixamos de imitar, ou melhor, “desimitamos”, eirassaimos” provisoriamente da
sociedade. No entanto, esta suspensdo dramaté&aeseivida por uma adaptacéo, que
consiste na passagem de uma ordem de repeticag@mita outra. Sera, portanto,
através deste jogo dinamico e continuo de hessaebadaptacdes decorrentes dos

encontros das séries imitativas que Tarde vai peos@rogresso e o devir da
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sociedad€. Ou melhor, a partir deste dinamismo social elieceasiderar o préprio
campo social através destas variacdes da difeeenigs passagens entre as diferentes
formas de repeticdo. Neste sentido, como altermato/termo “sociedade”, empregado
comumente pela sociologia classica de Durkheimresg@as herdeiros para expressar 0s
aspectos organizados ou ja instituidos do campialseera apresentada por Tarde a
nocao de “socialidade”, julgando-a mais apropriad@mmpreensdo do aspecto moével e
dindmico dos processos em que os individuos sertoroonstantementsdcios de

novas series repetitivas e de novas invencoes.

Entretanto, compreendemos que a maneira pela gudépensa esta saida
provisoria dos encadeamentos causais pelos gsaisiedade se organiza, corresponde
a processos de criacao e transformagéo sociaigsealativos. Pois, ao constituir uma
perspectiva que compreende o campo social comooseedcorrido por micro-
movimentos de criagdo que garantem sua variacagtasun, Tarde deixa de levar em
consideragao 0s processos ocasionaigiptira que tornam urgente a necessidade de
criacdo de novos modos de existéncia, isto €, dasnmaneiras de perceber, agir,

pensar e sentir que transformam a vida em sociedade

Neste sentido, a maneira pela qual Tarde concebraraformacdes sociais
sdo sempre relativas aos encadeamentos causaispglem asacdesdos individuos,
de modo que a criagdo permanece, de modo geralul@da as necessidades de
manutencédo da coesdo e do ordenamento social. Mgsamolo Tarde (2001) fala do
géniocriador, ele faz recair toda énfase no fato deunuoi@ grande invencéo ganha lugar
num cérebro inteligente capaz de conectar pequent@as invencdes e assim dar
origem a sua obra. No entanto, as grandes inverguied arde associa gwogresso
das sociedades consistem frequientemente num poodessiesenvolvimento ou de
“melhoramento”, o que denota o aspecto relativanaestado anterior da organizacéo e

do progresso social.

Ora, se esta saida da sociedade proposta por &amelativa, como entdo
compreender 0s acontecimentos disruptivos que pErenguestdo os determinismos

sociais sustentados por encadeamentos causai®®} ts@rocessos de ruptura que nao

2 Consideramos, todavia, que 0 jogo entre as duadémeias morais estabelecidas por Bergson
anteriormente equivalem a relacdo imanente dasesad® repeticdo e invencao pensadas por Tarde. Isto
€, correspondem a unt@nsdocontinua entre os movimentos ou tendéncias deifeehto e abertura, de
conservacdo e criacdo que se desenrolam em gnaarsal da vida, e que no dominio do humano se
estendem desde os individuos até as sociedadesangidexas.
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encontram as resolucdes adaptativas do drama, measegelam uma tragicidade cuja
irreversibilidade dos acontecimentos nos forcaiar ecnodos de vida inéditos, e néo

mais relativos aos de outrora?

Embora Tarde néo tenha desenvolvido uma perspecfiva satisfaca
diretamente estes questionamentos, jA que suaup@mED de socidlogo estava
direcionada antes aos processos dinamicos de izac@d decorrentes das agbes
inventivas dos individuos, ela nos oferece as @dmdi de pensar estes aspectos
disruptivos a partir de sua concepcéo dos proceésogesimais, através dos quais ele
compreende a vida e a sociedade. Tal sera, por@aieranca de seu pensamento que
influenciara a Gilles Deleuze e Felix Guattari paensar os devires, 0S micro-
processos de ruptura e de transformacdo da vidaoecampo social que

desenvolveremos mais adiafite

Por ora, partimos da tese de que uma chave iRicgal esclarecimento pode
ser alcancada a partir de Bergson. Para isso,tamioe devemos compreender 0S
processos de subordinacdo ou assujeitamento aontorjos aspectos instituidos do
campo social, assim como os dinamismos que Ihesnféente e acabam por produzir
pequenas variacdes criadoras ou deslocamentosaslgtie vém amenizar as pressdes
sociais que visam a organizacao, conservacdo écaes habitos e costumes sociais.
E, por fim, compreender os processos de rupturacddsias causais que exigem a
reformulacdo nos modos de pensar, sentir, percelagir dos individuos, e que se
operam a partir da abertura a uma multiplicidada o campo de diferencas e de sua
subsequente redistribuicdo no campo social. Pomr&ta-se de compreendermos estes
processos a partir dos esquemas ou encadeamenissEscgue se constituem e se
ajustam, se deslocam e variam, e enfim se rompesnndividuos e nos grupos sociais,
produzindo neles as condicbes de transformacadaeaor de novas configuracoes

existenciais.

8 Ao pensar o social a partir dos processos infifiitais expressos através das andlises dos fluxos de
crencas e desejos que circulam entre os individua®nstituem verdadeiros micro-processos que
percorrem o campo social, Tarde abre uma novaev@ndlise que apreende a realidade microscépica do
social, ao mesmo tempo em que se opfe a via deapébposta pelas grandes representacdes coletivas
de Durkheim. No entanto, sua perspectiva servirifiigéncia a Deleuze e Guattari, cuja concepcao de
uma micropolitica consistira, retroativamente, aribair a Tarde a elaboracdo das bases do pensament
de umarevolu¢do molecularcomo uma espécie de ruptura que se produz ikme clandestinamente

no interior do campo social, minando e fazendo d@uipl de dentro seus grandes conjuntos
representacionais.
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As conseqUéncias destas analises, portanto, noduzicdio a questdes
politicas e éticas, na medida em que se colocam f@un o0s processos de
assujeitamento, de resisténcia e de transformagése operam no interior da vida em
sociedade. No entanto, as condicbes de colocacdtasdejuestdes devem ser
determinadas a partir da consideracdo do problemagdo e dos encadeamentos
causais que estdo em jogo nos movimentos de fechamebertura que atravessam a

vida dos individuos e dos grupos sociais.

Os esquemas sensorio-motores.

Tal como vimos em nosso primeiro capitulo, ao trats das formas do
reconhecimento, Bergson situa o problema da acdoorm a partir dos esquemas
sensorio-motores. Contudo, tal problema estd diemde vinculado a questdo da
percepc¢éo, assim como da afeccdo. Assim, acaaaafecpercepcéo formardo as trés
faces constituintes dos esquemas causais ou sensdibres que permitirdo ao homem
tanto ajustar suas acOes aos interesses praticoorpo e da sociedade, quanto
possibilitar criar modos diferentes de percebertiise agir diante das experiéncias que

lhe advém em sua relacdo com os dados do eXferior

Bergson pensa o ajustamento entre os estimuloeljpéos e as acgbes
executadas como uma tendéncia imanente ao corpocaupga remete a upmincipio
utilitario de sobrevivéncia que é proprio ao ser vivo emlg@&ta entanto, estes
encadeamentos sensorio-motores devem se congétairepeticdo das acoes e reacdes
do corpo com o0 meio exterior, produzindo resposi@da vez mais adaptadas ou
adequadas as situacoes, isto €, produzindo relhgidsiais com o mundo a partir de
um prolongamento motor entre a realidade do met® @0ssos esquemas de acao.
Dessa forma, a situacdo sensoério-motora tem pa@gespm meio bem qualificado, e
supfe uma agdo que a desvele, ou suscite uma reagdse adapte a ela ou a
modifique. Nesta operacao, analisamos e vinculameamdos da experiéncia perceptiva
a acdes reais ou simplesmente elaboradas. E megidosque, de acordo com Bergson,
a percepcdo “exprime e mede a capacidade de agierdwivo, a indeterminacao do
movimento ou da acdo que seguira o estimulo rewlHiL965, p. 66), a fim de que

"4 Devemos compreender estes dados num sentido bplo, am seja, como os dados da experiéncia que
afetam o corpo, produzindo nele efeitos e incitarehdes. Assim, estes dados podem ser expressos
pelas situacdes as mais diversas, pelo conjuntealoges e significacdes sociais, pelos estimugisofs,

pelos sistemas de signos, enfim, por toda matépazde produzir uma mudanca subjetiva e perceptiva
ou demandar uma resposta motora.
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nosso sistema sensorio-motor produza formas dgigeque busquem ser as mais

adequadas ou convenientes a nossa sobrevivéneiaevpranca na existéncia.

Dessa forma, o conjunto das juncdes ou dos encatasnque dai resulta
se expressa pelas formas de ligacao situacao-ag@oreacio, excitacdo-resposta, que
revelam toda uma continuidade sensoério-motora. Comos anteriormente, Bergson
considera que nosso corpo é formado, no nivel desssidades basicas, pelo conjunto
dos habitos adquiridos e consolidados em nossariérpia ordinaria. No nivel das
relacdes do corpo mediadas pela subjetividadelgué imanente, e que compreende a
singularidade do humano como ser cuja vida socialséparavel da producédo de
valores e significacdes que formam a cultura, nsutds decorrentes de nossas relacdes
sociais se solidificam e constituem nosso ajustéon@os costumes, nos garantindo, em
contrapartida, usufruir das benesses da vida eredsme. Neste sentido, nossas
relacdes habituais ou costumeiras com 0 mundolsEieonstituem como verdadeiras
convencles arbitrarias, porém, a partir das quass sentimos protegidos nele e o
experimentamos como algo tolerdvglara nés. Assim, protecéo e sentido se revelam a
contrapartida pela qual os nossos interesses @& inclinam sempre para o lado da

obediéncia e obrigac&o social.

Com isso, sob o ponto de vista do principio utilitéla vida, podemos dizer
que os hébitos individuais, que garantem a sob#ecia e a manutencdo do
funcionamento basico do corpo, sdo correlativoscastumes, também formados por
repeticdo e diretamente ligados a organizacdo sdoodos aglomerados sociais. E
preciso ainda lembrar que os habitos ou costunesia#s ou menos duraveis e que 0
gue consiste sempre é o habito de contrair halidos) para os individuos como para
as sociedades. Tal €, portanto, a condicdo eskelecimanutencdo da vida em seus
niveis individual e social. No entanto, ndo podemegguecer que o0s habitos ou
costumes sdo mecanismos que resistem as mudaogasdes a partir de uma matéria
arbitraria contraida ou convencionada, ambos @suliuma forma de repeticdo que
torna o casual necessario. Forma da necessidad@bises e costumes terminam por
limitar a vida a repetir aquilo que foi por elaaicado, garantindo sua perpetuacéo na

ordem da existéncia. Devemos compreender estaatiif portanto, como uma

> Esta expressdo denota o carater familiar ou rewémél dos aspectos do mundo recortados e
convencionados socialmente. Veremos mais adiant® as processos de criacdo de novos modos de
existéncia encontrardo por condicdo uma quebrasipsctos recognitivos do mundo, o que levard a um
contato com dntolerave| seja em uma situacéo pontual sejam em nossossndeddda concretos.
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tendéncia da vida a repetir-se a si mesma, a fsghaum circuito ou esquema que

expressam um movimento conservador e adaptativethgueimanente.

A partir deste movimento repetidor da vida, tendemaonos tornarmos
autbmatos segundo Bergson (1957), ou, de outro modo, dedaccom Tarde,
tornamo-nosonambulog2001), na medida em que produzimos nossos vie@am a
realidade através de esquemas fechados que semepesi mesmos. A forca desta
tendéncia, que busca assujeitar ou limitar a aviag novas maneiras de perceber,
sentir e agir, mas também de pensar, vem exatardenseia ligacdo com os estratos
basicos da vida e que garantem a existéncia dagidnds e sociedades. Sem esta
tendéncia conservadora e adaptativa, a vida tdrcaldade de consistir ou perseverar

e, portanto, seria facilmente passivel de se dissigucumbir na existéncia.

Porém, esta tendéncia adaptativa ndo existe isolmta ou separada de
uma outra tendéncia, aquela que cria e transfofqua, da origem e possibilita a
mutacado das formas de agir, perceber e sentiréJsjoe permite que o homem saia do
circulo que o encerra por meio de unadertura criadora ou que acorde
provisoriamente do sonho dogmaético da sociedadedupa em seu seio algo de novo,
um novo modo de existir. Trata-se, enfim, de umdé&acia oposta aquela que garante a
conservacdo da vida, mas nem por isso é menos temp@rou mesmo posterior em
relacdo a esta, pois ambas coexistem e se relati@oatinuamente. Por ela nos
transformamos e se transforma a sociedade, a palérpodemos pensar a criacdo de
novos habitos e costumes, e assim compreender senaltera a configuracdo das
relacdes instituidas que compdem os modos de rexidiivando dai préaticas de

intervencao no conjunto das dinamicas que percoeragitam o campo social.

Dai podermos extrair 0 carater eminentemente poligjue deriva destas
dindmicas de contracdo e expansao, de aberturehanfento nos modos pelos quais
percebemos, sentimos e agimos no mundo. A pastio,die torna necessario questionar
até que ponto nossa percepc¢do, sensacdo, acaganeeio estdo comprometidos ou
assujeitados aos padrdes estabelecidos e assegysomimmente, e assim compreender
as forcas que agem contra os movimentos criadaegjdais estes proprios padrbes

derivam.

A chave de compreenséo destes processos de aleeduagado, a partir dos
esquemas causais que tendem a assujeitar nossos umdida, aprisionando-0s em

circuitos fechados, deve ser procurada no propsgtersa sensoério-motor, isto €,
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naquilo que ocupa o centro e permite a ligacdofaess perceptivas com as faces
motoras. Serd, portanto, a partir do intervalo efepo entre as agfes e reacdes que
compdem 0s encadeamentos causais que encontranemosodo singular de pensar
tanto as determinacfes quanto os processos de&nesase transformacdo dos modos

de existéncia e do campo social.

O intervalo de Tempo.

Nos esquemas causais ou sensorio-motores, o erended a variagcdo entre
as acles determinadas e a indeterminacdo da guéthra criagdo de uma novidade é a
existéncia de unmtervalode tempo situado entre as situacées em que esiaseosios
e nossas reacoes, isto é, entre as faces pelasrqonabemos um estimulo exterior ou
percebemos e as faces motoras, pelas quais devasvama acdo mais ou menos
adaptada. Assim, quanto menor for o tempo de r&es@osima situacdo, mais nossos
encadeamentos se encontram ajustados e nossassremig@ptadas. Por outro lado,
guanto maior o tempo de hesitacédo entre uma sil@EE&epcao e uma resposta, maior
a chance de que nossa reacdo seja inventiva, enm@oranecessariamente menos
adaptativa. Pois o vivo, segundo Bergson (1965%omna na existéncia situagcdes para
as guais nao possui ainda um repertério de respasiaptadas, diante das quais ele
hesita para poder escolher, ou melhor, criar, lBagado que lhe permita tirar proveito
da situacdo de acordo com seus interesses basiddgagios pelos quais ele garante

sua sobrevivéncia e melhor adequag&o ao meio.

Podemos dizer que estas hesitagfes criadoras déercadaptativo se
equivalem aos processos a partir dos quais Tafde@wdsua perspectiva progressista da
sociedade, ora respondendo de acordo com 0s castumiateresses que garantem a
sobrevida da organizacédo social, ora viabilizanetpupnas transformacdes ou variacdes
relativas que viriam assegurar uma espécie de ‘traihento” ou progresso social. E,
portanto, pelo tempo de reacdo nos encadeamenisaisaem funcado da amplitude do
intervalo de movimento situado entre as faces ta@pe as faces motoras, ou entre
uma acgao imitativa e seu prolongamento repetitjue, podemos compreender as agdes
mais ou menos ajustadas as necessidades dos uudivéd grupos sociais, e assim
apreender os processos pelos quais nos tornamasamainenos fechados a séries

repetitivas, ou ainda, mais ou menos criativos essa existéncia.
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Assim, o intervalo de tempo ou de movimento nosngercompreender 0s
processos de ajustamento passivo e de abertudbr@ia novas formas de perceber,
sentir e agir. A tensao entre estas duas tendéseiapera no intervalo, fazendo variar
0s graus de contracdo e expansao, isto €, sewnfenol@ou sua abertura. No entanto,
devemos considerar a primeira tendéncia como intarn interior ao proprio corpo
(biolégico ou social), buscando assegurar sua perseca na existéncia ou a
manutengdo da coesao social. Por outro lado, aénerad criadora deve ser
compreendida sempre como resultado deeamwontrodo encadeamento causal com
algo que Ihe é exterior, com uma situacao ou umosigie o afeta e o coloca em estado
de hesitacdo. Este encontro é sempre sentido comafaio que preenche o intervalo e
assim impede uma percepcdo de se prolongar imediata em acdo exterior, da
mesma maneira que suspende ou interrompe 0 cusssédas imitativas num campo

social.

O lugar daafec¢dg que se situa no proprio intervalo entre a rece;a
acao do corpo, corresponde, portanto, a face afetivsensitiva do esquema sensorio-
motor. Porém, sua funcdo nédo consiste simplesmamtenediar a ligacdo entre as
situacbes provenientes do meio com 0 conjunto desamsmos motores do corpo.
Lugar da hesitacdo, ou melhor, lugar ddroducdo do tempona série dos
encadeamentos causais, a face afetiva do sisteredrgemotor deve ser compreendida
como a fonte ou o ponto de origem dos processoart plos quais toda criacdo
encontra sua condicdo de emergéncia. Neste sewtiqag se produz no interior do
intervalo, a partir do encontro com algo que venexterior, € uma abertura do corpo a
uma dimenséo temporal que é sentida imediatamente amaindeterminacape que
nos abre todo um campo de possibilidades pararw&novas maneiras de perceber,

sentir, pensar e agir.

No entanto, o fato destas aberturas serem relatiyasaior parte de nossa
vida ordindria, ndo permitindo grandes variacfes reresas maneiras de perceber,
pensar, sentir e agir, deve-se a resisténcia di#era oposta, cuja operacdo constante
visa enquadrar em representacfes estanques 0s &igituacdes que ndo cessam de

decorrer no exterior e nos afetar, associandoségas ja codificados por nos.
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Imagem sensorio-motora do mundo: &liché.

Assim, passamos boa parte de nossa wdeonhecendaquilo que nos
chega como novidade, ou melhor, traduzindo a ndeédauma representacao
identificavel ao que nos ja € comum e conhecid@sBdorma, nos relacionamos com
0s aspectos do mundo exterior atravézladés seja pelas relagdes habituais de um
individuo seja pelos costumes sociais de uma égdcaoda novidade tende a ganhar
um aspecto familiar e facilmente identificavel atpado solo comum vivenciado e
compartilhado pelas experiéncias anteriores. Airpdesta tendéncia, podemos dizer
que se produz um movimento no qual o passado tarpon transformar aquilo que
advém no presente vindo do futuro, a fim de colmataliferenca sob a forma do

semelhante ou do idéntico.

Todavia, 0 que esta em jogo nesta operacao € agiode uma imagem, ou
melhor, de uma espécie de imagem que permite aw ospo reter do mundo exterior
tdo somente aquilo que serve a sua acao eficaamAss clichés nos pdem diante de
um mundo representado, isto €, constituido por amjuato de imagens recortadas em
funcdo dos nossos interesses utilitarios. Dessaafosegundo Bergson (1965), “nossa
representacdo da matéria € a medida de nossa @gsiwgb sobre os corpos; ela resulta
da eliminacdo daquilo que ndo interessa as nossaessidades e, de maneira mais
geral, as nossas funcbes” (p. 35). Neste sentiddiché ndo passa de unraagem
sensdrio-motorada matéria ou das coisas que decorre da operag#mats/a da
percepcao, ja que, de acordo com Bergson, haokeenos a coisa ou a imagem inteira,
mas, ao contrario, percebemos sempre menos, naaneai que operamos subtracdes e
selecionamos apenas aquilo que temos interesser@bpr. No entanto, o cliché ndo
resulta apenas do recorte do conjunto das imagaeegiivas, mas, a0 mesmo tempo,
decorre da operacao pela qual todo o nosso campepbieo € recoberto pelo conjunto

das imagens oferecidas por nossa memaria de imagens

A representacdo se constitui, portanto, por estes @novimentos:
selecdo/subtracdo das imagens e recobrimento dests imagens das experiéncias
passadas. Sustentada pelo principio utilitarioprand da representacdo visa tornar
familiar as nossas relacfes com o que nos é exteriando referéncias estaveis a partir
das quais podemos calcular nossas ac¢des UteisrtiA ¢e, portanto, 0 mundo e os
objetos que o habita s&o apreendidos por seusrnostbem definidos, sejam as cores,

as texturas, os sons, as variacdes térmicas ssim @0mo 0 NOSSO COrpo € a maneira
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como percebemos e sentimos a n0s mesmos, istosgpndracos e caracteristicas,
nossas sensacdes variadas, de dor, de satisfagsgpsnsentimentos diversos, séo
experimentados por nds a partir de representag@Eanjculamos com a¢des motoras

reais ou simplesmente elaboradas.

Nesta operacdo, a memaria se apresenta como unidade de acumulacéo
e evocacgdao das experiéncias passadas, e seu pagiste em tornar familiar tudo o que
nos rodeia ou é estranho e intolerdyet fim de que possamos reconhecer e agir de
maneira adequada. Trata-se, enfim, de um exeretdimtario”” da meméria, que visa
oferecer ao corpo imagens identificaveis ou recoiviees, colocando-o em meio a
conformidades, isto €, diante de clichés. Assirte exercicio da memdria acaba por
tornar habitual a ligagcdo do corpo com o mundo ssaovolta, atribuindo a nossa
atencdo a tarefa de procurar se relacionar corspectns ja conhecidos e esperados, e,
por outro lado, tornar comum tudo o que € descaodberl novo. Dessa maneira, nossa
memoria recobre todo 0 nosso campo perceptivo, aomue tudo o que discernimos
ai é ja passado, ou ja esta dado para nés enqclaité. Por fim, esta tendéncia a
enquadrar a experiéncia imediata do mundo sobnaafdia representacéo ou do ja dado
se exerce a partir de um modelo que expressa ummaoio retroativo sobre a

experiéncia, enodelo da recognicao

Assim, compreendemos com Bergson e Deleuze quetia g modelo da
recognicdo, percepcao e memoria voluntaria se ligaformam o conjunto dos
encadeamentos sensorio-motores a partir dos geetmhiecemos e agimos, e nos
conduzimos cotidianamente de maneira adequada ndanBor sua vez, estes sistemas
de encadeamentos sensorio-motores nos ligam hiabéote ao mundo por meio de um
conjunto de respostas totalmente prontas as s#sacDessa forma, € preciso
compreender que os atos da recognicdo habitamsa nata cotidiana em sua grande
parte, pois é por eles que procuramos tirar vantagias experiéncias passadas,
fazendo-as servir aos fins que garantem nossawoémeia e nossas ac¢des utilitarias no
mundo. Em sua tarefa de regular o conjunto dasasgssrcepcoes, acdes e sensacoes

com a realidade convencionada e instituida socigkn®s clichés ou encadeamentos

% O intoleravel consiste aqui no conjunto dos aspentio reconhecidos da realidade e que ameacam
nossas maneiras habituais de perceber e sentegmderque 0s processos de criacdo derivam do contato
com o intoleravel, isto é, com a dimensao sub-sspr&tiva do mundo a partir da qual nossa percepcéo
sensacao se constituem e reagem. Uma vez em caatatcesta dimensdo aberta, sentiremos como
intoleravel o conjunto dos vinculos causais quelinutam ao modo utilitario de perceber, sentigé.a

" Acerca das nocbes de voluntério e involuntaricerercicio das faculdades, cf. DELEUZE, Gilles.
Proust et les signe®resses Universitaires de France, Paris, 1964.
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causais terminam por dispor o mundo sob a formantdesistema de alternativas reais
ou imaginarias, isto €, como um sistema de conwng@ie garantem um sentimento de

familiaridade em relacdo aos aspectos para 0s soaies chamados a agir.

Dessa maneira, a partir de Bergson e Deleuze,inmdsr que nossas
percepcdes e acdes se exercem em funcdo de umasideebinaridades nos quais 0s
termos que se opbem se encontram de antemao féddsfiou melhor, representados.
Assim, diante desta l6gica da oposi¢cdo, somos ai@sna discernir e escolher a partir
de um esquema onde os termos diferentes ou disjsetalefinem por exclusdo. Dai
resultam as coordenadas ordinarias que conduzesaspsrcepcoes e acdes, tais como:
alto/baixo, direita/esquerda, quente/frio, moledjuseco/molhado, enfim, todo um
conjunto de termos bem definidos e opostos quetitoE® o0 vasto repertério das
referéncias fixas que constituimos em nossas eé&qméas ordinarias. Uma vez
constituidos estes sistemas, eles passam a cosipacadeamentos causais a partir dos
quais lhes respondemos por agbes correspondentesmé&lo dos clichés, enfim,
tendemos a nos relacionar com um real totalmerdbag@o, de modo que chega um
momento em que ndo mais percebemos o real senado jowisto, como simples
possibilidades dispostas atualmente e que corrdspo@ao objeto de recognicdo. Neste
mundo previamente concebido, por fim, o futuro carepe como pré-formado, isto €&,

ele passa a ser inteiramente rebatido sob a foonggresente.

Neste sentido, e em contrapartida a composicdoedqaemas sensorio-
motores, nossa experiéncia do mundo passa a s& tabutaria de vivéncias passadas
e prisioneira dos aspectos ja dados e conservadaogemoria, cujo exercicio voluntario
garante nossa adaptacéo e sobrevivéncia aos mmigsie transitamos. Dessa forma,
devemos entender por “voluntario” o ato de percowaminhos ja trilhados e
conhecidos, isto é, seguir referéncias que presRisd experiéncia atual buscando
garantias de que nossas acoes presentes tenhanicefte neste sentido que as imagens
perceptivas que se produzem em nos tendem sengatie @a condi¢do de clichés, na
medida em que se inserem em encadeamentos semsides, ou mesmo organizam
ou induzem estes encadeamentos, de maneira qua percebemos tudo o que ha na
imagem, mas apenas aquilo que serve a nossosssesrerdinarios. A partir desta
perspectiva extraida da filosofia de Bergson e e podemos considerar, com
Zourabichvili, que “tudo o que vemos, dizemos, wos, € até mesmo imaginamos e

sentimos ja esta, definitivamente, reconhecidoregar, por antecipacdo, a marca da
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recognicao, a forma do ja visto e do ja ouvi¢®000, p. 349). Assim, compreendemos
gue a imagem-cliché é feita exatamente para quee@ebamos tudo, para encobrir as
imagens, ou melhor, encobrir na imagem alguma agiganos permitiria recortar e

perceber o real ou 0 mundo a partir de diferentespectivas.

Este encobrimento da imagem faz parte da operag@erdepcdo do corpo,
recortando o universo material a fim de aumentarpiéncia de agéo. No entanto, ao
compreendermos que estas acdes sdo conduzidasstaraos interesses utilitarios do
corpo, e que, no caso do homem, tais interessés estculados necessariamente aos
interesses que servem a manutencao e organizaca@ dandicdo social, esta operacao
de encobrimento se revela como eminentemente qaolileste sentido, o recorte das
imagens obedeceria aos imperativos sociais que eocionariam as formas de
percepcdo e a atribuicdo dos sentidos da realidadacordo com seus interesses.
Poderiamos dizer, a partir de Deleuze (1985), gu®oeesso de socializacdo do homem
consiste, a0 mesmo tempo, huma operacéo de “agdiz da imagem”, ou melhor, de
civilizacdo do cliché? Isto é, na producdo de umagem justa, ao invés de justamente

uma imagem, encoberta de acordo com os interessgsoderes instituidos?

Neste sentido, a politica é compreendida por Deldd®85) como uma
questdo de percepcgao. Pois, se por um lado, elge#ssas condicdes usuais da
percepcdo ao encobrir as imagens, e assim fazeeasa 0 que interessa & manutencao
da ordem e da coeséo social, ela viabiliza, paiodato, um fenébmeno de “vidéncia”,
isto é, de apreensdo da imagem inteira, fazendmer o “exprimivel” ou o conjunto
aberto de potencialidades de uma situacao, ou deatio de existéncia concreto, que
pde em xeque as percepgbes Uteis, ou melhor, ahésli Nesta operacao,
compreendemos que 0 que esta em jogo é a prodagimedura de um novo campo de
diferencas, ligada a emergéncia de novas condigéepercepcdo, e que envolvem
também uma mutacéo afetiva, isto é, a producaardenova sensibilidade. Para isso,
portanto, € preciso compreender 0s processos deraupu quebra dos vinculos
sensorio-motores, ou seja, do sistema que garaajastamento dos encadeamentos
causais que reduzem os modos de perceber, de salgiagir, e inclusive de pensar,
aos clichés que nos mantém assujeitados aos eerpsliticos dos poderes instituidos

no campo social em que estamos inseridos.
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Crise do sistema representativo: a condicao negaéivda Criacao.

Assim, conforme Deleuze (1985), encontrar a imageaira corresponde a
ir de encontro ao mundo, entendido como campo @l diferencas puras ainda nao
ligadas ou vinculadas aos sistemas de encadeameaieais que lhes encobrem ou
subtraem suas partes. Romper, estourar, esvazisiclods, assim como produzir crises,
rupturas, cesuras, quebras e perturba¢des nokemuidios esquemas sensorio-motores,
tudo isso tem como consequéncia a abertura dostaspualizados dos modos de vida
ordinarios a uma dimensao virtual, cuja totalidaderesponde a um conjunto de

potencialidades que |hes possibilitdevir.

Neste sentido, 0 que esta em questdo € uma paléicautacdo dos modos
de existéncia, que passa pela percepgcao, mas camdpregualmente as acdes que
executamos no mundo, e encontra sua condicdo tlmed® real naquilo que mobiliza
nossa capacidade de ser afetado. Assim, a emeaxgd®aima nova sensibilidade, ou
seja, de uma nova maneira de perceber e agir ndontera por condicdo uma relacdo
ou umencontrocom aquilo que nunca foi sentido, percebido, gggdmesmo pensado.
Isto €, com um “signo”, com uma diferenca que rMesaacomo um imperativo e que
“rompe com a atitude da percepcédo consciente e efadmia voluntaria” (Deleuze,
1964, p. 61), e nos for¢ca a procurar seu sentidanelhor, a criar novas maneiras de
perceber, sentir, pensar e agir. Trata-se, portadetoma ruptura ou saida do campo de
referéncias fixas, de sua abertura a um todo Virjuee se manifesta por uma
experiéncia do tempo, de um “tempo em estado PYrgtie comporta tdo somente

diferencas puras, isto é, potencialidades naoiafakas.

No entanto, ndo devemos compreender este todoalvigiberto ou este
“Fora’” como uma dimensdo que transcende o campo dasasgssrcepcdes,
sentimentos e acdes ordinarias. Mas, ao contréigolhe € coexistente e o alimenta
continuamente, produzindo pequenas variagdes reamodas semelhancas a partir das
adaptacOes recognitivas que decorrem dos contatosas diferencas puras, de nossa

relacdoreativacom o mundo. Assim, o devir ou a mutacdo dos mddosda exige um

8 Referéncia a DELEUZE, GilleProust et les signe®resses Universitaires de France, Paris, 1964.

" O conceito de Fora em Deleuze provém de sua aettarFoucault, cujo termo aparece da leitura da
obra de Maurice Blanchot. Em linhas gerais, o Eotratado por Deleuze como o dominio das for¢as, da
singularidades, da virtualidade, dominio das pd#didades onde as coisas ainda ndo estao dadas, ond
tudo esta por acontecer ou se fazer. Para umassamahis aprofundada deste conceito cf. Deleuze, G.
Foucault Les Editions de Minuit, Paris, 1986 ; e Levy, ifiaa S.A experiéncia do Fora : Blanchot,
Foucault e DeleuzeRio de Janeiro: Relume Dumara, 2003.
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outro tipo de relagdo com o fora, uma relagéiva e positiva com o munéd Porém,
esta relacdo com o aberto, ou o campo das difesgngas, ndo se faz sem que se
estabeleca uma crise no conjunto das nossas reldgi®tuais que nos fecham a
criacdo. Para isso, portanto, é preciso fazer tiadio o sistema dos encadeamentos, ou
seja, cortar a percepcao de seu prolongamento nhastsim como cortar o lagco habitual
que une a agao a uma situagcao, e, por fim, cortafeecdo da aderéncia ou da
pertinéncia as formas de sentir bem definidas. eNeshtido, devemos compreender

com Deleuze que para criar € preciso “‘cometert@versivel” (1983, p. 283).

Nesta operacao irreversivel, o principio de utdiElacaro aos processos
adaptativos, € substituido por umrincipio de indeterminabilidade ou de
indiscernibilidade a partir do qual se instaura uma crise das neteag ou dos clichés.
Disto, de acordo com Deleuze (1985), decorre qupeasepcdes e sentimentos bem
definidos dao lugar a fenébmenos dedéncid. Todavia, a partir desta nova politica da
percepc¢do, tornar-se visionario ou vidente ndoicaer capaz de antever ou prever o
futuro, mas antes apreender o mundo, o “intoletavas situacbes, o elemento que
ultrapassa a atualidade da situacdo, as percepgeslevir, enfim, apreender a
“imagem inteira, (...) em seu excesso de horrod®beleza” (1985, p. 32). Assim, 0
vidente vé “na vida algo muito grande, demasiadoenavel também, e a luta da vida
com o0 que a ameaca” (Deleuze & Guattari, 19912p),2nas por iSso mesmo o vidente
€ alguém que se torna, que devém outro a0 mesnpmtem que apreende a situacao
atual em sua potencialidade. Neste sentido, segDedieuze (1985), o vidente vé o
“possivel”, ele vé a situacdo atual como “camp@dssiveis”, isto é, ele apreende as
potencialidades que a situacao atualiza, mas queripm se atualizar de outro modo, e

com isso ele ascende a uma nova possibilidadeddequie pode ser criada.

Contudo, é preciso compreender por possivel, opoata possiveis, ndo a
série das alternativas reais ou imaginarias, @ segonjunto das disjun¢des exclusivas
gue compdem os sistemas de referéncia previamengtitaidos e que caracterizam 0s
clichés de um individuo, de uma época ou de umigdade. O possivel, ao contrario,
corresponde a emergéncia do novo, da diferenca. pna sua condicdo de
potencialidade, o possivel precisa ser atualizadanelhor,criado, e ndo realizado ou

simplesmente escolhido, como se ele fosse disponfveviamente enquanto

8 As nocdes de reativo e ativo derivam do pensantmfdietzsche, tal como vimos no capitulo anterior,
e correspondem aos modos pelos quais a vontadeeseeg seja pela negacdo seja pela afirmacéao,
respectivamente.
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alternativd®. Enfim, a abertura a um novo campo de possiv@isesponde a uma
tomada de contato com as forcas reais de uma &apesto €, a uma relagdo com o fora
das forcas do campo social, a partir do qual serpodriarnovas possibilidades de

vida, novos modos de existéncia.

Mas como ascender a este fora que revela um nawpcacae possiveis,
como produzir a abertura que nos pde em contatooctodo virtual das forgas, enfim,
como encontrar a imagem inteira ou 0 mundo queénencoberto pelos clichés que
fecham e assujeitam nossos modos de vida ao plandtide do ordinario? As
estratégias sdo multiplas e variam em cada casopmmis importante € que elas sejam
criadas nas proprias situacbes atuais e modos de exiaté&uancretos. Contudo,
concebemos que o que nelas € comumente expressigimente, uma “atitude
negativa”, que se dirige aos encadeamentos caa®ais/inculos sensério-motores, as
ligacbes habituais, as imagens clichés, aos sistelaaalternativas, ao conjunto das
percepcdes naturais, dos sentimentos bem defiridas acdes necessarias. Esta atitude
se revela por rupturas, crises, cesuras, cortesbras, bloqueios, esgotamentos,
perturbacdes, cisdes, ou consiste ainda em faracdms) introduzir vazios e espacos em
brancos, limpar as imagens, rasgar o tecido dokédi Enfim, podemos dizer, com
Deleuze, que “é preciso dividir ou esvaziar paroatrar o inteiro” (1985, p. 33), para
ir de encontro ao mundo, ao todo virtual ou ao fas forca¥.

81 Haveria em Deleuze um jogo, ou melhor, uma dup&peéo do termo possivel. Ele fala a0 mesmo
tempo emesgotaro possivel e erariar o possivel. O sentido do possivel que deve satady se refere

ao sistema das alternativas dadas previamente eempebrem ou impedem uma experiéncia com o
aberto. Este sentido € o que comparece no pensamenBergson como um real preexistente em si
mesmo e que se opde ao real que se cria ao siatualvirtual. A nocdo de esgotamento do possivel
aparece na obra de Deleuze num ensaio refererdtrimas pecas de Samuel Beckett e que se chama
“L’Epuis€ (“o esgotado”) Paris, Les Editions de Minuit, 29%or outro lado, neste mesmo texto, o
esgotamento do possivel (enquanto sistema deaiiexs) revela ou nos faz ascender a um campooabert
de possiveis ou possibilidades que correspondempotencialidades préprias que emergem de uma
situacdo apds o esgotamento de suas possibiligaghdas de realizacdo. Enquanto poténcia, o pdssive
caso de criacao, é por ele que o0 novo ou a noviddeem e que os modos de vida sofrem mutacgdes.

82 Ao abordar o problema da criacdo na arte e nadfiia, Deleuze retoma esta operacéo de ruptura, de
corte, de acabamento dos clichés em nome de umtu@beu de uma passagem de forcas do caos que
pdem em cheque os sentimentos e as percepgfetijalimadas, para assim fazer emergir perceptos e
afectos que correspondem ao devir da sensibilidAdsim, em Qu’est-ce que la philosophié ?
(Deleuze e Guattari, op. cit.) a criagdo na anma &losofia exige que se produza um rasgo norgasma

sol” dos clichés e das opinibes que nos protegesrfatgas do caos para, com isso, “fazer passar uma
corrente de ar saida do caos que nos traga a \(jsa92). Ao tratar da criagdo na pintura, Delevaie
mais uma vez erigir o combate contra os clichésim\sem Francis Bacon: Logique de la sensation
(Edition de la Différence, 1981), Deleuze diz qos tlichés existem mais ou menos virtualmente, mais
ou menos atualmente, na cabeca do pintor, ou enttele, ja na tela” (p. 57) e que, neste sentido, “
pintor ndo tem que preencher uma superficie bradeagria antes que esvazia-la, desobstrui-lgpélim

la” (iden). Tudo isso, portanto, para poder resti incomunicavel novidade que nao mais podiaes®
(Deleuze & Guattari, 1991, 192).
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Etica e afirmacdo da vontade: dAcontecimentgpara além doRessentimento

E preciso, portanto, quebrar as cadeias reativasigs “afastam” do mundo
gue nos é imanente. Esta distancia que nos sepgualal que nos afeta acaba por
impedir de acreditarmos naquilo que nos aconteais, tpndo isso ganha, de saida, a
forma do que ja estava presente, do totalmente, feitfim, a marca da recognicéo.
Neste sentido, romper os vinculos causais que pragegem” do fora é a condicdo da
abertura do possivelDai a necessidade de considerarmos a dimensfivaaf®ms
processos de criagcao de novas possibilidades denadsentido de que a suspenséao dos
modos habituais e costumeiros de reagirmos ao msungi@e uma nova maneira de ser
afetado. Assim, devemos compreender que o possiegla peloacontecimentona
medida em que é a partir dos encontros que faze®podemos operar rupturas e
instalar crises nos esquemas causais e nos sistesmaichés. Neste sentido, de acordo
com Deleuze, € preciso “atingir o acontecimentowas de se fazer, seja indo de

encontro a uma ‘atualidade’, seja provocando-arodyzindo-a” (1983, p. 277-278).

O acontecimento, portanto, ndo se confunde coniderste. Ha4 uma diferencga
de natureza entre ambos, pois enquanto este sga efieim estado de coisas, 0
acontecimento se caracteriza por sua naturezapmi@y por suas singularidades que
nao se confundem nem com a personalidade de algagéntom a individualidade de
um estado de coisas (Deleuze, 1969). Com o acargatd, no entanto, instaura-se um
campo problematico que pde em questdo o conjurstoedacoes habituais e ordinarias
a partir das singularidades que nele se desenroldaste sentido, devemos
compreender com Deleuze que “h& sempre uma pardeatdecimentarredutivel aos
determinismos sociais, as séries causais. Maspipracontecimento esta separado ou
em ruptura com as causalidades: é uma bifurcagaajasvio em relacédo as leis, um
estado instavel que abre um novo campo de possi@83a, p. 215). Assim, as
situacdes probleméticas se passam, em nés e reladej sob os acidentes ruidosos
gue se produzem ai, mas elas trazem consigo efeitosporais e silenciosos que
instauram rachaduras e quebras nos ajustes dosleanocentos utilitarios da vida
ordinaria dos individuos e das sociedades. fégara$®, isto é, pequenas aberturas a
dimensao incorporal da realidade, produzindo stitoe e colocando questdes que nos

convocam a deslocar os sentidos habituais, e qéanpdiante do que acontece, querer

8 O conceito de fissura é desenvolvido por Deleugmriir da obraThe crack-up(A derrocada, na
traducao brasileira), de Fitzgerald.
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algo ai, isto é, fazer uma redistribuicdo geral difeyencas ou singularidades e assim
produzir uma mutagédo de outra ordem. Dessa formacdrdo com Deleuze, “nunca
pensamos a nao ser por ela e sobre suas borda&stedguo que foi bom e grande na

humanidade entra e sai por ela” (1969, p. 188).

Neste sentido, o acontecimento nos pde imediatamdi@nte de uma
decisdoética Pois querer alguma coisa no que acontece corgist@roduzir uma
mudanca na vontadelas tendéncias que nos inclinam, seja a permaneser
assujeitados a um modo de vida adaptado ou (tl,asaproveitarmos as situacdes de
abertura a novidade para nos recriarmos ou remassecomo diferentes. Querer
recriar-se sera, portanto, a atitude ética queforge a querer alguma coisa a vir de
conformidade ao que acontece, isto &, “tornar-geaddaquilo que nos acontece, entao
ai querer e capturar o acontecimento, tornar-#@m de seus proprios acontecimentos,
e por ai renascer, refazer para si mesmo um nastpremper com seu nascimento de
carne” (Deleuze, 1969, p. 175).

Esta fébrmula, uma vez anunciada por Nietzsche erntsee homd1995), e
gue revela a necessidade de uma vontade tragiedner® nome daémor Fati Trata-se,
portanto, de chegar a essantade de ocasaos vinculos causais que nos ligam
habitualmente a realidade, afirmando o acontecimenponto de nos tornarmos a
“quase-causa” daquilo que se produz em ndés (Del€l@®9). Nesta operacdo, ndo
reagimos mais ao mundo negando 0s acontecimentss, ao contrario, produzimos
uma relacéativa e positiva na medida em que afirmamos no que ecerdaquilo que
nos permite deslocarmos nossos sentidos habitaaigrenos novas maneiras de existir,

isto €, modos de existénahertosao foraafirmativosaos acontecimentos.

Esta perspectiva se op0e, ao contrario, a oped@ma moral que nega os
acontecimentos, seja reativamente, pelo ressertimeseja passivamente, pela
resignacao, embora esta seja ainda uma figurasgdemeémento. A formula da moral do
ressentimento diz, portanto, que ndo sejamos digagsilo que nos acontece. Ou seja,
que é preciso “captar o que acontece como injus@oemerecido (é sempre a culpa de
alguém), eis o0 que torna nossas chagas repugnantessentimento em pessoa, 0
ressentimento contra o acontecimento” (Deleuze9196 174-175). Esta vontade de
negar age contra o0 mundo, contra o que acontexédielNado a um ‘fora’, um ‘outro’,

um ‘ndo-eu’, (...) sua acao € no fundo uma reag¢Bldtzsche, 1998, p. 29). Neste

sentido, os acontecimentos sentidos pelo ressanttineemo injustos ou ndo merecidos
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se fixam e se acumulam como marcas que impedemdogduos de se liberarem do
passado. Assim, acreditamos que estes tracos dadmasos quais reagimos e que nos
impedem de nos abrirmos aos acontecimentos de raameiqueré-los e nos
transformarmos com eles, se constituem e se mamé®mdo a producdo deemoria
reativa, cujo exercicio consiste em rebater a novidadepw@acontecimentos atuais,

sobre as marcas do passado, e desta forma negardssibilidade de mutacao.

Neste sentido, esta memodria reativa equivale ao deeominamos
anteriormente como memoria fechada, na medida e ajubas se encontram
determinadas por um movimento recognitivo a paliqual negamos a novidade que
nos afeta, que nos chega do mundo pelo aconte@m@ngue esta em jogo para esta
memodria, mas também para a forma de pensamentperckpcdo que a ela se ligam, é
um exercicio harmonioso e voluntario, cuja funcéstste em rebater as diferencas ou

0s signos do acontecimento sob a forma de objetmmheciveis (Deleuze, 1964).

No entanto, em nosso percurso, pretendemos pensaeeacoes de abertura
da memoéria aos acontecimentos e 0s processos a@giarie transformacdo que
decorrem dai e revelam um exercicio involuntarie gas tornam sensiveis aos signos
que nos forcam a criar (Deleuze, 1964). Vimos @ieeas proprios acontecimentos que
trazem o0s signos ou as situagBes probleméticasta gas quais podemos por em
questao a reatividade da memoria voluntéria e celoath recognicédo ou da identidade
que agem formando os encadeamentos causais e auiijugs modos de vida a um
movimento conservador e adaptativo. No entantoa editude questionadora ou
destruidora, enfim, esta “atitude negativa’, questste nos processos de ruptura ou de
crise dos modos de vida fechados e assim nos pigdio fora ou do aberto das forgcas

impessoais, corresponde apenas a “condicdo neyatiyaimeira dos processos de

criacao e transformacéao, seja nos individuos ssjaaciedades.

Mas, uma vez produzida esta abertura, é precispremnder 0S processos
gue contra-efetuam aquilo que nos advém, isto é&ocse operam as “atitudes
positivas” através das quais criamos nogasexdestom o mundo que se nos abre,
alterando nosso modo de existéncia ao fazer edmd& nova sensibilidade, enfim, a

emergéncia de uma nova maneira de sentir, peregirsar, uma mutacao subjetiva.
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Mutacao afetiva e criagcdo de novos modos de existégn a contra-efetuacéo

A efetuac@o dos acontecimentos em um estado da, coisn individuo ou
mesmo numa sociedade, corresponde a concretizag@beattura de um campo de
singularidades que atravessam todo o real. Nestedlsgdevemos compreender que
nao ha acontecimentos privados ou coletivos, isqué sua efetuacdo néo é limitada
nem ao individual nem ao universal, ao particulaao geral. Com isso, de acordo com
Deleuze, é preciso considerar que “tudo é singe@lgpr isso coletivo e privado ao
mesmo tempo, particular e geral, nem individual nemversal. Que acontecimento
privado ndo tem todas as suas singularidades imgisssociais?” (1969, p. 178).
Assim, a efetuacdo do acontecimento nos colocdaed@aum campo problemético em
que desfilam as singularidades proprias a situagigual ele se concretiza. Nesta
apreensdo do acontecimento, vemos nao apenas @@asivel ou a potencialidade da
situacdo, mas vé-se também aquilo que nos apaveweimtolerave| isto €, o conjunto
de todos os encadeamentos causais que nos assugeit@s ligam habitualmente a
realidade. Enfim, é por este fendmeno de “vidénaaé se passa tanto no interior dos
individuos quanto na espessura de uma sociedade@pyaendemos, ao mesmo tempo,
0 que contém de intoleravel um modo de existérmi@reto ou uma situacdo e também

a possibilidade de criacdo de outra coisa, de ura nwdo de existir (Deleuze, 2003a).

No entanto, para efetuarmos o ato de criagdo desnmodos de vida e
afirmarmos uma nova sensibilidade € preciso queajues a mutacdo. Mas, para isso,
€ necessario respondermos ao acontecimento, istmé,etizar uma contra-efetuacao a
abertura por ele alcancada. O que garante estastaspo acontecimento é, portanto,
uma recusa ao regime das alternativas ou das disenexclusivas que nos atam as
condicOes de subordinacédo e asseguram o fechauheisituacdo ao conjunto das suas
potencialidade. Assim, é somente quando ndo podemos viver em undonque n&o
mais suportamos, por nos tornarmos desafeitos &Emare as questdes reconhecidas,
gue conseguimos responder ao acontecimento, oy sajanedida em que nao

suportamos mais o intoleravel.

O que se apreende neste processo, portanto, € wval@cao dos modos e
possibilidades de vida expressa no acontecimemjoe eiabiliza sua contra-efetuacéo a

partir de uma distribuicdo diferencial dos afetéstretanto, ndo avaliamos apenas as

8 Sobre a recusa ao sistema das alternativas eoquesisténcia politica e pratica de esgotamento cf.
Deleuze, G. “Bartleby, ou la formule”. I@ritique et clinique Les Editions de Minuit, Paris, 1993.
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possibilidades de vida na medida em que as apremsienas apreendemos a propria
possibilidade de vida como avaliagéo, isto é, coma maneira singular de apreciar e
distribuir os afetos. Propriamente ética, estaiayab torna-se o instrumento de uma
tipologia dos modos de existéncia imanentes, daseimas concretas de viver e de
pensar. A0 mesmo tempo, é por ela que se operanutas;des afetivas, através das
quais se alcanca uma nova distribuicdo dos afettve @ que sentimos como bom ou
ruim, como atraente ou repulsivo, como deleitdwelirsuportavel, seja em relagdo a

uma mesma pessoa seja a uma coletividade.

No entanto, uma vez que apreendemos a situacao wonparo possivel ou
como um campo aberto de potencialidades e os numlesisténcia concretos a partir
das suas possibilidades afetivas de vida, torrmmssivel redistribuir as diferencas e os
afetos de uma maneira diversa. Ou seja, a0 apmrosled possivel ou o campo de
possiveis, as condicdes de um novo tracado enomisgadadas, porém sem que
nenhum percurso seja imposto previamente. Com ideggmos compreender o
possivel como um plano de potencialidades, comiboague abre o campo da criacao e
a partir de onde tudo esta por se fazer, ja qua esid dado. Enfim, considerar que tudo
€ possivel consiste em pensar o devir como algopgeesa ser criado a partir das

situagOes concretas e dos modos de existéncigaseti

Neste sentido, a contra-efetuacdo do acontecinemisiste nariacdo de
novas relacdes, ou de agenciamentos concretosftia @a@s quais se opera uma
redistribuicdo geral das singularidades. Esta trdgliscdo, porém, consiste numa
“‘operacdo positiva” por meio da qual efetuamos Bmocanexdes e inventamos
combinagBes que correspondem a criagdo de novasiragde sentir, perceber, pensar
e agir, isto é, de avaliar, a n0s mesmos e ashildasiles de vida que estamos em vias
de devir. Assim, @rincipio de indiscernibilidadeque chega com o acontecimento e
traz uma abertura ao campo de possiveis, exigeragin de um outro principio, de um
principio de conectividadatravés do qual as condigbes de mutagdo subjetisias
pelo acontecimento se atualizam, se efetuam. Ar ghai, devemos compreender, por
exemplo, que “quando uma mutacdo social aparece, b@sta tirar disso as
consequéncias ou os efeitos, seguindo as linhasausalidade econdmicas e politicas.
E necessario que a sociedade seja capaz de fomeaciamentos coletivos que
correspondam a nova subjetividade, de tal maneeaetp queira a mutacédo” (Deleuze,

2003a, p. 216). Neste sentido, criar um novo modsténcia consiste em tracar um
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novo agenciamento coletivo espacgo-temporal quenespa nova possibilidade de vida
trazida ou expressa pelo acontecimento. Enfima-Batde inventar as formas sociais
concretas que correspondam a nova sensibilidadessen aproduzir uma nova

subjetividade, isto €, novas relacbes com o compempo, a sexualidade, o meio, a

cultura, o trabalho etc. (Deleuze, 2003a).

Importa compreender, por fim, que este tracadogsia agdo criadora, €
guiado por uma exploracdo afetiva através da gualaolos da experiéncia do mundo
sao selecionados e distribuidos em ligacbes deawm tipo, em uma nova composi¢cao
subjetiva que corresponde aos modos inéditos d#éexia e que supdem uma nova
maneira de ser afetado, uma nova sensibilidadegaMNggracdo, portanto, a memaoria
Nao se exerce mais por um movimento voluntarioegognitivo, mas por um exercicio
involuntario, onde a diferenca ndo mais se subordina a formaidéatico.
Compreendendo o esquecimento como um processo @siteoexercicio involuntario da
memoria deixa de se relacionar com a novidade &r pos dados do passado,
relacionando-se com a experiéncia atual a particriérios afetivos de conexdo cuja
avaliacdo imediata concerne a expansao da capeacideadsentir novas sensacoes.
Enfim, trata-se de umaemoria abertaas diferencas puras e ainda ndo ligadas. Com
esta, alcanga-se a liberacdo de uma poténcia dafetado, isto €, da capacidade de
sentir e acolher a diferenca que nos chega pelotemmento, e resulta huma nova

maneira de abordar a experiéncia do mundo, pama@déecognicao.

A partir deste deslocamento da vontade e do exerada memobria
involuntéria, produzem-se as condicbes do relangeomda prépria experiéncia, ou
seja, uma abertura ao campo da experimentacaaptiaa;do afetiva por meio da qual
constituimos novas conexdes, alterando os nossdesyde sentir, perceber, pensar e
agir, e produzindo novas maneiras de viver em dade Assim, 0 que estd em jogo
neste processo que atravessa individuos e grup@éssé a necessidade de apreender as
condicbes de mutacdo dos modos de existéncia t¢osce2 dos campos sociais
circunscritos por situacdes pontuais. Porém, gsteasao corresponde a upratica a
partir da qual selecionamos os dados da experi@omconectamos em conjuntos de
elementos heterogéneos, e assim compomos novassarrelacdes cuja consisténcia

diz respeito a emergéncia de novos modos de seiamda com a diferenca na

experiéncia.
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Esta pratica, por sua vez, € urpalitica, na medida em que efetua
agenciamentos coletivos; mas ela é também ética, jA que a operacdo de abertura
demanda perspicécia e avaliagdo em sua efetuagéoctando riscos e exigindo
prudéncia; e, por fim, ela se revela uma operagsiética pois produz um plano de
composicao a partir da selecdo e conexdo dos agdadakzados na experiéncia e que

formam novos compostos de sensacdes, novas foersentr e perceber o mundo.

2 — A ABERTURA COMO RELANCAMENTO DA CRIACAO.

Pratica, memoria e devir.

E por esta nogdo de pratica que pretendemos pang@a e a memoria
social, pois ela revela a natureza paradoxal deasnidizer que a vida e a memoria sao
uma pratica consiste em compreendé-las em seu raptontontinuo e variavel de
mudanca, isto €, em seu devir. A vida, a memor@akoso existe efetivamente, é
aquilo que se faz, o que nado para de se fazer.i€mnnos impedimos de pensa-las a
partir de uma suposta origem que determinaria seade atual, assim como, a partir
deste, poder compreendé-las por um direcionamenton@ meta a ser alcancada:
origem e finalidade. Vivemos e lembramos no presemissas praticas e acdes atuais €
que garantem nossa continuidade atual com o queadomesmo tempo em que nos
lanca em direc&o ao porvir. E a partir dos ageneios que efetuamos e dos sentidos
gue atribuimos ao que nos acontece no presente giga e a memaria sobrevivem e
podem re-significar o que passou, transformandefagendo variar seu exercicio. Mas
para isso, € preciso aborda-las peieiq isto é, alcanca-las e apreendé-las nao por
aquilo que as definem atualmente, mas por ondedel&&m, por sua parte de devir que
coexiste com suas partes bem determinadas e cdaberesistindo a elas e as fazendo

variar.

Assim, do mesmo modo que a vida ndo se defineyaohistoria, a memoria
nao esta garantida apenas pelo que se passou. €@sjaede histéria e memoria no
presente é tudo aquilo que os individuos, grupssceedades repetem ou continuam a
repetir em nossos dias, como uma vontade de n#ardaprrer aquilo que foi, seja re-
significando, seja atribuindo valores e produzindovos sentidos a partir dos
acontecimentos que se desenrolam atualmente. @ akétido que Bergson (1948) nos
oferece através do conceito de duracao, isto épaoma continuidade que se faz pela
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mudanca. Em termos praticos, no entanto, é o gleuBee Guattari (1980) vao pensar
como o problema da consisténcia. Trata-se, paes esitores, de uma espécie de
continuidade intensiva que liga os elementos hgéreos e impedem, neste sentido,
que o passado deixe de se transformar. Por oulmy k& condicdo da morte ou do
esquecimento passivo consiste ai exatamente num@dénigia a parada ou na

impossibilidade de deuvir.

Estas acdes que garantem a continuidade de umagatvénistorica ou de
um fato produzido no passado encontram-se em todosetores da realidade. As
instituicdes, neste sentido, ndo sobrevivem serelaguue a fazem funcionar, sem o0s
agentes de praticas que reproduzem suas regras adaptam a novas necessidades.
Assim, tal como vimos com Tarde no capitulo preotgleuma lingua ndo sobrevive
sem aqueles que a falam, ou uma lei sem 0s quguareee a reproduzem, ou um rito
religioso sem os fiéis que garantem sua perpetugg@o estes agentes praticantes,
individuos agenciados a tais ou tais praticas spaipie garantem a manutencgdo, a
adaptacdo e a transformacdo das instituicfes, laracie da historia. Dessa forma,
podemos dizer que um patrimoénio historico/cultarabiental ou os espacos de
memorid® ndo sobrevivem sem que agentes implicados em anatemcéo procedam

em favor de sua continuidade.

Em contrapartida, compreendemos que as ac¢des ticaprénovadoras que
em geral garantem ou revelam o progresso e o0 dalsenento das sociedades, podem
nao compor ou nao levar em consideracdo o queosezu historicamente, produzindo
rupturas e destruindo instituicdes, monumentossssemas, tradigdes etc. No entanto,
sdo ainda praticas. Isso denota que, a princi@io,hd moral neste registro, ou seja,
praticas consideradas essencialmente boas ou Neste sentido, podemos dizer que a
criacdo ou a destruicdo que as acles exercem gitonde avaliagdes vitais que se
operam em termos de composicdo ou decomposicad@ealeiamentos, ao inves de
serem reduzidas a instancias morais. Acreditamesoggue € preciso avaliar em cada
caso € a quais tipos de praticas a criacdo outaid@® estdo vinculadas, qual modo de

existéncia ou qual vontade se expressa atraveslaame se cria ou pela escolha do

% Sobre a nogado de espacos ou lugares de memdN®BA, PierreLes lieux de mémoir@ome |, Il &

). Paris: Editions Gallimard, 1997. A concepcéesta no¢éo, na 6tica de Nora, esta ligada a um
processo de desaparecimento da memodria e da idéetidacional na Franca, reivindicando assim a
necessidade de se inventariar os lugares ondenestéria se encarnava. Esses lugares correspondiam a
conjunto dos dados histéricos e culturais de umadade ou nacao, cujos fragmentos e manifestagdes
conservaram minimamente, seja através da vontaslbalnens seja pelo trabalho ocasional dos séculos,
sob a forma de festas, monumentos, comemorac@gsy@s, museus etc.
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que deve ser destruido. Enfim, toda uma politicena ética decorrem de qualquer acéo

ou prética, assim como em totlabalho de memérf4.

Em nossa concepcéo, esta perspectiva demanda uma fie atencao
diferenciada, isto €, uma nova forma de percebagirou mesmo de compreender a
realidade concreta e os modos de vida. Porempestasensibilidade deve ser buscada,
ou melhor, produzida, pelos proprios modos de \itkda producgdo, por sua vez, ndo
esta garantida assim que é alcancada, mas deweorsmuamente engendrada nas
situacdes em que nos debrucamos. E todo este @sfoecdeve ser operado em nossas
praticas e avaliacdes, pois 0 que estd em joga mesta maneira de perceber, sentir,
pensar e agir € a producdo de um modo de exist@@ao aos aspectos infra-
representacionais da realidade, aos processositasfinais ou moleculares que
atravessam as coisas e 0s seres, enfim, os fenémecmscopicos que se efetuam sob
0S grandes conjuntos visiveis. Assim, 0 objetoptaticas, nesta perspectiva que aqui
gueremos por em relevo, consiste em apreender \oesl@a realidade, ou melhor,

pensar a realidade em devir.

Trata-se, portanto, de pensarmos a memaria sopiita desta perspectiva,
compreendendo 0s processos “imperceptiveis” qustibeem a realidade microscopica
gue atravessa a vida dos individuos e dos grumigisoCom isso, podemos positivar a
criagdo como um processo imanente & memoria s@dahveés de compreender esta
simplesmente por seu aspecto ja feito ou manifesigue se oferece de inicio a
observacdo. Pretendemos, enfim, apresentar uma irmade compreender as
manifestacbes da memadria social a partir de umsppetiva que comporta multiplas
dimensdes e que se abre ao fora ou ao campo @ fiananente a toda realidade social

dada, possibilitando assim dar conta de seus Eosek criacdo e transformacéo.

Por uma compreenséao dinamica do social.

Esta perspectiva ndo se opde simplesmente as @dmsepocioldgicas de
Halbwachs e Durkheim, no que diz respeito & marmrao estes compreendem 0s
fenbmenos sociais, mas pretende ir além, ao lewarcensideracdo a plasticidade

criadora do social. Dessa forma, enquanto o poatwista sociolégico desenvolvido

8 por trabalho de meméria devemos compreender todoprocessos de recuperacdo do passado
realizados por agentes ou instituices preocupadasesgatar as historias, praticas, costumesdsic.,
uma cultura local que se perderam ou foram destsyiel corresponde ao centro dos interesses denestud
do campo da meméoria social.
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por estes autores sobre a vida em sociedade $a Aneonsiderar as leis que explicam
as regularidades dos fenbmenos sociais, a perspegliagmatica que iremos
desenvolver visa considerar as ferramentas ou @ssmelos quais podemos apreender

as condicdes de mutacéao e transformacao suscetée/ees produzir no campo social.

Assim, considerar a sociedade a partir do probldmaovidadeque nela
pode se produzir exige uma mudanca na propria meadeiconceber 0s conceitos que
se adéquam a esta outra perspectiva. Trata-se@nfmride utilizar conceitos que se
adaptem a dimensé&o infima e movente da realidaclael ssto €, que nos viabilizem
apreender sua dimensdo microscopica e moleculari #@anecessidade de
compreendermos a sociedade a partir de suas paltdades criadoras e de seus fatores
de transformacdo, concebendo-a como um sistemeest@ial, tal como Simondom

(2005) entende, ou seja, buscar compreender dadalsocial em seu devir constante.

Diante desta perspectiva, podemos dizer que o®padeatvista da sociologia
classica de Durkheim e da sociologia da meméridalbwachs, nos oferecem andlises
bastante rigidas da realidade social a partir decaitps muito gerais, € mesmo
estruturais, que nos impedem de acompanhar aqudiaste e o dinamismo da vida
social. As analises destes autores concebem d seaigre como um sistema fechado
sobre si mesmo, cujas partes formam um todo Unlwene definido. Disto resultam os
esforcos de Durkheim em desenvolver taxonomiasdasgique se definem por
representacdes precisas dos conjuntos sociaig) asano a necessidade de Halbwachs
em conceber a memoaria social ou coletiva sob adatenquadros sociais estaticos. Ou
seja, trata-se, para ambos, de compreender a adeies partir de um sistema de
referéncias fixas e fechadas, onde as nogdes elemifa e os processos de criacdo ndo

sdo levados em conta.

Dai a importancia de Gabriel Tarde em nossa pesquiss ele ja opunha as
grandes representacdes coletivas de Durkheim asidade de explici-las a partir do
mundo do infinitesimal ou do detalhe, isto €, umndw percorrido por pequenas
imitacdes, oposicdes e invengdes, e que constitodanuma matéria sub-representativa
da realidade social. Contra a rigidez dos concealtosociologia de Durkheim, Tarde
propde uma concepcdo dinamica do laco social queirska sobre um principio de
expansdo do social, a imitagdo, compreendida com® feorca que circula entre os
individuos e produz o social a despeito deles.Nesttido, a imitagdo transborda toda

atitude psicoldgica que revelaria uma iniciativdividual. Nao se trata, portanto, de
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uma explicacdo psicologica elaborada por Tarde pamgpreender o social, ja que as
micro-imitacfes ndo vao de um individuo a outroexplicacdo do social se faz para
Tarde em termos de fluxos de crenca e de desejoiquéamentreos individuos, isto

€, 0 social € ai compreendido a partir de micragssos em que os fluxos se propagam,
se opdem e formam binaridades, e se conjugam @orsctam com outros fluxos e

assim produzem pequenas novidades no campo des isditativas.

Trata-se, neste sentido, de uma outra maneirarsape campo social. Ao
invés de toma-lo simplesmente a partir de seusdggeaconjuntosnolared’ e reparti-lo
por binaridades ou dicotomias, cuja representagd® tdrmos se determina por
segmentos bem definidos, é preciso apreender deb gendes conjuntos todo um
campomoleculardas crencas e dos desejos a partir dos quaiselesnstituem e se
modificam. Nesta perspectiva, a distincdo dicot@nantre o individuo e o social, cara
as sociologias de Durkheim e Halbwachs, perde smdido, ja que os fluxos de
crengas e desejos atravessam e constituem reaipeatatanto as formagoes subjetivas
individuais quanto os costumes e os habitos sodiasse sentido, tanto a distincdo
entre representacdo social e representacdo indlviem Durkheirff quanto entre
memoria coletiva e memoria individual para Halbvweaplkermanecem presas ao campo
dos grandes conjuntos, ou melhor, ao aspecto rdalaealidade que se define a partir

de critérios identitarios e estruturais.

Na perspectiva inaugurada por Tarde, e posteridaemigicorporada pelas
analises sociais de Deleuze e Guattari, 0 que B®& tessencial é distinguir e
compreender como se relacionam a dimensdo molaolecutar presente tanto nos
individuos quanto nas formagfes sociais. O qued&gw entender € que tais dimensdes
sdo conjuntos, composicdes de conjuntos de elemdmdterogéneos, formados por
agenciamentos. Porém, segundo Deleuze e Guaibaio, agenciamento tem dois
aspectos que expressam sua natureza sempre codddivéa“agenciamento coletivo de
enunciacdo, e agenciamento maquinico de desej@5(¥9 145). EnMille Plateaux
0s autores atribuem estas duas faces do agencamsenio derivadas das duas
poténcias das forcas sociais em Tarde, a crencades@o. Assim, de acordo com

Deleuze (2003b), “nos agenciamentos, ha os estidogisas, 0s corpos, as misturas de

87 As nocBes de molar e molecular desenvolvidas peleu2ze & Guattari enMille Plateaux ndo
consistem em opor dois campos que diferem em graascala, mas se trata de duas dimensdes do real
que diferem em natureza e se relacionam continugmen

8 Sobre esta distingdo em Durkheim cf. “Représamtatindividuelles et représentations collectives”.
In : DURKHEIM, E. Sociologie et philosophi®aris, Félix Alcan, 1924.
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corpos, 0s mistos, ha também os enunciados, ossraelenunciacdo, os regimes de
signos” (164). De modo geral, o que caracterizgeneiamento € a sua propriedade de
fazer conexbes entre os elementos heterogéneopeguerrem o plano das forgas

coletivas. Neste sentido, todo agenciamento é serspeial, € € por meio de suas
conexdes que as subjetividades se produzem, assitd se determinam 0s conjuntos
dos aglomerados sociais distintos e que formam v&rsidade dos modos de

organizacao e funcionamento das sociedades.

Memodéria e multiplicidade.

S840 0s agenciamentos sociais que constituem a neemdas esta
constituicdo se faz em diversos niveis que devemcempreendidos sempre em
relacdo. A memoria social é, portanto, formada cocomjuntos de elementos
heterogéneos de tipos variados. Como tudo o quarrdedos agenciamentos sociais, a
memoéria € multipla, e por isso escapa dos dualisstrsitos das analises socioldgicas
de Halbwachs. Nem somente coletiva nem apenasidodly a memoria se encontra
entre os termos que buscam limitar seus movimedgosiacdo e transformacao, suas
variacOes relativas e mesmo 0s processos pelos glairesiste a esta variacdo. A
mem©éria é multipla e movente, e deve ser comprdargtn seus movimentos variaveis
de abertura e fechamento. Pensa-la como decordest@genciamentos sociais consiste,
enfim, em apreendé-la em seu devir e assim bustasn@ar suas condicbes de
producdo e de mutagdo. Para isso, no entantocis@@nceber a memaoria como uma

multiplicidade, como um conjunto de multiplicidadpsge comporta diversas dimensodes.

A nocéao damultiplicidadeé central na perspectiva que estamos apresentando
e se contrapfe a nocao unitaria e estaticaedeesentacdo Trata-se de uma outra
maneira de compreender e analisar a vida e os dadiesalidade social. Isenta de uma
unidade que sirva de eixo condutor das analisess umltiplicidade escapa as
atribuicdes que reduzem o conhecimento ao parneueibjeto. A partir dela entramos
em relacdo apenas com dimensdes e grandezas qaenndiednatureza na medida em
gue crescem através de novas conexdes. Nestecserdittordamos com Deleuze e
Guattari (1980), quando afirma que devemos comge¥eque “um agenciamento &
precisamente este crescimento das dimensdes nuni@plicidade que muda

necessariamente de natureza a medida que ela ausoastconexdes” (p. 15).



178

Os conjuntos multiplos formados pelos agenciamerassamultiplicidades,
sao planos, formam um plano de consisténcia cujasnddes crescentes variam de
acordo com o namero de conexdes que nele se estabelIsso implica, portanto, ao
contrario das perspectivas estruturais que conceloedes fechadas em si mesmas, que
as multiplicidades se definem a partir de uma #&slade aberturg suposta pelo
agenciamento, ao fora das forgcas coletivas. Aoréoatdo que encontramos em toda
estrutura, numa multiplicidade n&o ha pontos oucpes, existem somente linhas que
expressam movimentos diferentes segundo os comigsngqoe as qualificam. Dessa
forma, os agenciamentos que formam os conjuntdiafiiss podem ser segmentarios ou
segmentarizados, podem ser ainda embaralhadodesosnou entdo destrutivos, mas
também vitais e criadores, produzindo a aberturand@ovo agenciamento ao invés de
seu fechamento num segmento estrutural. Esta ségnmcwle, por sua vez, pode ser
mais ou menos dura ou flexivel, e se caracterizauppmovimento que tende a fixar,
fechar, ajustar e bem definir os elementos hetesmgE que advém do fora. Por outro
lado, os agenciamentos comportam também movimelgaissolucdo ou de fuga que
agem nos segmentos. Neste sentido, podemos dizeDeteuze e Parnet (1996) que
“um agenciamento qualquer comporta, necessariamante linhas de segmentaridade
dura e binaria, quanto linhas moleculares, ou nthe borda, de fuga ou de declive”
(160).

Sera pela exposicao conceitual destas linhas geeEal®mos pensar, a partir
da concepcéo deleuzeana, uma outra maneira de @emag@r as manifestacbes da
memoria social, isto é, uma perspectiva dindmica sgja capaz de nos oferecer um
campo de inteligibilidade aos processos de criagdmtacdo dos modos de existéncia a

partir das relagdes que se desenrolam no campea.soci

As trés dimensodes do real e da memoria social: atéa das linhas.

De acordo com a perspectiva deleuzeana, estasspésies ou conjuntos de
linhas nos compdem, individuos ou grupos, e seldistm num plano de imanéncia em
gue se relacionam continuamente. Os movimentos cqua uma delas expressa

possuem ritmos diferentes e ndo tém a mesma ndturez

8 para uma analise mais ampla da teoria das linhdsedeuze cf. MIRANDA, Luis deUne vie nouvelle
est-elle possible ? Deleuze et les ligrieditions Nous, 2009.
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A primeira dessas linhas que nos comp&em é segri@emeas se caracteriza
por sua segmentaridade dura, isto é, por um tipmmoeimento que nos recorta em
todos os sentidos e em todas as dire¢cfes a partiiodelos sociais que formam em nés

segmentos fechados e bem definidos.

O segundo tipo de linha ou de multiplicidade segarense caracteriza por
ser bem mais flexivel e nascem um pouco por adaata-se de linhas moleculares que
atravessam tanto as sociedades, 0os grupos quartaliegluos, tracando pequenas
modificacbes e fazendo desvios que produzem musdaega relacdo ao ritmo da

“historia” disto que elas percorrem, fazendo passaro-devires em suas linhas.

A terceira espécie de linha é a mais abstratad seshpre presente, ela é
primeira de direito, j& que supomos a diferencadewir como condi¢ao da criacdo dos
elementos segmentados da realidade, de modo qie dmla que as outras se
destacariam. No entanto, paradoxalmente, ela davengentada, ou melhor, tracada
independentemente de qualquer modelo ou acasoe MNesitido, de acordo com
Deleuze e Guattari (1980), “devemos inventar nobshas de fuga se somos capazes
disso, e s6 podemos inventa-las tracando-as efeivie, na vida” (p. 247). Seu
movimento abstrato se expressa como alguma coisangs arrasta através dos
segmentos em direcdo a uma destinacdo desconhiesjayisivel e ndo preexistente
as nossas referéncias fixas e segmentadas. Notenédas sdo o mais dificil de se
apreender, de modo que certos grupos e certasasasdo as tém e jamais as terdo, nao

possuem essa espécie de linha ou a perderam gelaisdse efetuaram.

E importante compreender que estas trés linhasrsiientes e que elas n&o
param de se remeter umas as outras, que elaszsencconstantemente, se superpdem e
se seguem por um instante. O que se constituentingestas relacbes imanentes das
linhas sdamapag’, isto é, elas tragam um percurso intensivo dagyil® é segmentado
em nos, daquilo que se move e possibilita pequeréascdes e, enfim, daquilo que nos
atravessa e faz romper nossas segmentaridadesp®exp@ressa, portanto, o tracado de
uma experimentacdo ancorada nos movimentos reais\@g atravessam e pelo quais
nos constituimos e nos modificamos. Assim, € poeepreender as linhas e os

movimentos que nos constituem e nos atravessamngsidecham a determinadas

% Sobre as nogdes de mapa, decalque e cartografiEEEUZE, G. & GUATTARI, F.Capitalisme et
schizophrénie 2. Mille Plateaukes Editions de Minuit, Paris, 1972, sobretudoteoducéao.
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segmentaridades ou nos abrem a novos agenciamantada vez e em cada modo de

vida, em grupos ou individuos.

Faz-se necessario compreender, portanto, quelass loue nos compdem e
compdem nossos mapas hada querem dizer, isto &lasiendo devem ser tomadas
como objeto de interpretacdo. Neste sentido, aleslessas linhas e seus movimentos,
em individuos e grupos sociais, € objeto de umefaaartografica pois sua analise
consiste em tracar mapas. Este procedimento des@ngbr sua vez, se contrapde ao
modelo estrutural ou gerativo que procede por deesl e fotografias, cuja finalidade é
fazer uma descricdo de um estado de fato a fimutbeneté-la a uma logica da
reproducdo. Decalcar e reproduzir algo que se €Eit@ seja a partir de uma estrutura
profunda seja de um eixo genético, consiste, prtaem seguir o modelo da
representacdo Segundo este modelo, os dados da realidade s&endplos sob a
forma de unidades acabadas e identificaveis, dedacecom um principio de
semelhanca, que anulam as pequenas variagcO0es enpdelevo apenas os grandes
conjuntos. Assim, ao contrario do decalque, cujeragio se limita a reproduzir um
sistema de representacdes que se fecha sobrgsppE@ue volta sempre “a0 mesmo”,
o mapa forma um sistema aberto e de multiplasaadrale modo que ele “é conectavel
em todas as suas dimensfes, desmontavel, reversustetivel de receber

modificac6es constantemente” (Deleuze & Guatt&80] p. 20).

Nossa intuicdo nos leva a pensar, todavia, que mom& pode ser
compreendida a partir da analise destas trés lifhassim trazer alguns conceitos da
filosofia de Deleuze e Guattari para o campo da amemsocial. Neste sentido,
podemos conceber linhas de lembrangas, ou sejgnmsdcompreender aquelas que
sdo facilmente recuperadas por serem mais condaBda segmentadas em nossa
historia, e por néo ter sofrido grandes variac@ssjm como podemos acompanhar
tracos mais variaveis e flexiveis, que mudam noomer de nossas experiéncias
produzindo re-significagbes e deslocando os sentdims dados histéricos pouco
sedimentados. Por fim, podemos ainda acompanhazlasqlembrancas de “curta’
duracdo, que se revelam na experiéncia imediatapreenem condicdes de
descontinuidade e de ruptura, e cuja aparicdo ggitnamente vinculada ao
esquecimento. S&o lembrangcas fugazes a consciémsgs que continuam
silenciosamente a agir a distancia e por vezesxpegsam por um ressurgimento

intempestivo que embaralha os niveis de passanlmgerseus ajustes com 0s interesses
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da situacdo preserite Tal como vimos em nosso primeiro capitulo, adisaamos os
processos de rememoracéao a partir da filosofiaetgdn, trata-se da presséo que todo
0 nosso passado exerce sobre o presente a fimataadizar, transbordando a selecao
que a consciéncia opera e equivocando os setorés eoasolidados de nossa
subjetividade. Assim, € por esse processo queedesdo acionados e nos convocam a
re-significar nosso passado sedimentado atravésnal@s agenciamentos que
realizamos no presente. E a partir desta Ultimaalide meméria, portanto, que se
produzem as condi¢cdes de mutacdo de nossos modesialdabituais através das

rupturas operadas nas instancias mais consolidiedagssa historia.

Dessa forma, nossa perspectiva vai se opor ao pentesta segundo o qual
a memoria é tratada como um conjunto de represgagejam elas sociais ou
individuais. De acordo com este modo de concebremoria, o passado age sobre o
presente e lhe atribui sentido a partir de uma agder ancorada no modelo da
identidade ou da semelhanca, de maneira que o$eatoantos que nao cessam de se
dar na experiéncia presente sdo esquadrinhadasiradgaum modelo prévio composto
pelo conjunto dos elementos consolidados de nogseriéncia passada. Assim, as
singularidades que advém no presente sédo reduzidasna do ja conhecido ou do
familiar, fechando-as em representacdes que remetesstruturas ou a eixos de

significacao prévios a propria experiéncia presente

No entanto, esta operacdo pela qual se definensafola representacédo a
partir do modelo da recognicdo e que se ancora ptintipio de identidade e
semelhanca, vai corresponder, na perspectiva ddsplioidades, ao movimento
préprio dos agenciamentos segmentares endure&dodm, este diz respeito apenas a
uma das dimensdes desta perspectiva, que englabashdstes movimentos ou
tendéncias de fechamento comuns aos sistemas eef@esnais, mas que 0 pensa
necessariamente em relagdo com as dimensdes flexige ruptura que participam
efetivamente dos processos que Ihe constitui sfsama. Podemos dizer entdo que o
que muda nesta passagem do modelo da represergag@ocuma perspectiva que
compreende o real como multiplicidades € a intrdduge um modo de pensamento

onde a diferenca e a criacdo, e ndo mais a sengalleaa identidade, correspondem as

1 Vimos em nosso primeiro capitulo a preocupacéo geenBergson tratava estas passagens disruptivas
do passado em desajuste com os interesses dasifuasente. No entanto, € por elas que GillesuRele

vai pensar as condi¢cdes da mutacdo das maneiprckber e sentir, além da criacdo de novas maneira
de pensar, articuladas a modos inéditos de vidalgupodem derivar.
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suas categorias centrais. Assim, esta mudancargeegéva nos permite compreender
o real e a memodria a partir de um ponto de vigtardico, isto €, a pensar a realidade

em devir, ou melhor, o devir da realidade.

Nosso esforgo, neste sentido, correspondera aemtativa de compreender
a memoria social, ndo mais a partir do ponto déavil representacdo, mas pela
perspectiva das linhas ou da multiplicidade, adenalcangar os processos de criacao
gue lhes sdo imanentes e nos garantem a posdikildia criarmos novos modos de
existéncia. Para isso, no entanto, € preciso cangeg inicialmente os movimentos e

caracteristicas particulares de cada uma des$@as lou dimensdes do real.

Comecaremos pela linha de segmentaridade dura olar,mdepois
abordaremos a linha de fuga ou ruptura, e finamefitha de segmentaridade flexivel

ou molecular.

Linha de segmentaridade dura (corte).

A linha molar ou de segmentaridade dura, tambémmaba por Deleuze e
Guattari (1980) de linha de corte ou recorte, sactariza exatamente por exercer um
controle sobre a continuidade do tempo (durac&tgqeiilo que circula no campo das
singularidades, produzindo uma descontinuidadecedpda temporalidade e da prépria
experiéncia afetiva em nossa sensibilidade. Elaesyportanto, um plano ou uma linha
de variacdo continua ou de mudanca a partir daejaade exerceria efetuando cortes
iméveis? ou segmentos bem determinados, isto é, tornaretifidavel aquilo que

muda, tanto subjetivamente quanto objetivamente.

Vimos em nosso primeiro capitulo como esta operagdematizada por
Bergson ao tratar do problema da percepcéo, qua opeortes espaciais na duracao
coordenados pela inteligéncia, sede dos intergs¢isos. Assim, a agao interesseira
reivindica o ordenamento do seu campo de efetuagimaneira que a continuidade do
tempo € separada ou recortada em instantes juBiap@ssim Como 0S Signos Sao
codificados em sistemas de significacdo, os valemnesistemas de convencdes sociais,
e 0s modos de percepcao subordinados aos clichgse @st4 em jogo neste processo
de endurecimento do fluxo continuo da mudanca éaspécie tentativa de controle da

92 Sobre esta operacdo cf. DELEUZE, Gill€néma 1 - L'image-mouvemehes Editions de Minuit,
Paris, 1983.
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identidade e de subordinacdo disto que circulaceor segmentos ou escapa aos

codigos da acao utilitaria.

Podemos dizer, a partir de nossa leitura da coAcepdeleuzeana, que a
linha de corte é social por exceléncia, pois suerag@o se da diretamente sobre o
funcionamento coletivo, impondo modelos que agemmocamperativos morais que
visam subordinar os individuos ao conjunto dos reslanajoritario¥’ de uma época
histérica e de uma sociedade dada. S&o estas lijlease expressam nos processos de
adestramento, ordenamento e de dominacdo socigdsp§30S que vinculamos a
concepcado de Nietzsche do conceito de moralidade cdstumes apresentado em
Genealogia da mora(1998). Do mesmo modo, elas podem ser compreenaida
desvios e estreitamentos do €lan vital, assim catnayés dos imperativos que limitam
as acOes individuais ao conjunto das obrigacdesaismode uma determinada
coletividade, tal como comparece na teoria soa@aBdrgson. Diretamente ligada ao
conjunto dos interesses praticos e da sobrevivéacgciedade, a linha molar se efetua
no campo social por meio das convencdes e dos efev@postos e coincide com a
producdo de uma linguagem coletiva e classificagdasaim como de uma memoria

social que lhes assegura coesao e continuidadend®hamento.

Sobre a linha molar, os aspectos da realidade reanto claros e bem
definidos, isto é, apresentam-se plenamente delséohv® E a partir dela, neste
sentido, que ndés podemos criar planos e projegmmacomo elaborar previsdes e
antecipacdes, e nos localizarmos espaco-temportnagravés das referéncias fixas
concebidas por seus segmentos. Por meio destberatase os grandes conjuntos, do
tipo Estado, instituicbes e classes sociais, adral@s quais se impdem as nossas
maneiras de pensar, sentir e perceber sistemdted®tvas ou de partilhas instituidas.
Com isso, Deleuze e Guattari (1980) vao afirmar gsidinhas de segmentos duros
dependem de maquinas binarias que operam a padimdrincipio de dicotomia ou de
oposicdo que age repartindo a vida através de unjurdo de distingbes do tipo:
jovem/velho, normal/patolégico, individual/social,rico/pobre, trabalho/lazer,
natureza/cultura etc., enfim, toda uma reparti¢giola que organiza e cadencia nossas

existéncias. Segundo este tipo de oposicdo quepsessa nas linhas molares, Deleuze

% A nocdo de majoritario e minoritario seréa retomadas adiante. Ela é apresentada por Deleuze em seu
ensaio sobre o teatro de Carmelo Bene, “Un maeifdst moins”. In: BENE, CSuperpositionsLes
Editions de Minuit, Paris, 1979; e em DELEUZE & GUPARI, Mille Plateaux op. cit.
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e Parnet (1996) afirmam que existem “maquinas laigate classes sociais, de sexos,
homem-mulher, de idades, crianga-adulto, de rdgasco-negro, de setores, publico-
privado, de subjetivacdes, em nossa casa-fora deanocasa” (p. 155). Os polos
dicotdbmicos que se constituem nas linhas de segsetiiros formam oposicoes
dialéticas que nao criam qualquer tipo de abexuraspaco livre, mas somente novos
segmentos que nos situam em classes predetermieauas limitam a fazer escolhas

através de conjuntos binarizados.

Este fechamento em um sistema de alternativas izagias cria nos
individuos a necessidade de se inscrever em algategoria social oferecida pelo
conjunto das possibilidades dadas previamente.tBistincia consiste numa operacao
de ordenamento das inclinagbes individuais a fimimeor mais facilmente as
dominacdes dos imperativos sociais. A partir digtortanto, as linhas molares se
manifestam como politicas, de modo que devemos i@anger com Deleuze e Parnet
(1996) que os segmentos duros “implicam tambénodispos de poder, bem diversos
entre si, cada um fixando o cédigo e o territbxosdgmento correspondente” (p. 156).
Assim, na medida em que cada linha de corte camelgpa um territorio ao qual se
pode aplicar um codigo, cada dispositivo de poédenina por se manifestar como um
complexo cadigo-territério. No entanto, € precisonpreender que “0s poderes sao
segmentarios e heterogéneos, e nada tém a ver S@stracdes vazias do Estado e
‘da’ Lei” (idem).

De acordo com o regime das linhas de corte ouglaesgtaridade dura, uma
sociedade é organizada por meio de um agenciamentweto que efetua um processo
de sobrecodificacdo no campo social, isto é, pa oraquina social abstratajue faz
0s codigos e 0s segmentos sociais instituidos reniraem ressonancia e assim
regularem suas relacBes. E, portanto, esta maqinsaata de sobrecodificacdo “que
organiza os enunciados dominantes e a ordem exstalzelde uma sociedade, e
assegura a homogeneizacado dos diferentes segméitiim&m). Nesta operacao de

%A idéia de maquina excede e ndo se confunde coracanita, e opde-se ao abstrato em seu sentido
formal. Neste sentido, as maquinas abstratas ¢emsism matérias ndo formadas e fungfes ndo formais
gue operam em agenciamentos concretos. A maqusteath) segundo Deleuze e Guattari (1975), mede
em teor o modo de existéncia e de realidade doscigeentos segundo a capacidade que eles
demonstram seja para constituirem e endurecemssgunsentos seja para seguirem uma linha de fuga e
desfazer os segmentos endurecidos. A esta maqbsteata de sobrecodificacdo caracteristica dos
processos segmentares endurecidos, Deleuze e 1G(HH80) vao distinguir uma maquina abstrata de
mutacdo, propria dos movimentos de fuga ou de wlidstalizacdo. Retomaremos estas no¢des mais
adiante, observando que elas remetem uma a outra movimento continuo, e que por isso ndo
constituem qualquer dualismo dicotémico.
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sobrecodificacao realizada pelo conjunto das limeasegmentaridade dura em relacéo,
forma-se um plano a partir do qual se exerce unesspp formatadora sobre a
multiplicidade das diferencas que percorrem o casgmial. Trata-se, dessa forma, de
um plano de organizac&p cuja operacéo consiste em cortar a formacado delinfma

fuga ou de ruptura que passa entre os segment®agastam num devir que tendem

fazé-los explodir.

As andlises sociais elaboradas sobre este plaetame\apenas os aspectos
organizados e instituidos no campo social, istoséadrées consolidados sob a forma
de convencgdes, costumes e tradicbes que ocupamedugam definidos e facilmente
identificaveis nas sociedades. No entanto, estatisaa se reduzem a uma tarefa
taxonOmica de classificacdo dos elementos estatbedeco campo social, que se
revelam por sua homogeneidade e consolidacéo, ntkixde considerar 0s processos
pelos quais se constituiram e alcancaram sua ¢t&msis. Por outro lado, esta
perspectiva considera a efetuacdo dos processaoalalizacdo a partir de cortes
operados sobre as inclinagdes individuais, a finfader valer os imperativos morais
que codificam um mundo recortado previamente eaumatn segmentacdes bem

definidas para todos.

N&o nos demanda muito esfor¢co perceber uma cedaiafacédo, e mesmo
uma identificagdo, destas caracteristicas decesemta linha de corte ou de
segmentaridade dura com 0s principais aspectosutises sociologicas elaboradas
por Durkheim ao longo de sua obra. Trata-se, nesde, da constituicdo de andlises
duras que reduzem o campo social apenas a estedassja consolidados e definidos, e
da compreensdo dos fatos sociais como um conjuetodados anteriores e
independentes dos individuos, impostos imperatiwsen eles no decorrer do processo
de socializacdo. Disto deriva as acbOes de obediéacde obrigacdo diante das
prescri¢cdes instituidas que formam o alicerce dagedades e garantem a manutencéo

da coesao e organizagéo sociais.

Ora, compreendemos que estas analises permaneunphisisis e meramente
morais se ndo levarmos em consideracdo 0s procpsfms quais os dados ou fatos

sociais se constituem e concebermos outras marpEtas quais nos tornamos sécios

% O plano de organizacdo diz respeito ao desenvehtionde uma forma e a formacdo de uma
substancia, isto &€, referéncias fixas que repadenmovimentos de fuga por cortes bem definidos.
Veremos mais adiante como este plano se encontreelagdo de oposicao/tensdo com o plano de
consisténcia constituido pelas linhas moleculares.
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destes dados coletivos e nos inserimos ou noew&Tios na vida social. Dessa forma,
consideramos que a rigidez da perspectiva duraudehBim nos impede de apreender
0S processos de criacdo que ndo param de se produzampo social em diferentes
niveis de efetuacdo, ja que seu foco permaneceabeatio apenas nos grandes
conjuntos ou nos grandes fendmenos sociais. Aqui,emtanto, evidenciamos a
diferenca entre o ponto de vista socioldégico de kBeim, também presente na
sociologia da memdéria de Halbwachs, e a perspedisaconsidera o campo social
como multiplicidades de linhas que diferem em redar e se relacionam
continuamente. Assim, ao invés de isolarmos e fiaaebastar a si propria a linha dura,
nossa perspectiva considera a criagdo, assim cooomservacao e a transformacao
desta linha, como decorrentes de sua relacao cooutnmtipo de linha, a linha de fuga
ou de ruptura. E sobre esta, de acordo com Deke@eattari (1980), que a linha dura
opera 0s cortes e erige seus segmentos bem dsfimsgl@uais, por sua vez, ndo param
de ser atravessados pelos movimentos de fuga diaeera romper. E, por fim, a partir
desta relacdo continua entre estas linhas que pedeampreender 0s processos de
criacdo e mutacdo que se efetuam nos modos detreisstsociais. No entanto,
trataremos desta relacdo mais adiante, pois ntesagsla abordar as caracteristicas da

linha de fuga ou de ruptura.

Linha de fuga (ruptura).

Esta linha se caracteriza por uma mudanca de auaideou de plano de
referéncia e faz explodir as linhas segmentarialibacar um potencial de criacdo que
as desestabilizam. No entanto, ndo se trata de famdundir ou transformar os
sistemas de valor ou de codigos sobre os quaisagiy pois sua forma de
desestabilizacdo ou de desterritorializacdo € atssoé néo relativa. Disto resulta, de
acordo com Bouaniche (2007), “o carater ativo d@sak de fuga, cujo préprio é ser
atualizadas independentemente de toda prefiguragéte todo determinismo causal’
(p. 183). E preciso compreender ainda que estegmeatos disruptivos, que podem se
produzir em um individuo, em uma sociedade ou erma v, também fazem parte do
agenciamento coletivo e se operam através de ungaimadabstrata de mutacdo
Assim, todo agenciamento possui pontas de dest&tizacdo por meio das quais ele

% As maquinas abstratas de mutacdo se definem pefaas de descodificacéo e de desterritorializacdo
que “abrem o agenciamento territorial para outrisaggpara agenciamentos de um outro tipo, para o
molecular, o csmico, e constituem devires” (Dete€Guattari, 1980, p. 637).
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mesmo foge, isto €, linhas de fuga através das @lai‘se estende ou penetra em um
campo de imanéncia ilimitadgue faz fundir os segmentos, ou ao menos luta

ativamente contra eles e para dissolvé-los” (De&usuattari, 1975, p.154).

Dessa forma, fazer fugir um sistema, ou um mundoyma sociedade, ou
um agenciamento etc., significa abri-lo, ou melhorpedi-lo de fechar-se sobre si
mesmo. No entanto, devemos compreender com DeteGzeattari (1980) que as linhas
de fuga “ndo consistem nunca em fugir do mundo, anéss em fazé-lo fugir, como se
estoura um cano, e ndo ha sistema social que j@dedtape por todas as extremidades,
mesmo se seus segmentos ndo param de se endwaecgegar as linhas de fuga” (p.
249). Assim, do ponto de vista micropolitico, unogiedade se define por suas linhas
de fuga moleculares, ao invés de se definirem pas sontradicbes molares (o que sé
seria verdade do ponto de vista macropolitico).sBenodo, Deleuze e Parnet (1996)
nos dizem gque “em uma sociedade, tudo foge, e maesociedade se define por suas
linhas de fuga que afetam as massas de toda rea{imezssa’ € uma no¢ao molecular)”
(164). Ou seja, é preciso compreender que apesarlimlaas duras serem mais
manifestas, elas ndo bastam para definir o camp@als@ois esta compreensédo da
sociedade a partir das instituicbes e de seus roestue tradicbes sO pode ser

considerada vélida numa analise em grande escala.

No entanto, vimos com Tarde que estes grandesrdosjise constituem a
partir de micro-relacdes entre fluxos moleculares ge interpenetram e compdem as
formacBes molares nas quais as sociedades e e$dim se reconhecem. Segundo
Deleuze e Guattari (1980), estes fluxos ou egtasdi de fuga ndo param de correr entre
0S segmentos que se constituem a partir delaspasta continuamente de sua
totalizacédo ou furtando-se da centralizacdo questersubordina-las. Neste sentido, as
linhas de fuga se apresentam como os profundosmeowds que agitam a sociedade, ja
que “sempre vaza ou foge alguma coisa que escapmgasizacdes binarias, ao
aparelho de ressonancia, a maquina de sobrecagdifitgidem, p. 264). Assim, as
linhas ou os movimentos de fuga devem ser considesraomo primeiros em relacéo
aos aspectos organizados do campo social, meselessado param de ser recobertos
por todos os tipos de dispositivos que os reguarjzos domam, e os sufocam. Dessa
forma, é preciso compreender que estes movimetitmgie de ser uma fuga fora do
social, longe de ser utdpicos ou até mesmo idemdgisao constitutivos do campo
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social, cujo declive e fronteiras, todo o deviesefracam” (Deleuze & Parnet, 1996, p.
163).

Dessa forma, é sempre a partir das linhas de fugae cria, € por elas que
algo se compde e que uptano de consisténcié tracado. Por outro lado, as linhas
duras, tomadas isoladamente, representariam umilismad conservador daquilo que
se encontra constituido num individuo ou numa slacie. Mas como algo se institui ou
se constitui? Para responder a esta simples quésfieciso reivindicar a presenca
destes movimentos criadores que se expressamlipélas de fuga ou de ruptura dos
segmentos dados, mas sempre em relacdo com as dintes. Neste sentido, devemos
compreender que adesterritorializagbesefetuadas pelas linhas de ruptura sobre os
segmentos bem definidos sdo recobertas ao mesmpo tggor movimentos de
reterritorializacdoque insistem em colmatar as fugas. Estes movirmeaiwespondem,
respectivamente, aos processositerturae fechamentaue estamos tratando ao longo

da tese.

Em uma linguagem bergsoniana, podemos inferir guénhas duras como
linhas de atualizacéo que procedem por cortesrimhdade que envolve as dimensdes
atuais, isto €, nas camadas mais ou menos profueasrtualidade dos segmentos
atuais. Num outro sentido, podemos compreenderagumhas de fuga ou de ruptura
efetuam processos de virtualizagdo dos segmentosiegnidos, produzindo uma zona
de indeterminacédo que os dissolve e os confunde aqopria virtualidade que os
envolvé’. A linha de fuga exprime, portanto, a forma purgdssado, o virtual, a zona
de virtualidade de uma situacdo ou modo de vidaistlEnfim, a linha de ruptura
aciona as zonas de potencialidade que envolvegosestos duros, isto é, corresponde a
um salto na memoria pura e ontolégica que condictodo processo de criagcdo. Como
vimos anteriormente, esta memoria ndo contém gerlgiemento representado, mas
compreende em si 0s elementos potenciais a parirqdais toda representacédo se
efetua no presente. Virtual, esta memoéria coexista toda atualidade que se faz a
partir dela, seja pelos presentes atuais que alsilplita o reconhecimento seja pelos

presentes passados ou antigos presentes que silegean como lembranca.

Assim, Coexisténciae Virtualidade sdo as duas nocdes centrais que

apresentamos em nosso primeiro capitulo a partiilakofia de Bergson, e que nos

" Sobre os processos de atualizacdo e virtualizatABDELEUZE, G. “L’Actuel et le virtuel”. In:
DELEUZE, G. & PARNET, CDialogues.Paris: Flammarion, 1996.
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permitem compreender 0s processos de criacdo qojgesam em consonancia com as
segmentaridades atuais. Neste sentido, considenangria social apenas por sua parte
atualizada e endurecida, isto é, fechada na dirnethsdpresente, sem compreender a
dimensao virtual que lhe coexiste e viabiliza apdee o movimento continuo que se
estende entre o passado e o futuro, consiste ear negevir da realidade social e as
condi¢cbes de sua emergéncia e transformacao. i),emfpartir deste ponto de vista
gue nega a coexisténcia entre as duas linhas osl diveensbes que diferem em
natureza, que ratificamos nossa critica a concepg@ologica da memoéria de
Halbwachs. Neste sentido, torna-se inviavel conmulee os processos de criacdo
através de sua concepcao de quadros sociais darmen@dmedida em que ele recusa a
coexisténcia e a interpenetracao entre os dois tipanultiplicidades ou de linhas.

E, por fim, a partir desta tensdo ou desta imbgicaentre estes dois
conjuntos de linhas que surge um terceiro tipo idkal] ou melhor, um conjunto
intermediario de linhas através do qual se operawires ou movimentos de
desterritorializacdo relativos. Trata-se, portanida emergéncia da linha de

segmentaridade flexivel ou linha de fissura, queddremos na sequéncia.

Linha de segmentaridade flexivel (fissura).

Esta linha deriva da relacdo entre as linhas duta muptura. Considerada
também como segmentada, a linha de fissura proahazroolecularizacdo dos grandes
segmentos, tracando pequenas modifica¢des, igbksae micro-injecdes nas instancias
molares. Nao coincidindo com os grandes cortes ee@mos, esta linha é também
nomeada por Deleuze e Guattari (1980) de molecuiate segmentaridade flexivel. A
flexibilidade e molecularidade desta linha decorréantensdo que a linha de fuga
exerce sobre a linha segmentaria dura, ou seja, e&peessdo dos processos de
transformacao que se produzem nos segmentos mdkeste sentido, de acordo com
Deleuze e Parnet (1996), “as linhas molecularesnfapassar, entre os segmentos,
fluxos de desterritorializagdo que jA ndo pertencem a um nem a outro, mas
constituem o devir assimétrico de ambos” (p. 1E8p. €, trata-se de uma linha que se
traca no meio dos segmentos, sobre a linha segnzemara, arrastando-os num
movimento de fuga que atrapalha sua binaridade z&ntrar em movimentos de

transformacao.
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O que se expressa através destas pequenas mdmiicagu melhor, da
introdugdo de um sistema de variacdo molecular eraoecdas linhas de segmentos
duros, € uma tendéncia a desfazer os cédigos onadebar os territdrios e as normas
que constituem o conjunto dos grandes segment@asddo entanto, os processos de
desterritorializacdo destas segmentaridades madeasie sempre relativos, de modo
que os devires que ela aciona terminam por produma organizacdo diferente dos
fendbmenos, resultando na constituicdo de codigtisqoos e de territorio itinerantes
(Deleuze & Guattari, 1980). Isto &, ela introduzalaberturanos codigos e territorios,
mas no sentido de torna-los mduiltiplos e capazesagtar as diferencas que chegam
pelos acontecimentos. Esta flexibilidade produzida segmentos € o que nos permite
escapar ao reconhecimento dos aspectos institai@aimensdo molar da realidade
social, ou seja, ao sistema de significacbes eemldefinidos pelos cddigos de nossa

sociedade.

Tal operacdo da linha flexivel consiste, portamiom procedimento que
ultrapassa os limiares ordinérios da percepcaopando em contato ou nos permitindo
apreender alguma coisa de imperceptivel que essolreos segmentos naturalizados
pelo modelo da recognicéo, isto €, nos abre auotka vida molecular intensa que se
desenrola sob os segmentos da existéncia e quitwongsso devir. Assim, sob esta
perspectiva, passamos a explorar 0s pequenos mueisngue escapam a nossa
percepcdo ordinaria, de modo que os elementos sEarexperiéncia deixam de ser
claramente identificaveis em funcdo dos grandetes@ dos papeéis designaveis pelas
instancias majoritarias da sociedade. E, portamiestas pequenas variages
moleculares, e ndo nos cortes maiores de nossaihist pelo papel fixo que nos é
imposto, que se dao as verdadeiras mutacdes, diogdunos e no campo social. Trata-
se, desse modo, de desfazer as formas estaventfitcdveis que decorrem dos
dispositivos de poder e de assujeitamento, parsongracmos o trabalho das
multiplicidades moleculares que nos permitem prodeariagbes em nossos modos de

perceber, sentir, pensar e agir.

Assim, enquanto as linhas molares ou de segmentas éagem formando
territdrios ou reterritorializando os fluxos molé&mes a partir dos processos de
sobrecodificagcdo que constituem um plano de orgaédw, as linhas moleculares ou de
segmentos flexiveis procedem por desterritoriafizagelativas, constituindo mutacées

e conjugando fluxos a partir de ystano de consisténcia ou de imanéngige arranca
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particulas das formas segmentarias e afetos des#osugonstituidos. No entanto, é
preciso compreender que estas mutacbes sdo secmtasnelhor, se fazem
silenciosamente no limiar das formas ou grandegintos. E como algo que se passa,
no interior e no exterior dos segmentos, fazendao goe eles rachem ou “se quebrem
exatamente como um prato ou um copo” (Deleuze, ,96880). Trata-se, portanto, de
uma abertura que se instala entre o interior e teriex, ou melhor, umdissura
silenciosaque se acha na fronteira ou se estende numa isigéntorporal dos corpos
ou segmentos bem definidos que ela abre, mantezldodes de interferéncia com

aquilo que lhes acontece.

Neste sentido, pode-se ter a impressdo de quevaidbem no plano de
nossas relagdes habituais com o0 mundo e que estEmosscritos na sociedade e em
seus costumes, e subitamente percebemos que algmass®u silenciosamente,
provocando um deslocamento de carater irreversihed sentidos ordinarios e
embaralhando os cddigos. Mas, 0 que se passoudlestio, no entanto, ndo exige
gue nos voltemos para o passado para ai buscaspettivamente a origem de uma
situacdo ou a causa de um acontecimento, mas guUEBMEMOS atentos as pequenas
aberturas e falhas, aos devires e a toda matéiasilve microscéopica que condicione
silenciosamente e de maneira imperceptivel as ngadaam uma dada situa¢do. Assim,
de acordo com Deleuze e Parnet (1996), “a fissifassobre essa nova linha, secreta,
imperceptivel, marcando um limiar de diminuicdoregisténcia, ou 0 aumento de um
limiar de exigéncia: ja ndo se suporta 0 que sertaym antes, ontem ainda” (153). Dai
o valor retrospectivo da fissura, na medida emspusgepassagem € imprevisivel e nao
identificavel no plano das nossas percepcoes aidina

Situada entre a linha de fuga, com suas destéatitagOes absolutas, e a
linha segmentada dura que opera os blogueios mieastorializacdes disto que vaza, a
segmentaridade maleavel emerge na fronteira consaapécie de zona de mediacao
ou superficie de tensdo. Neste ponto de equilihataestavel, a linha de fissura tende a
tombar para um lado ou para o outro, isto €, esteeao endurecimento da linha de
corte, a0 mesmo tempo em que teme se precjpassivament@a desterritorializacéo
absoluta da linha de ruptura — “essa € a sua aidbigl’ (Deleuze & Guattari, 1980, p.
250). E por ela que devimos, que criamos desloctmsealativos em nossas maneiras
habituais de sentir e perceber o mundo, mas élpdambém que somos convocados a

criarmos ativamente modos inéditos de vida, quandopassagem nos desestabiliza a
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tal ponto que ndo nos resta outra coisa senda igamentea propria criacdo de uma

nova maneira de nos relacionar com o0 que nos amnte

Esta desestabilizacdo que nos acomete silenciosarsemnevela através de
uma espécie de desajuste nos encadeamentos cqwsai®s ligam habitualmente ao
mundo, de maneira que 0 que vemos numa situacaaoré@sponde mais ao que
lembramos, pensamos e sentimos. Assim, quando sndssaldades entram em
desacordo, somos forgados a criar novos modosndie, geerceber, significar, valorar e
pensar. Ai, nossa memoria “longa”, que represerganjunto dos fatos que compdem
nossa historia e permitem nos reconhecermos, edsatlando lugar a um novo
exercicio que coincide com a operacao da segmeatkrimaleavel. Assim, as situacdes
gue pdem em crise 0s aspectos estruturais queitaenstindividuos ou grupos nos
permitem conceber a emergéncia de umeandria de superfici€uja operacao consiste
em articular aquilo que nos compunha com o quecaésa de nos acontecer. Ou seja, a
partir destas situacfes podemos alcancar a cogdtitde umamemoria abertaa
superficie dos acontecimentos, através da qualstabatece uma nova forma de
continuidade entre o passado que nos define eunofufue nos transforma. Enfim,
podemos dizer que este exercicio criador da memaoasiste em efetuar
agenciamentos inéditos, ou conjugar fluxos, a fincdiar novas conexdes com o

mundo, ou seja, toda uma estética da memoria.

Por fim, estes movimentos que descrevemos comdittontes do real ndo
comportam em si mesmos qualquer valor ou julgammai@l, de modo que n&do ha por
natureza e necessariamente uma linha boa ou uhmrinm que nos compdem, pois
tudo depende dos agenciamentos em cada caso. tBortagias elas se expressam
simplesmente como uma maneira singular de compeeencealidade e seus aspectos.
Assim, de acordo com Deleuze e Guattari (1980)pnapque se destaquem “linhas que
tanto podem ser as de uma vida, de uma obra ldeoérde arte, de uma sociedade,
segundo determinado sistema de coordenadas maidd49). No entanto, devem-se
compreender estas linhas que se destacam e disrematureza sempre em relacao.
Dai o equivoco sobre o qual sustentamos nosseacé$ perspectivas sociolégicas de
Durkheim e Halbwachs, pois ao reduzirem o real $dmente ao aspecto molar e
endurecido, suas andlises se constituem como gess$eente a variabilidade e ao
dinamismo da vida social. Por outro lado, ndo cabeamente considerar satisfatéria a

perspectiva que compreende o real como multipliitddague agem umas sobre as
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outras, como se suas relacdes fossem voluntaisents de conflitos e riscos. Neste
sentido, nos resta enumerar 0s perigos que caba Bomporta e compreender o

aspecto imanente a partir do qual elas se enregamse e trabalham umas nas outras.

Riscos e perigos das linhas.

O estudo destas linhas n&o consiste apenas emnfi@pas e analisar seus
tracados, seja marcando suas misturas quanto iEgd@ks, mas ainda compreender
0S perigos que cada uma dessas linhas constréididanem que se tracam e se

relacionam umas com as outras.

O perigo que concerne exclusivamente a linha dardéda Diante de seu
endurecimento de dificil modificacdo e marcado pora rigidez que nos assegura
conforto e protecédo, temos medo de perder a seguida grande organizacdo molar
gue nos sustenta. Assim, fugimos diante da fuda, és frente a possibilidade de
desestabilizacdo ou dissolugéo dos nossos segm@&m@smo-nos “as criaturas mais
medrosas, as mais impiedosas também, as mais athébgdeuze & Parnet, p. 166),
endurecendo ainda mais nossos segmentos e nogaentoea |6gica binaria. Fugimos
diante da crise que embaralha os nossos cédigtmpalaa o conforto territorial de
nossas ligagdes habituais com o mundo, pois “quaratis a segmentaridade for dura,
mais ela nos tranquiliza” (Deleuze & Guattari, 1980 278). Eis, portanto, por que

somos impelidos para a linha dura, eis o que éonosslo.

Héa ainda um outro perigo que concerne as linhaasgdoPoder Este perigo,
segundo Deleuze e Parnet (1996), aparece em toda p@mavés de todos “os
dispositivos de poder que trabalham nossos cotpdas as maquinas binarias que nos
recortam, as maquinas abstratas que nos sobreemdifi(166), agindo sobre nossa
maneira de perceber, de agir e de sentir. Nestelsegla operagdo que caracteriza o
poder consiste em deter as linhas de fuga e fixadguina de mutacao, produzindo nos
agenciamentos em questao as condi¢cdes de seuopi@gramento. Mas este perigo se
encontra também nas linhas moleculares, ja qugraesgaridade flexivel corre o risco
de reproduzir em miniatura as afecc¢des da linha,di# modo que “podemos encontrar
sobre uma linha flexivel os mesmos perigos que esabrdura, simplesmente
miniaturizados, disseminados ou, antes, molecaldog” (Deleuze & Parnet, 1996, p.

167), e estabelecer micro-édipos ou microfascismos.
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A linha flexivel ou de fissura comporta, por sua,wem tipo de perigo que
corresponde ao modo de percepcao que ela possilaliareza Neste sentido, de
acordo com Deleuze e Guattari (1980), “a clarezaceme o molecular, a uma
percepcdo molecular que nos revela espacos e yario® buracos na estrutura molar
(distincbes que se estabelecem naquilo que noscipapeno), tudo se tornou
flexibilidade aparente, tudo adquiriu a clarezardoroscopio” (p. 278). Além do mais,
as proéprias linhas de fissura produzem ou afrorstaums proprios perigos na medida em
que transpdem depressa demais um limiar, produzngermanéncia da abertura a
intensidades perigosas por mais tempo do que seriposuportar e assim fazer o
processo molecular cair num buraco negro, isto aiitér um mundo perceptivo
molecular. Mas este é apenas um dos lados paralsua ambigtidade pode tender e
se perder na linha de ruptura. No sentido contrétepadota o risco das linhas duras ao
despertar um medo profundo de dissolucdo e tendatearitorializacbes que nos

fecham em segmentos mais endurecidos.

Embora a linha de fuga seja freqlientemente apee®icbmo uma espécie
de linha de mutacédo ou de criacdo que se trageciantda realidade e do campo social,
e apesar de sua mensagem de alegria que nos pessagem de um ar renovado, 0
perigo que ela porta ndo se reduz apenas ao resserdbarrada, reduzida, colmatada,
segmentarizada, reterritorializada pela linha douaprecipitada num buraco negro pela
linha molecular. Mas ela tem um risco particulamais, que talvez seja o pior: ela
comporta um estranho desespero, “como se algo acaisse exatamente no amago do
seu proprio empreendimento, uma morte, uma denooligd exato instante onde tudo
se esclarece” (Deleuze & Guattari, 1980, p. 25l .pEoduz um estado de desespero tal
como um estado de guerra do qual se sai destrogasi@ito, depois de haver destruido
tudo o que se podia. Neste sentido, de acordo celeube e Guattari (1980), o perigo €
“‘que a linha de fuga atravesse o muro, que elad#saburacos negros, mas que, ao
invés de se conectar com outras linhas e aumensar \saléncias a cada veda se
transforme em destruicdo, abolicdo pura e simppesxdo de abolicdb (p. 280). E
sobre esta linha destrutiva que o fascismo e ortemo se constituem, precipitando

todas as linhas numa queda suicida que desfantaohente todos os segmentos.

Este é, portanto, o perigo especial desse tipinta B que se mistura, mas
nao se confunde, com os perigos das linhas duflagieeis: converter-se em linha de

abolicdo, inverter seu processo de criacdo e t@mdinha de destruicdo, das outras
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linhas e de si mesma. Neste sentido, as analiskshdade fuga e dos seus riscos nos
aproxima da questéo central da criacdo ou da péodda novidade e dos devires que

aqui perseguimos.

Experimentacao e prudéncia: avaliacéo dos riscosdes fatores de criagao.

Trata-se, todavia, de compreender que o obstaculoovddade nao
corresponde apenas a fatores de anti-criacdo @derao seu processo de aparicao
(codigos, normas, conformismo, censura etc.), n@sele surge também e sobretudo
do interior do processo de criacdo que pode rexaidegenerar e se orientar para a
destruicdo. Dessa forma, ora a novidade € considgrar relacdo a um limitelativo e
extrinsecoque ela encontra e que, sem destrui-la, fixa aguaia seu processo,
buscando ora sufoca-la, ora canaliza-la para da@&eu proveito. Ora, sobre um outro
plano, ela é exposta ou confrontada com o seueliopibstoabsoluto e intrinsecaa
destruicdo ou a aboli¢ado.

Tanto num caso quanto no outro a tarefa consisteal@mn os problemas
praticos a fim de liberar as linhas, sejam as da wuitia, as de um individuo ou as de
uma sociedade, mas para iSso é necessario congrparimentacdes nas quais €
preciso proceder com paciénciapeudéncia Neste sentido, esta pratica deve ser
compreendida necessariamente como uma ética qua pfacao na existéncia, pois
nela tudo € caso de limiares ou de determinacéaa ¢ez singular entre aquilo que
convém e aquilo que ndo convém, entre 0 que comgldedes vantajosas, no sentido
de um crescimento da poténcia da criacio, e aquiéoas decompdem. E possivel,
neste sentido, que haja diversas combinacdes wlaas)i mas também problemas de
composicao entre elas, de uma linha com a outiia, @ € certo, por exemplo, que
duas linhas de fuga sejam compativeis ou compassipeis “a linha de fuga de
alguém, grupo ou individuo, pode muito bem néo feser a de um outro; pode, ao
contrario, barra-la, interdita-la a ele, e lancéaloda mais em uma segmentaridade
dura” (Deleuze & Guattari, 1980, p. 250). Assinpréciso que se faca, através de uma
andlise das linhas em relacdo, uma avaliacdo diaémuie leve em consideracadevir
dos agenciamentos, conduzindo dessa forma a untidgeadinamica do real. Porém,
nado basta apenas classificar os diferentes tipodintka para tentar dominar a
multiplicidade, mas é preciso ainda triar, desefzare selecionar as diferentes linhas

em funcéo de sua capacidade criadora.
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Esta avaliacdo, por sua vez, deve ser considerpdainde novos critérios,
gue ndo sao mais aqueles que analisam o campd sbtGEés de seus aspectos
identitarios, histéricos, formais e estruturais,sngaie procura avalia-lo em funcdo de
seuspotenciais de mutacédVeste sentido, de acordo com Deleuze e Parnajuéo
seria preciso comparar em cada caso sdo os mowsédet desterritorializacdo e os
processos de reterritorializacdo que aparecem eraga@mciamento” (1996, p. 161), ou
seja, os coeficientes varidveis em cada situagsém €| trata-se de buscar dar conta dos
movimentos de transformacéo capazes de se progueireum individuo, em uma vida
e em uma sociedade, sem esquecer também de estar abs perigos que cada uma

das linhas que os compdem portam em si mesmas.

Para alcangcarmos suas zonas de poténcia a partinlias duras é preciso
maneja-las a ponto de amolecé-las, flexibiliza-fasspendé-las de vez em quando e
mina-las do interior, isto €, torna-se necesséaesfater seus segmentos até um certo
ponto a fim de evitar sua destruicdo total de uthaez, pois é indispensavel preservar
um minimo de segmentaridade para sobreviver. kgerienentagdo, por sua vez, exige
que se tenha precaucdo e paciéncia ao desfazegnees® duro, de modo que “é
preciso diminui-lo, estreita-lo, limpa-lo, e istm@da em alguns momentos” (Deleuze &
Guattari, 1980, p. 201). Trata-se, portanto, delaka novas conexdes que supdem toda
uma multiplicidade de “agenciamentos, circuitog)jencdes, superposicoes e limiares,
passagens e distribuicbes de intensidade, teai@rdesterritorializacbes” (idem, p.
198), tudo isto através de um longo trabalho quesedfaz apenas contra os Estados e
0s poderes que insistem em colmatar e sufocanlaslide fuga que os dissolve, mas
diretamente sobre si.

Por outro lado, no que diz respeito lamhas de fugaé preciso todo um
esforco de criacdo e toda uma arte para trac&lagda evitar o contra-senso a partir
do qual a linha de fuga deve ser buscada a quatysén, j& que seu tracado pode se
desviar ao ponto de reverté-la em linha de abaliégsim, o tragcado da linha de fuga
deve se fazer de acordo com um critério outro d® @uduga por ela mesma. Neste
sentido, é preciso avaliar a linha de fuga em fardgi sua capacidade de crescer e se
conectar com outras linhas, e a aumentar suasciatén cada vez, isto €, a partir de sua
capacidade transformadora, e ndo em fungdo de apacidade em entrar nos
agenciamentos terroristas e fascistas que a tramsfiam em destruicdo, linha de

morte, abolicdo pura e simples. No entanto, devecomspreender com Deleuze e
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Parnet que “é sempre sobre uma linha de fuga queaseporque se traca algo real e
compde-se um plano de consisténcia” (1996, p. FatEm, é preciso compreender que

as reterritorializacoes se fazem ao mesmo tempo.

Com isso, devemos considerar que a analise de wadadas linhas nao
pode prescindir de sua relacdo continua com asised@asua determinacao reciproca e
coexisténcia através da qual elas se misturam teassformam. Também é preciso
compreender que estas linhas ndo preexistem aslsteaminacdes atuais, mas que se
tracam e se compdem ao mesmo tempo, imanentesasmagras, emaranhadas umas
nas outras, de modo que nunca se sabe de anteqéovai funcionar como linha de

declive e nem a forma do que vira barra-la.

Das trés linhas coexistentes, podemos considemadinha molar e a linha
de ruptura formam os polos de um circuito atrav@gubl se determinam os processos
de criacdo e seus fracassos, e que a linha maleapdaeceria apenas como oscilando
entre os dois extremos, ora levada pela conjugdgQadiuxos de desterritorializacao,
ora relacionada com a acumulagdo das reterritoagdes. No entanto, devemos
compreender com Deleuze e Parnet (1996) que nifiataale “um dualismo entre duas
espécies de ‘coisas’, mas de uma multiplicidaddinensdes, de linhas e de direcbes
no seio de um agenciamento” (p. 160). Apesar t&etica de natureza entre elas,
“acontece mesmo que as duas linhas se alimentandamatra, e que a organizacéo de
uma segmentaridade cada vez mais dura entre enit@ioom a gestdo dos pequenos
terrores e dos buracos negros em que cada um imargal rede molecular” (idem,
p.168).

Neste sentido, as linhas formam planos que sengisgm mas nao se
separam, que se relacionam continuamente e garanussas variacdes dinamicas em
diversos niveis. E a partir desta circuitacdo erise planos que buscaremos
compreender a memoaria social como uma multiplicdddel dimensdes, cujas relacdes
que se operam entre elas depreendem processaagioau de transformagéo que sao
inseparaveis das mutacdes que ocorrem tanto naguwaigdes subjetivas dos
individuos quanto nas formas de organizacdo e dnacnento de um campo social
dado.
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Teoria das multiplicidades, memoria e criacao.

Vimos em nosso primeiro capitulo que esta persgedas multiplicidades é
apresentada pela filosofia de Bergson, na quabwdea compreender como dimensdes
que se diferem em natureza podem se relacionar, sbhai distincdo entre as
multiplicidades numeéricas, quantitativas e espsgciai as multiplicidades intensivas,
qualitativas ou temporais. A relacdo entre estes planos se expressa em sua obra
através de diversas categorias, tais como: maéngemaoria, percepcao e lembranca,

presente e passado, atual e virtual etc.

O que esta em jogo para Bergson, ao pretendermpemsa dois planos que
diferem em natureza podem se relacionar, é a cemgdie dos processos pelos quais
alguma coisa de novo se cria, isto €, como umadadei pode advir no campo da
realidade concreta. Para isso, sua perspectivaatenpreender esta realidade, de saida,
como em movimento, em devir. Ou seja, ela apreendsal a partir do movimento
produzido pela tenséo entre os planos que se ekl numa dupla dire¢cdo, podemos
dizer: num sentido, atraves dos movimentos deiaagd@io de uma virtualidade, a partir
do qual algo se faz ou se cria; ou, num outro denfor processos de virtualizacao
através dos quais 0s aspectos atuais da realida@enenuma zona de indeterminacéo
gue possibilitam uma abertura a um campo de patishies em que se transformam.
Assim, enquanto a virtualidade condiciona a abertarnovidade, o processo de
atualizacao efetua a propria criacao a partir da patencialidade que se transforma em
um dado atual. Com isso, torna-se equivocado atréoicriacdo apenas a um dos
planos, de modo que para pensa-la é preciso agréench partir de sua relacédo

continua.

Para o filésofo, portanto, a criacdo consiste puotesso que se depreende
diretamente de sua concepcdo de memoaria, expreasasados planos virtual e atual.
No primeiro destes, a memodria é concebida como omaltiplicidade de niveis de
lembrancas virtuais mais ou menos distensos. N @l&no esta a percepcao, que faz
circuito com todo o passado virtual, mas que seactariza por ser o nivel mais
contraido dele e a partir do qual se oferece aemagfual que nos lanca em seus niveis
mais amplos. Nossa vida psiquica, neste sentidaosita continuamente nesta dupla
direcdo: da percepcao atual a abertura dos niirtisig do passado, e da memaria pura
virtual ao fechamento ou condensa¢cdo em uma imagesh
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No entanto, nossa vida psiquica ndo se separa <& mida social, como
Halbwachs havia afirmado a respeito da teoria dendni@ de Bergson. Assim, 0S
contetdos perceptivos e psicologicos se determangartir tanto de nossos interesses
egoistas quanto dos nossos interesses constikddi@@mente através das imposicoes e
persuasdes do meio coletivo em que nos inserimeguéstdes relativas aos tipos de
reconhecimento e as formas da recognicdo se apleaambos os conjuntos de
interesses préaticos. Do mesmo modo, 0os processossitacdo ou indeterminacdo que
pdem em xeque nossas percepcdes e compreensdesikala realidade se aplicam a
ambos, e assim abrem novas possibilidades de texsorear com o mundo. Neste
sentido, memodria social e memodéria individual nadisgénguem, pois constituem um sé
processo, ora dirigido aos interesses egoistagawanteresses do grupo ou sociedade
em que nos situamos. Trata-se, portanto, de untiagdie desnecessaria do ponto de
vista que compreende a memoéria e seu funcionamanfmartir dos planos ou

multiplicidades em relacéo.

Por outro lado, as andlises sociais de Bergsomgsi@ermitiram derivar de
suas concepcOes de mofathadae moralaberta os dois movimentos préprios a
memoria social, compreende melhor a perspectivaague pretendemos abordar e
encontra ressonancias no pensamento de DeleuzateuwGWNeste sentido, eles aplicam
a teoria das multiplicidades de Bergson as analisemis, politicas e éticas que se

atravessam num unico plano, mas que comporta nadltijimensodes, o plano da vida.

Campo social e criagcdo: coexisténcia e remissédo tiomia entre os planos.

O que estes autores buscam depreender destaearsdcs as condicdes de
mutacdo que podem ser apreendidas sob 0os modasstineia concretos e 0s campos
sociais dados. Isto é, como uma novidade pode adeialidade social, a partir de quais
condi¢des, por meio de que praticas, atraves de qtitérios? Para isso, no entanto, é
preciso captar os devires que atravessam os indisiel 0s grupos sociais, apreender as
possibilidades de mutacdo que eles encobrem ootasqgmlidades criadoras que eles
comportam. Do mesmo modo, é preciso estar atedi@nenciar 0s movimentos que
nao param de reconduzir as multiplicidades interssi® moleculares que povoam o
campo social as representagfes ou unidades erdhgeou seja, trata-se desistir a
situacdo atual que deixa pouco lugar para a nogiddd entanto, ndo se trata, para

Deleuze e Guattari (1980), de propor algum ponteista que viria substituir os modos
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de representacao atuais, mas, antes, pensar aagi@dbale um conjunto de praticas que
permitam relancar a experimentagdo, isto €, osepsns de fuga ou de criagdo que
resistam aos imperativos sociais e que trabalhtavoa da emergéncia do novo.

Neste sentido, seguindo a operacdo inaugurada paysén, Deleuze e
Guattari vao desenvolver suas analises a partimd@asto conjunto de conceitos que
formam um sistema de remissdo continuo entre plang®dlos, através do qual toda
uma dinamica criadora se efettiahssim, eles véo distinguir dois planos que n&ama
de remeter um ao outro, por exemplo: um plan@m@@nizacdotranscendente e um
plano deconsisténciamanente, onde o primeiro se eleva sobre o segoadoedida
em que trabalha nele para bloguear seus movimeetfgga, mas ao mesmo tempo o
plano deimanénciando para de extrair particulas das formas e egj&b plano de

transcendéncia

Do mesmo modo, eles vdo compreender que nestessplm operam
maquinas abstratas distintas: maquinas de sobfeegdio e maquinas de mutacao que
remetem umas as outras no seio dos agenciamentivasy de maneira que estas
tltimas sdo segmentarizadas, organizadas e solffeadds a0 mesmo tempo em que
elas minam as primeiras, introduzindo linhas deafag transformacéo. Neste sentido,
“se a maquina abstrata de mutagdo constitui uno qudfo, € porque os segmentos
duros ou molares ndo param de vedar, de obsteulvadar as linhas de fuga, enquanto
ela ndo para de fazé-las escoar ‘entre’ os segsahims e numa outra direcdo”
(Deleuze & Guattari, 1980, p. 273). Entre estes @adios, portanto, se desenrola todo
um dominio de negocia¢do ou tradugcdo no qual seaefeas linhas moleculares, ora
trabalhando as linhas molares através de fendaswds, ora substituindo as conexdes

de fluxos das linhas de fuga por conjuncdes lilwéat tudo ao mesmo tempo.

Micropolitica e segmentaridade.

Em suas andlises politicas, Deleuze e Guattari0j1l@8finem a sociedade
como um sistema que néo péara de fugir, ao invéseddefinir por suas contradi¢cdes,

pois sobre ela se produzem agenciamentos coletwos desterritorializam e

% Sobre o problema da criacdo a partir da teoriardaliplicidades na obra de Gilles Deleuze cf.
MENGUE, Philippe.Gilles Deleuze ou le systéme du multiftaris: Edition Kimé, 1994, onde o autor
aborda este modelo da remisséo entre os planoplosijue compdem o real como uma praxis sem fim,
isto €, ele compreende a relacao continua entpdlos ou linhas como uma atividade de luta e coaca
desprovida de qualquer termo ou meta, pois nela e&ta sempre por recomecar e onde o devir
corresponde a Unica finalidade desta praxis.
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descodificam os elementos molares instituidos eificados por agenciamentos
territoriais. Os agenciamentos sao politicos, npicliticos, mas sdo ao mesmo tempo
inseparaveis dos agenciamentos de poder que camstitma macropolitica que recorta
toda a sociedade em termos de grandes conjuntasdsintais como as classes. Porém,
h&a uma dupla dependéncia reciproca entre estedegraonjuntos e os agenciamentos
moleculares de outra natureza, entre as “classes$ &massas”. Assim, € preciso
compreender que estas nogdes “ndo possuem 0 meswimento, nem a mesma
reparticdo, nem 0s mesmos objetivos, nem as meas@asiras de lutar. No entanto, as
classes sdo efetivamente talhadas nas massasaselasstalizam. E as massas néo

param de vazar, de escoar das classes” (idemQp. 26

Neste sentido, deve-se considerar o campo socrab ceendo animado
continuamente por variados movimentos de descagdic e de desterritorializacdo que
afetam as massas, produzindo desvios e fugas gusen@nfundem com contradi¢cdes.
Contudo, € preciso considerar os processos decsamlifieacdo e de reterritorializacao
que se produzem de modo inseparavel e ao mesmam tempque essas fugas se
operam. Assim, toda forma de analise historica dejum modo de vida seja de uma
sociedade, deve assinalar o “periodo” de coexistémhas dois movimentos, ou seja,
apreender a simultaneidade das duas tendénciasundelado, descodificacdo-
desterritorializacéo e, de outro, sobrecodificagierritorializacdo. Segundo Deleuze e
Guattari, portanto, € nesse periodo histérico da sotiedade que se deve distinguir o
aspecto molecular do aspecto molar, isto é: “ddadm asmassa®ou fluxos com suas
mutacdes, seus quanta de desterritorializacdo, cuaesxdes, suas precipitacdes; de
outro lado, aglassesou segmentgscom sua organizacao binéria, sua ressonancia, sua
conjuncdo ou acumulacao, sua linha de sobrecoghificem proveito de uma delas”
(idem, p. 270).

Norma social e resisténcia: dos padrdes majoritareaos devires minoritarios.

E, portanto, através da apreensdo desta coexmt@nei se expressam 0s
fatores de criacdo em um meio social ou culturaktdl sentido, é preciso distinguir ai
duas nocdes fundamentais para compreendermos obatsmou lutas que se
desenrolam no campo sociahaioria ou fator majoritario, eminoria ou fator
minoritario. A primeira remete a todo um sistema ajgisionamento das forcas

criadoras, e a todo um dispositivo de dominacaormalizacédo, enquanto que a no¢ao
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de minoria designa o conjunto de singularidadesouthres e mutantes que escapam a
captura dos sistemas majoritarios, isto é, se elafomo um potencial de devir e de
criacdo que garante a plasticidade de uma sociedadeultura. Assim, segundo
Deleuze e Guattari (1980), “a maioria supde umdestie poder e dominacao, e nao o
inverso; supbe o0 metro padrdao e ndo o contrario”1@8). Por outro lado, ainda
segundo Deleuze e Guattari, “a minoria é o devitode o mundo, seu devir potencial
por desviar do modelo” (idem, 133-134). Enfim, aioria remete a uma situagéo de
dominacdo em funcéo da producdo de um modelo aumdenorma impostos. Isto €,
dito de outro modo, a maioria designa antes umegsm de constituicdo de um grupo
ou de um conjunto em funcédo de um padréo, ele mestabelecido em fungéo de uma
dominacdo. No entanto, € preciso compreender quaiaria ndo preexiste ou ndo é
dada anteriormente a uma situacao de dominacace segunda, ou seja, € produzida e
instituida a fim de exercer a dominagcdo em relac@m dado primeiro, constituido de

singularidades.

Esta nocdo corresponde a idéia de norma sociabraldéd por Durkheim,
cuja caracteristica € ser imposta a partir de udndpapré-estabelecido, o fato social.
Porém, se isto esta de acordo com os imperativesigsl impele a obedecer as normas
sociais, tal como vimos anteriormente, cabe ressattum outro sentido, que esta
imposicado visa adestrar ou domesticar os impulsestemdéncias egoistas dos
individuos, isto é, corresponde a um combate camtralado primeiro e disforme que
sao as singularidades ou diferencas individuaisfggem aos padrbes sociais. Neste
sentido, de acordo com Canguilnem (2003), “norraalé&impor uma exigéncia a uma
existéncia, a um dado cuja variedade o disparabéesece ao olhar da exigéncia, como

um indeterminado hostil mais ainda que estranhol73).

Por outro lado, a no¢cdo de minoria ndo deve semprEendida como um
conjunto definivel em relagdo a maioria, pois eaga@uas no¢cdes ha uma diferenca de
natureza, e ndo simplesmente de escala. Assimaetoja maioria remete sempre a um
padrdo, a uma identidade molar ou majoritaria, @®mnas remetem a um devir que nos
fazem desviar do padréo e da identidade, istoa8, @rrespondem a “detonadores de
movimentos incontrolaveis e de desterritorializagde média ou da maioria” (Deleuze
& Guattari, 1980, p. 134). O padrdo majoritario paceléncia e que corresponde ao
sujeito de todo devir é o “homem”, e é desta irggamolar que todo devir deve desviar

necessariamente. Neste sentido, de acordo com ZeekeuGuattari (1980), a forma
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homem ¢é “o Ponto central que se desloca em todpace e que vai alimentar a cada
vez uma oposicao distintiva: assim macho-(fémedlte-(crianca), branco-(negro,
amarelo, vermelho), razoavel-(animal), social-(ndlial)” (p. 358). Assim, ndo pode
haver um devir-homem por este ja ser a entidadarndal qual todo devir, molecular e
minoritario, nos arranca. Com isso, 0s processasidedo terminam sempre pondo em
jogo uma relacdo dinamica entre maior e menor,eentolar e molecular, como
dimensdes que atravessam todo individuo e todadame. Porém, néo se trata de uma
relacéo estatica de oposicdo ou separacdo, mafoume de relacdo tendencial através

da qual se expressa um deuvir.

Devir e memoria social.

De outra maneira, Deleuze e Guattari (1980) cormimdejue toda instancia
majoritaria ou molar “se constitui assim como ungagtesca memoaria” (idem), uma
mem©dria que se posiciona como ponto central ou mame em relacdo ao qual todos
0S outros conjuntos de pontos sédo remetidos. Amestadria majoritaria definida por
pontos, contrapde-se o devir minoritario, que gameégor linhas que passam entre 0s
pontos, que cresce entre eles e os arrastam foomandloco de devir, uma zona de
vizinhanca e de indiscernibilidade. Neste sentidwemos compreender com Deleuze e
Guattari (1980) que “o devir € um movimento pel@lga linha se libera do ponto, e
torna os pontos indiscerniveisdevir € uma anti-memorigp. 360). O devir se opde
assim a memoria majoritaria que nos define no ptesa partir de uma organizacéo
histdrica, isto é, através de um sistema pontual @i do presente ao passado ou a
representacdo do antigo presente. Dessa formajirocderesponde a um tempo a partir
do qual nossanemdria histéricase produz, mas que por ele esta é também levada po
um movimento de abertura criadora que consistanmagencia de umaemdria trans-
histérica Assim, segundo Deleuze e Guattari (1980), “aacfes sdo como linhas
abstratas mutantes que se livraram da incumbéneiaregresentar um mundo,
precisamente por que elas agenciam um novo tipealelade que a historia sé pode
recuperar ou recolocar nos sistemas pontuais” §p). Neste sentido, ainda segundo
estes autores, “ndo ha ato de criagdo que nadraaghistérico, e que ndo pegue ao
contrario, ou ndo passe por uma linha liberadanid

O que se torna importante compreender é a idéiawie estas duas

dimensdes da memoaria coexistem e ndo param deerenwgitinuamente uma a outra.
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Se de um lado concebemos, a partir dos conceit@etize e Guattari (1980), uma
memadria majoritaria ou maior, que representa os aspectos historieasrdindividuo
ou de uma sociedade, do outro lado podemos condgbalmente umamemoria
minoritaria, ou menor, cujo movimento se expressa pela ing@ulude blocos de
esquecimento ou de um tempo trans-historico nardiéee historica da memaoria. Ao
mesmo tempo, a fungcdo molar fixa um codigo e atniln papel determinada a esta
memoria trans-histdrica, de modo que o sistemaupbiia memoaria histérica se torna
resultado de um processo de sobrecodificacéo ioteiizacdo de uma memoria de

fuga ou trans-historica.

Seguindo a perspectiva que estamos apresentandopac pensar 0s
processos de criagdo em sua relagdo com a merdié, sle acordo com o modelo da
coexisténcia de multiplicidades e do seu sistema relmissdo continua, nos
encaminhamos para o ultimo avatar do modo de canpé® das tendéncias de
fechamento e abertura que atribuimos a memoériaarty gla apreensao dos conceitos
de Deleuze e Guattari (1980), nossa interpretag@sistird em pensar a aplicacao
destes movimentos as formas de construcado e oaupacém espaco proprio tanto a
uma memodria trans-historica quanto a uma memdsiariia, isto é: “o espaco liso e o
espaco estriado — 0 espaco ndmade e o0 espaco&eddileleuze & Guattari, 1980, p.
592). Resta entdo caracterizar cada um destes ossgagensar seus modos de

articulacéo ou remissao, sempre dissimétricos.

Espacos lisos da criagdo: para uma memaria sociaberta...

Segundo Deleuze e Guattari (1980), o espaco estad sedentario se
caracteriza por sua tendéncia ao fechamento, etajgqae o espaco ndémade ou liso é
aberto, ou seja, o espaco sedentario tende aantegexterior a um espagechado
enquanto que o espaco ndmade tende ao exteriam aspacgoabertq produzindo
movimentos. Assim, no espacgo estriado, fecha-se suoperficie a serepartida
segundo intervalos determinados, enquanto que macesliso se opera uma
distribuicdo num espaco aberto. De outra maneira, de acordoDmliguze e Guattari
(1980), “o espaco estriado se caracteriza pelat@ocia, pela invariancia, e pela
constituicdo de uma perspectiva central” (p. 6&6jim, nele tudo € posto em atividade
para conter e repatrtir, filtrar e distribuir os nmentos, assegurando por ai um espaco

de controle através da captura de fluxos. Por datto, ainda de acordo com estes
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autores, devemos compreender que o espaco lise@“déanodo algurhomogénepele

é infinito de direito, aberto ou ilimitado em todas dire¢cdes, ndo tem direito nem

avesso, nem centro, ndo estabelece fixos e maweis,distribui antes uma variagéo

continua” (idem, p. 594). Enfim, o espaco liso degecompreendido como um espaco
amorfo, ou melhor, informal Beterogéneocuja variacdo continua que Ihe caracteriza

define umazona de indiscernibilidadgue € prépria ao devir.

Dessa forma, a partir de nossa interpretacdo, @engemos que 0S
aspectos espaciais correspondentes aos temposchigtdtrans-historico da memoria
nos possibilitardo pensa-la a partir das caratit$sde estriamento e alisamento. Neste
sentido, consideramos que uma memoaria estriadadentiria corresponderia aquilo
gue definimos desde o inicio do capitulo, isto ém@ memoria fechada cuja tendéncia
consiste em integrar os dados exteriores que rexgaoh pelo presente da experiéncia a
espacos estruturais e bem definidos, e identifisabs padrdes ja constituidos de nosso
passado histérico. Nesta operagcdo, compreendengoa qmemoria estriada assegura a
coeréncia e o controle daquilo que nos determist@iitamente e assim garante nossa
identidade diante das experiéncias através das qudiferenca e a novidade insistem
em nos convocar a mudanca. Dessa maneira, cons@e@m nossa interpretacao que
esta memoria de marcas seleciona e reparte asrdjées, ou 0 novo, em categorias ja
constituidas, em espacos ja esquadrinhados de messaria, adaptando ou adequando
o futuro ao passado através do filtro da recogni€aoseja, que ela opera por cortes
sobre os movimentos, a fim de regular os fluxos mp®e atravessam e reparti-los em

quadros imoveis justapostos a partir de uma orgaéprévia.

Consideramos, por outro lado, a partir de nossapajicdo das andlises de
Deleuze e Guattari (1980), que o espaco liso, @pgaacdo compreende 0s processos de
abertura a um campo de virtualidades, correspondemoOpria memoria em sua
dimensado nédo representativa. Neste sentido, ietarmpos que uma memdéria aberta se
caracterizaria por ser descentrada e expressammuantos que variam continuamente,
sem pontos fixos ou relativos. Compreendemos gaenesmaoria, por sua vez, nao para
de escapar as codificacbes e enquadramentos dariaerstiiada, e sempre muda de
natureza na medida em que o0s cortes buscam adequatn espaco limitado ou
fechado. Assim, podemos dizer que o0s seus eleméetesogéneos constituem um
plano aberto de diferencas livres que transborgeoduz processos de dissolugcdo ou

alisamento nos quadros fixos e fechados das repeeses. Dessa forma, a abertura
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que lhe caracteriza correspondera a ascensado ampoale potencialidades a partir do
qual os elementos da memoria estriada perdem smiericos bem definidos e se
tornam indiscerniveis, isto €, sdo arrebatadosippmovimento de variacdo continua e
entram em devir. Afirmamos, enfim, que é atravésabartura da memoria que 0s
processos de criagdo e mutacdo dos modos de wvidaekiicados na experiéncia.
Entretanto, ndo podemos esquecer que este prosessz a partir da sua remissao
continua aos aspectos fechados da memoria estedadee-versa, ou seja, por ums

en circuitentre estas duas tendéncias da memoria.

Desse modo, no que diz respeito as formas de coag#do dissimétricas
entre os dois tipos de tendéncia que aplicamos radmg importa pensarmos suas
misturas concretas, suas alternancias e superpsesicompreendendo este sistema de
remissdes que se operam entre elas a partir do ocwdo Deleuze e Guattari (1980)
abordam a relacdo entre o espaco liso e o espaEmlesNeste sentido, de acordo com
estes autores, “0 que interessa sao as passagensoenbinagdes, nas operagdes de
estriagem, de alisamento. Como 0 espaco é constante estriado sob a coacgéo de
forcas que nele se exercem; mas também como edenadge outras forcas e secreta
novos espacos lisos através da estriagem” (ider624). Dessa forma, nos interessa
apreender as correlacdes reciprocas e ndo sinséatieavés das quais o espaco liso ndo
para de ser traduzido, transvertido num espac@a@sirao mesmo tempo em que 0
espaco estriado € constantemente revertido, delolvium espaco liso. No entanto,
traduzir ndo € uma operacdo simples, pois ndoiéiesut substituir os movimentos
pelo espaco percorrido, mas é preciso antes uried®operacgdes ricas e complexas.
Segundo Deleuze e Guattari (1980), “traduzir é operacdo que consiste em domar,
sobrecodificar,metrificar o espaco liso, neutraliza-lo, mas consiste igualeneem
proporcionar-lhe um meio de propagacéo, de extertoefracdo, de renovacao, de
impulso, sem o qual ele talvez morresse por s(36607). Dessa maneira, entretanto,
podemos compreender que as tradugdes comportam dpnttunidades de abertura
qguanto riscos de fechamento ou de parada, e qum s@nsabera exatamente a maneira

pela qual um espaco se deixara estriar, assim comespaco estriado restituira o liso.

Ora, € preciso compreender que nao pretendemosaml@stas analises
espaciais, elaboradas por Deleuze e Guattari (1280jna categoria eminentemente
temporal, mas apreender os movimentos que estedipos de espaco expressam, de

fechamento e de abertura, e que também estdo cemdides em nossa analise da



207

memoria social, para pensarmos o dinamismo a phrtgual os processos de criacédo
emergem. Neste sentido, queremos dizer que tudmasea como se uma memoria
aberta se destacasse ou saisse de uma memoriaafechaestriada, mas sempre
havendo uma correlacdo entre ambas, onde uma retoroatra e a atravessa
continuamente, apesar de continuar existindo uregietica complexa pela qual estas
tendéncias se distinguem. No entanto, “se elasigmgliem é porque nado tém os
mesmo termos, nem as mesmas correlacdes, nem amafimeza, nem 0 mesmo tipo
de multiplicidade. Mas, se séo inseparaveis, eygogexistem, passam uma na outra,
segundo diferentes figuras — mas sempre em presgépaima com a outra” (idem, p.
260). Dessa forma, podemos dizer que as fugaseoesnentos moleculares, pelos
quais caracterizamos a memodria aberta, ndo sermaa e ndo remetessem ou
repassassem pelas organizacdes molares que cemst@tunemoria fechada, para ai
remanejar seus segmentos. Ao mesmo tempo, pretesdamceber que os segmentos
molares da memoaria “mergulham necessariamentepermolecular que Ihes serve de
alimento e faz tremer seus contornos” (idem, p),2&@partir da qual veremos emergir

micro-texturas que irdo compor Novos segmentos.

Assim, nosso interesse consiste em fazer compreendeemoria a partir
desta oscilagdo continua entre dois pélos ou plgoesse distinguem mas néo se
separam, isto é, entre a superficie de estriamsoiboe a qual ela € moldada ou
formatada, e a superficie intensiva de aberturgua ela se desenrola e se abre a
experimentacdo, fazendo-a entrar em devir. No &mtando devemos jamais
compreender estes planos ou poélos “em termos @épémdiéncia, mas de coexisténcia e
de concorrénciaem um campo perpétuo de interatdamem, p. 446). E por este
combate perpétuo que pretendemos considerar a naeeéeus processos de criacao,
quer dizer, a partir da tensdo entre os seus segmeras forcas do fora ao qual ela se
abre. Do mesmo modo, compreendemos que sua coisastésulta dai, na medida em
que sua dimensdo segmentada ou estriada resistgeterminacdo produzida pelas
forcas do fora através dos cortes ou dobras operadbre este plano. Entretanto,
podemos dizer que a resisténcia decorrente degte go luta, a partir do qual
compreendemos a consisténcia da memoéria, podeesarate duas maneiras: ora ela
pode se constituir como resisténcia a variacdo moudanca dos seus elementos ja

definidos, ora resistir consiste em criar, istgo@duzir uma dobra inédita através da
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qual se constitui uma nova maneira de percebetiy,spensar e agir, enfim, uma nova

sensibilidade social e individual.

Neste sentido, a partir de nossa construcdo, paslesompreender que
resistir, consistir, criar, supde sempre a preselestes dois planos que se distinguem
mas nao se separam, oscilando um no outro contentamAssim, nossa abordagem
considera a memoria e a vida como sendo constiyida esta relacdo mesma, ou
melhor, por esta coexisténcia de planos que vasamnatureza a medida que se
relacionam, e dessa forma constituem o nosso deudeyir da realidade. Por fim, como
nos diz Deleuze (1986), “é esta coextensividadecgueida” (p. 115), que a caracteriza
e garante seu dinamismo e variagdo. Dessa maaeirpretendermos compreender a
memoria como constituida a partir de agenciamertetivos que formam planos ou
multiplicidades distintas coexistentes, cujas @agexpressam o jogo dinamico atraves
do qual o novo emerge e a realidade se transfqgodemos considerar com Deleuze
(1986) que a vida “é uma Memoria, ‘absoluta menidtidem, p. 114), para além da
memoaria que se inscreve nos estratos e nos argsmoa forma da representacao. Isto

€, uma “absoluta memoria’ que duplica o presentgue ndo se distingue do
esquecimento, pois ela € ela propria e é semprgeeisia para ser refeita” (idem, p.

115).

A partir de todas estas consideragfes tedricagiday da filosofia da
diferenca, procuramos aqui compreender a memorimanperspectiva onde os
processos de criacdo fazem parte de sua proprigtittigéo positiva, visando
ultrapassar o ponto de vista do modelo da reprag@&nt que se limita a considerar a
memoria apenas em sua dimensédo fechada e asspesamdevir, ou melhor, que néo
considera o devir como um processo coextensivoopripgr memoria. Por fim, o que
pretendemos pensar com esta perspectiva que acseapamos € como memoaria e
vida, tempo e diferenca, abertura e criagdo, doesti o real e se definem para além do
modelo da representacéo.
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CONCLUSAO:

DA CRIACAO DA MEMORIA A MEMORIA CRIADORA

Nossa proposta, apresentada no inicio deste tb@ihsistia em articular o
problema da criagdo com a memoaria social. Tomamw®@onto de partida a teoria da
memoria social de Maurice Halbwachs, cuja quesismadadora focou-se no fato desta
teoria ndo compreender em suas elaboracdes o pralda criacdo da memoria e da
memoria criadora. O meio para introduzir esta galaltizacdo no seio da sociologia da
memoria de Halbwachs foi, paradoxalmente, oferepielo proprio autor, na medida
em que sua teoria social da memoria se constitubposicdo frontal a concepcao de
memoria do filosofo Henri Bergson, pensador do mavito e da criacao.

Assim, ao invés de considerar 0 aspecto processtgdor da memoéria na
filosofia de Bergson, Halbwachs pretendeu adaptia eerspectiva ao modelo
dicotdmico, herdeiro do pensamento de Emile Durkhe opor sua teoria social da
memoéria a suposta teoria individual desenvolvida fidsofo. Foi, portanto, a partir
desta oposicdo entre o pensamento de Bergson déeague deriva da sociologia
classica de Durkheim que Halbwachs nos permitieeamter o afastamento de sua
linhagem socioldégica do problema da criacdo, seganmemoria social seja das
representacdes coletivas. Desse modo, foi atraegts donstatacdo que compusemos o
objetivo da nossa pesquisa, cuja tarefa consistiu goduzir um plano de

inteligibilidade onde as concepc¢des de memoridaagdo se articulam necessariamente.

O desenvolvimento deste plano comportou dois maomsermue se
distribuiram na tese: um momento critico, no qualsemos em relevo e
problematizamos os aspectos do pensamento de HalbwaDurkheim que revelam o
distanciamento de suas perspectivas em relacamhtema da criacdo (mas ao mesmo
tempo afirmativo, na medida em que apresentamadéss de Bergson, Nietzsche e
Tarde que abordam de diferentes maneiras o temaneatadria através de uma
perspectiva onde esta se articula com 0s procedsosriacdo); e um momento

afirmativo, porém ndo menos critico, onde memdariariacdo sdo pensadas como
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processos imanentes, segundo as propostas e coasag microssociologia de Tarde

e do conjunto das analises sociais da filosofi@illes Deleuze e Félix Guattari.

Neste sentido, o que vemos se desenvolver no @éecdos capitulos, e
vinculam uns aos outros, sdo modos de compreendeeradria e sua dimensao
criadora a partir de diversos conceitos dos auttadgosofia da diferenca, ora partindo
da critica a teoria sociologica da memoéria de Hatthg e da perspectiva transcendente
da sociologia de Durkheim, ora apresentando ap@etrgas imanentistas de Bergson,
Nietzsche, Tarde, Deleuze e Guattari, onde a ndedmemodria ndo esta excluida do
plano social de sua constituicdo, a0 mesmo tempaunse encontra estreitamente
ligada a idéia de criacdo e as condi¢cdes de muapregpodem se produzir num campo
social ou em modos de vida concretos. Desse maaatedda insuficiéncia para pensar
a criacdo pelo ponto de vista sociologico da memnquie se ancora no modelo da
representacdo, buscamos compreender a memorid aopatir de uma perspectiva
onde as nocdes de tempo e diferenca se definem centiais e nos permitem pensar
0S movimentos criadores da memodria a partir deggsms de abertura que |hes sdo

imanentes.

A base desta perspectiva imanentista e criador& désrecida, sem davida,
pelo pensamento de Bergson. Curiosamente, é oigrBiptbwachs que nos permite
trazé-la ao campo da memodria social a partir dasig@o tedrica que ele desenvolve
contra o filésofo. Assim, nosso primeiro capitul@ spresentou como um
questionamento das criticas que Halbwachs endeaae8srgson, e uma critica a
perspectiva do socidlogo cuja sujeicdo ao modelepeesentacdo ndo permite que sua
concepcdo de memoria compreenda os processosagéaijue a constitui e lhes séo

proprios.

As questdes centrais que sdo abordadas ai partempdeacio dicotbmica
entre memoria social ou coletiva e memdria indigldidalbwachs, influenciado pelo
anseio durkheimiano em considerar que tudo es&rndetado pelo social, pretende
definir a memdria como uma construgdo anteriorlacé® entre os individuos que
vivem e formam a sociedade. Assim, as significagdes valores comuns aos quais nos
submetemos e respondemos, e que caracterizam graridede nossa vida psicolégica
individual, se produzem em conformidade com condescoletivas e constituem uma
memoria comum que se reparte desde a menor ungiaikd a qual pertencemos, a

familia, até a diversidade dos grupos nos quaisrecsnhecemos como sécios dos
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valores, opinides e interesses que nele circulah,cémo a nossa nacdo. Para
Halbwachs, estes dados coletivos se conservam smonge representam por meio de
quadros estéticos que asseguram a manutencéo sioab® grupo, 0s quadros sociais
da memoria. Neste sentido, a memdria individualsistina apenas no ponto de
encontro das diversas memadrias dos grupos aos ngosifiliamos, e assim nao teria
uma diferenca real em relagdo a memaria social,apapas uma importancia menor,

isto €, uma diferenca de grau.

E justamente no fato de compreender a importaratieedeterminante da
memoria social sobre a memoéria individual que Haltivé ergue sua ofensiva contra
Bergson. No entanto, do ponto de vista da filosdéaBergson, as criticas da teoria da
memoéria de Halbwachs ao filésofo ndo se sustentimvéarios aspectos. Entdo, por
qual razdo o socidlogo foi levado a empreendesgakicdo? Vimos em nosso primeiro
capitulo algumas respostas possiveis a esta quebktéodelas € porque Halbwachs foi
aluno de Bergson e ap6s se filiar ao grupo de [mimkhpretendeu constituir uma
perspectiva original sobre a memdéria a partir de determinagdo social. Porém, ele
escolheu proceder por oposicao a teoria da meroot@ogica de Bergson ndao apenas
por uma questao tedrica, mas pelo fato de a épéikzssofo ter um enorme prestigio no
meio intelectual francés e mesmo europeu, e assUFac uma maior repercussao com
sua sociologia da memoaria a partir desta polén@omtudo, as criticas que recairam
sobrelLes cadres sociaux de la mémode Halbwachs ndo partiram daqueles que se
filiam a filosofia de Bergson, mas foram provengsntlos historiadores franceses que
questionaram a pluralidade de memoarias coletivasocom risco a desintegracdo da
identidade nacional. Por diversas tentativas Hathwaentou responder a estas criticas,
e suas respostas somam um conjunto de artigosetujaio ira formar postumamente o

seu livroLa mémoire collective

Foi a partir destas questdes que a sociologia aadme de Halbwachs nos
incitou a compreender a concepcao bergsoniana derizeem seu aspecto ontoldgico,
nos permitindo apreendé-la imediatamente como umargéao temporal que implica
em si propria um movimento continuo de criacaoté&lssentido, algumas das principais
nocbes do pensamento de Bergson que foram recugaatasHalbwachs nos
possibilitaram estabelecer a diferenca entre as pe@spectivas, tais como: a nogao de
coexisténcia virtual e virtualidade, a nogcédo deada@o, a distingdo entre diferenca de

grau e diferenca de natureza e a nocao de muidiptie. Foi nestes conceitos que nosso
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primeiro capitulo se apoiou para compreender umsppetiva sobre a memoria social
que se articula imediatamente com o0s processosridgag, ultrapassando a falsa
questao da concepcao dicotdmica da memdéria qumnise & separar e opor individuo e
sociedade. A questdo que nos interessou e nostpesmstentar uma outra forma de
compreensao da memoria se apresentou deste mado: alguma coisa de novo se
cria? Ou melhor, como a memoéria se cria juntamente o individuo e a sociedade? E,

por fim, como a memaria participa da criacdo de nmadade?

Vimos que a concepcgao de tempo na sociologia daonerde Halbwachs
corresponde a uma apreensao espacial da tempdeglidaja operacdo consiste em
repartir a continuidade fluida do tempo em espustapostos, e dessa forma deixa de
compreender o tempo em si mesmo, isto €, em su#ingmiade varidvel que
corresponde a sua dimensao propriamente virtuaifidemos que esta continuidade
virtual do tempo que se caracteriza pela mudangsgemupta € nomeada por Bergson
como Duracgédo. Neste sentido, durar significa muelardo permanecer 0 mesmo, quer
dizer, de acordo com Bergson, tudo o que dura npdesd permanece porque
acompanha sua variagcdo continua. A memoria, nestels, € uma virtualidade que
corresponde diretamente a passagem do tempo esarcagido do passado, ou seja, ela
€ a condicdo do devir e da consisténcia do quentdeiWér outro lado, uma perspectiva
gue compreende a memoria através de quadros est#tic se afastar deste aspecto
temporal que diz respeito diretamente aos procedeosriacdo. Dessa maneira, a
sociologia da memoria de Halbwachs acaba se liohitam apreender os aspectos
espacializados e ja instituidos da memoria no pldaorepresentacdo ao recusar

compreender o tempo por seu movimento continua enswanca.

De outra maneira, as noc¢des de virtualidade e égisténcia implicam,
segundo a filosofia de Bergson, na distincdo eiiess dimensdes da realidade que se
relacionam, ou melhor, entre dois planos ou dpstide multiplicidades que compdem
o real e que diferem em natureza. Estas diferemgagntanto, ndo correspondem a
distincdes dicotdmicas cujos termos se opdem exskiean uns aos outros. Ao
contrario, estes planos se distinguem ao mesmootempgue nao podem ser pensados
separadamente, eles coexistem e se relacionam ragesgossuirem naturezas
diferentes, e € exatamente esta relacdo que gitasijie algo novo se crie ou que um
dado qualquer da realidade se transforme, seja odorde existéncia concreto seja

uma configuracdo social dado. Ao mesmo tempo, esegdo diferencial entre os
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planos possibilita que compreendamos 0s processagiacdo por uma perspectiva
imanente, e assim evita que 0s compreendamos & Bt uma concepgao
transcendente de udeus ex machinam que o novo seria concebido a partir de um

nada original.

Por outro lado, vimos que Halbwachs recusa qualguesibilidade de
compreender a relacdo entre dois planos ou tero@®&o derivem da mesma matéria
ou substancia, considerando apenas a composicé® eatnentos que possuam tao
somente diferencas de grau. E neste sentido qumetebe a relacdo entre a memoria
individual e a memdéria coletiva, a0 mesmo tempo gue critica Bergson por
estabelecer a relagdo entre termos que se distm@ee natureza, tais como: entre
percepcdo e lembranca, matéria e memodria, esmritmrpo etc. Para o filésofo,
entretanto, € exatamente a tensédo entre estasluo@ssdes de naturezas diferentes o

que assegura o devir da realidade e a criacaowdn no

Na concepcao de Bergson, por fim, encontram-seatkas; as condicOes
ontoldgicas para compreendermos como a memoria mrazessos de criacdo estdo
intimamente ligados, ja que a natureza variavakdtgpo garante o devir da realidade e
se expressa pela relacdo entre as multiplicidadesagcompdem. Assim, em Nnosso
ponto de vista, ndo se trata de distinguir e opemdria individual e memaria coletiva
ou social, mas antes compreender o processo peloagrealidade muda, seja pelos
modos de vida dos individuos seja pelas organizage@nfiguracdes das sociedades.
Neste sentido, a teoria socioldégica da memoria @ébwhchs se revela presa a
dimensado da realidade que se caracteriza por spestas ja constituidos, na medida
em que nega a dimenséo virtual que lhe coexisesgarmite compreender tanto sua

constituicdo quanto sua transformacao efetivas.

Com isso, restava apresentar a perspectiva sajual e apoia a concepgao
de memodria social de Halbwachs, quer dizer, o paetovista a partir do qual ele
construiu sua sociologia da memoria, e buscar ceemgler a partir de outra concepcéo
0S processos por meio dos quais a memoria sociebrsgitui e se modifica. Assim,
fomos conduzidos em nosso segundo capitulo a abardeensamento social de
Durkheim e a filosofia de Nietzsche, num primeiromento, e por fim analisamos o
pensamento social de Tarde, no qual a memodria @remmdida através de um duplo
movimento de repeticdo e criacdo, garantindo unnsppetiva dindmica e criadora da

memoria social.
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O ponto de vista a partir do qual Halbwachs constwd teoria social da
memoria € a sociologia classica de Durkheim. Vimos esta maneira de proceder se
constitui no pensamento social de Durkheim a pddirseu empenho em fundar um
dominio préprio de investigacdo cujo objeto serisamial. A Sociologia deveria,
portanto, possuir uma autonomia e uma legitimidagenhecida e estruturada a partir
dos canones do pensamento cientifico. Assim, adindelimitar e diferenciar este
campo de estudos dos demais, Durkheim procede praresso de purificacdo do seu
objeto e de oposicdo aos outros campos de estwdwetgdo a Psicologia. Tal
procedimento dicotdémico tinha por tarefa opor @nilebs dominios, os objetos e os
métodos especificos de cada disciplina. Disto, iseggi uma série de dicotomias que
terminaram por caracterizar seu pensamento, targ:condividuo-sociedade, sujeito-
objeto, teoria-pratica, natureza-cultura, normablégico, psiquico-social etc. Além de
operar esta oposicdo, Durkheim atribuia a um désspgma supremacia determinante
aos fendbmenos humanos, e dentre as mais importatsstacava aquela por meio da
qual ele fundou o principio doomo duplexa dicotomia entre individual e social, com

destaque ao segundo termo desta polaridade.

A sobredeterminacdo do aspecto social serd des&seob partir da
delimitacdo de seu objeto especifico, o fato socdRdr fato social Durkheim
compreende o0s modos de agir, pensar e sentir qisterex anteriormente e
independentemente das consciéncias individuais @ s Ss&o0 impostos
coercitivamente em nosso processo de socializaigho, é, pela educacdo. Para
Durkheim, portanto, cada fato social expressaaidaide da sociedade na medida em
gue esta é por ele compreendida como o géneralfocmal nada existe, ou seja, ela é
como um todo que compreende todas as coisas @radpagual se determinam todas as
condutas, valores e significacdes humanos. Dapects transcendente do pensamento
de Durkheim através do qual o social se torna aecbaplicativa de todas as coisas, e
cujo modelo é aplicado por Halbwachs para elal®rareoria social da memoéria.

Vimos que enkes cadres sociaux de la mémaar@roprio Halbwachs havia
anunciado seu desejo de fundar um novo durkeimistaanodo que sua concepcao
sociologica da memdria resultou numa releituraedad do fato social de Durkheim, ou
melhor, numa espécie de aplicacdo dos principimabes da sociologia classica a uma
teoria da memoria, isto €, a logica dicotdmica eater transcendente do social. No

que diz respeito ao primeiro, mostramos como Hathwaepara e opde dois tipos de
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memoria, e em seguida atribui uma supremacia adehas. Assim, ele distingue e opde
uma memodéria individual a uma memdéria coletiva ociap privilegiando esta ultima
sobre a primeira. Neste sentido, esta importantibuégda ao social corresponde ao
aspecto transcendente da memoria coletiva, atrdaégual as condutas individuais
seriam determinadas. Dessa forma, a concepcdo denmecoletiva de Halbwachs
termina por deixar de lado a participagdo dos iddios, sem 0s quais 0S grupos nao

existem e a memoéria social ndo se sustenta.

A partir deste ponto de vista, somos mais uma wearuzidos a colocacao
da questdo que focalizamos em nossa tese: quaao tlos processos de criacdo no
pensamento social de Durkheim e Halbwachs? Constataque, de fato, ela né&o
representa um objeto de investigacdo para esteseaute a partir dai passamos da
critica a constatacdo da insuficiéncia desta petispeem pensar 0s processos de
criacdo, no nivel das analises sociais da mem@as a apresentacdo de outras
maneiras de compreendé-la, cujo ponto de partideetra-se nas nocoes de diferenca
e criacdo. Diante disto, fomos levados a abordaersamento de Nietzsche e Tarde a
fim de compreendermos tanto 0s processos colepwosmeio dos quais a memoaria
social se constitui, quanto o dinamismo e a vaoag# |he € imanente e nos permite

apreendé-la em sua criacdo incessante.

Partindo da compreensédo de que a perspectiva érahsate de Durkheim
pertence ao ponto de vista das concepcoes fil@sbtinja tradicdo foi inaugurada por
Platdo e que supdem um Ser dado e anterior aqueoetps pretendem explicar,
recorremos ao conjunto da filosofia de NietzscHemade analisarmos um ponto de
vista que concebe o mundo e a realidade a partsudeprocessualidade, de um devir
gue ndo comporta nem origem e nem finalidade. N&sigdo, Nietzsche parte da tese
de que néo ha qualquer realidade em si, isto gudaio plano social nenhum valor ou
significado coletivo existera priori, mas sdariados Esta criagéo, portanto, ndo supde
qualquer instancia anteriormente dada e nem estadagupor uma finalidade
previamente definida, mas se produz pela relac@memte de forcas a partir da qual
algo de novo emerge. Dessa forma, o mundo seittorsimo um conjunto de relacdes
moveis que nao cessam de se produzir e se modificada nova relacdo que se efetua.
A partir deste primado da relagéo, a realidadepsesanta como um plano imanente
percorrido pelas relagbes de forcas que nele sstit@m, ganham consisténcia e se

transformam. Deste modo, seria impossivel compesend social como um dado
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exterior e anterior a relacdo, e a0 mesmo tempmaoma instancia que determinasse
todas as relagbes. Enfim, é preciso compreendeo que estas relacdes expressam sao
diferencas ou melhor, € a diferenca que se manifesta pklede, e ndo uma identidade

ou semelhanca ancorada em um Ser ou dado prévidetgrninaria a propria relacéo.

Dessa forma, com Nietzsche, vimos que 0 que assegdevir da diferenca
através das relacdes entre as forcas é o pringipista da vontade de poténcia, o qual
vai encontrar em Tarde um conceito equivalente parsar a dinamica das forcas
sociais que constituem os processos de formacaal spe atravessam os individuos.
Assim, individuo e grupo social sdo constituidos parcas, ou seja, ambos se
determinam reciprocamente a partir das relagbemantas entre as forcas que
transbordam as suas formag0des atuais. Dessa foimas com Nietzsche e Tarde como
a logica dicotdmica do pensamento socioldgico dekimaim e Halbwachs € substituida
por uma logica imanente das diferencas, isto é,ocarm modelo estatico de
determinacdo social dos modos de agir, pensar 8r gn lugar a um tipo de
compreensao na qual os modos de existéncia e figwwagdes sociais passam a ser

apreendidas através de seu aspecto movente e eautant

Na sequéncia, abandonamos as criticas ao pensarmdenidurkheim e
Halbwachs e nos voltamos em dire¢do a construc@mngeoutra maneira de abordar a
memodria social, considerando seu processo de orecdvés das relacdes de forca que
se exercem no campo social. Neste sentido, vimaosNi@tzsche como a constituicao
dos valores morais € inseparavel de uma geneatflagimemoria e |hes assegura sua
manutencdo entre os individuos dos grupos ou smb@sdem que se instituem. Disto
resulta uma dissolucéo radical de todo ponto d& gjse compreende a realidade, ou
mesmo a nhatureza, através de um fundamento Ultime pretensamente as
determinariam. Logo, Nietzsche parte da afirmagéquk tudo é criado e que ndo ha
nada em si na realidade, e assim, que os valaeramoria social que o0s sustenta ndo

passam de criacoes.

Desse modo, para compreender como o homem se toma@er social e de
linguagem, Nietzsche lanca mao de explicacOes gmyieas que buscam identificar a
origem da cultura nas relacdes de poder entreddddinios, a partir das quais passavam
a prevalecer os designios dos mais fortes por aeimétodos de crueldade. Como
resultado, esta forma de imposi¢cdo implicava na&ngdo dos modos de conduta a

serem seguidos e que constituiam o conjunto de asoran serem adotadas pelos
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membros mais fracos dos grupos. Dai a necessidadeunda memoria que
compartilhasse o conjunto dos preceitos ou regrketivas e garantisse a manutencao
do ordenamento do grupo como um todo. No entam@, vez definidas as normas e
regras sociais, os combates ou relacdes de potterasnmembros de um grupo néo se
esgotavam, de modo que mudancas nas relacbes der pwoghlicavam em

transformacgdes nas configuragdes da sociedadenemi@ria social.

Vimos que a este modo de imposi¢cao das condutagneas sociais com
vistas a reproducéo coletiva que em Nietzsche epaeb o conceito de “moralidade
dos costumes”, equivalia em Bergson a uma concepgd@le desenvolve para pensar
o0 processo de submissdo dos interesses dos inovialns interesses da sociedade,
denominada por ele de “todo da obrigacdo”. Assiof, sstes dois modos distintos,
pretendeu-se compreender que a vida em sociedapeaegubordinacédo dos individuos
a sua totalidade. No entanto, a vida social tampeagride e se modifica, desenvolve
novas configuracdes e se torna complexa, ou sejaseparavel de um devir cuja
expressdo se faz através das forcas em relagcéog,igm combate perpétuo que se
opera num nivel sub-representativo. Foi neste dmngpor fim, que passamos a
compreender a subordinacdo e o progresso com@umsessos imanentes a vida social

e, conseqglientemente, a memaria social.

Neste sentido, costume e evolucdo vao expressar rdovimentos ou
tendéncias da vida social que ndo podem deixareddegados conjuntamente em
consideracao: repeticdo e criacdo. Sera, portattavés destes dois movimentos que
nos encaminharemos finalmente ao esclarecimentoatto dindmico de compreenséao
da memodria social desenvolvido a partir da micrasdogia de Gabriel Tarde. Em sua
concepcao acerca da realidade social, Tarde vgire@mder o social como um campo
percorrido por forcas ou fluxos que se propagatn,ésque se repetem. E do encontro
entre estes fluxos ou forgas que algo de novo oa diferenca se cria. Esta diferenca,
por sua vez, imediatamente se propaga enquantoumfiuxo, podendo encontrar um
outro fluxo e dar origem a uma outra diferenca aupkesmente modificar-se,
procedendo assirad infinitum Assim, repeticdo e criacdo devem ser compreesdido
como imanentes, a primeira sempre propagando ufeeei¢a, e esta, por sua vez, se
criando através do encontro entre dois ou mai®flde repeticdo, isto €, entre duas ou
mais diferencas que se encontram e passa a s&.rd@ste processo, contudo, nem
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sempre a variacao da diferenca € garantida, peisedicdo pode repetir-se a si mesma e

se tornar habitual, isto é, criar um habito ou wsteme.

No mundo social, Tarde compreende as figuras d=ig&p e da criagéo sob
as formas da imitacdo e da invencdo. As imitac@es sopagacdes a distancia de
fluxos de crencas e de desejos, que € a maneira elendlenomina as forgas sociais. As
invencdes decorrem do encontro destes fluxos gyeogagam e formam compostos
gue constituem as verdadeiras quantidades soc@srespondem as nuances de uma
lingua, ou de um artigo de lei, de um rito, de umazda etc., percorrendo 0 campo
social por intervalos variaveis de tempo em fungéosua forca imitativa. E assim,
portanto, que os valores e os significados sosisonstituem, se desenvolvem e se
tornam complexos, se modificam, e mesmo se extmgarialmente, cedendo lugar a
outros valores e significados. Neste sentido, Taatepreende que a historia de uma
sociedade e de suas criagcbes deve ser apreendiaesatdestes movimentos

inseparaveis de invenc¢ao e de imitacdo variavebstumeira.

Tarde vai, enfim, conceber a Memoaria Social a pddstes movimentos de
imitacdo e invencao, e assim definir o aspectordiod da vida social como inerente a
esta concepcédo. Neste sentido, a memoria social gouivaler a um costume ou habito
social e se apresentar como uma construcdo bemlictatia que resiste a variagcéo, ou
pode ainda se tornar vulneravel a pequenas tranafd@es ou mudancas relativas que
se operam a partir do encontro com novos fluxogrdaca e de desejo. Por vezes,
finalmente, a memoaria social pode abrir-se a waalke das for¢cas sociais e empreender

mudancas radicais nos modos de vida e nas configgsalo campo social.

Mostramos que estes momentos de encontro entrdurssftém uma
importancia relativa no pensamento de Tarde, jacguespondem ao estabelecimento
de uma oposicao que suspende as seéries imitatiyasduz uma hesitacdo que nos faz
sair momentaneamente da sociedade. Neste sernfdepessenta apenas a condi¢céo de
passagem de uma ordem de repeticdo a outra, oa, @adima diferenca a uma outra
diferenca mais ou menos complexa. De qualquer foromajue sustentamos ser
necessario compreender € que a hesitacdo tornasandicdo da criacdo e da
transformacao, relativa ou radical, que se prodozcampo social e na vida dos

individuos que o constitui.

Por outro lado, mostramos como, para Tarde, estasssimitativas, que

propagam fluxos de crencas e desejos, vao formaplanmo imanente de relacdes a
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partir do qual os termos que compdem o campo secmdrgem. Neste sentido, as

crencas e os desejos irdo constituir a vida pgitstica e pré-cognitiva dos individuos

e da sociedade, formando um plano sub-represemtgtie ultrapassa a tradicional

separacao dicotdémica entre individuo e sociedadanénte, este plano é condicdo de
criacao destes termos, 0s quais sO vao se opond@gun ponto de vista que negue 0s
processos pelos quais eles se constituem. E d&ssa, fportanto, que compreendemos,
com Tarde, que a memodria individual e a memdérigasemergem de um mesmo plano

como compostos, quer dizer, como conjuncdes caketde elementos infinitesimais

(crencas e desejos) que se determinam reciprocameet modo que se torna

desnecessario, na Otica tardeana, a operacdo digd@ppela qual Halbwachs pensava
garantir a originalidade de sua sociologia.

E ainda pela imitacéo, ou melhor, pela imitativielague Tarde nos permite
compreender como se produzem a organizacdo coletizasimilitude de crencas e
desejos dominantes numa sociedade. Assim, a ivilatie representa o processo
constitutivo da vida social, e sera a partir de agmnizacdo que Tarde vai conceber a
formacao daquilo que comumente entendemos pordsmze No entanto, ao considerar
o dinamismo dos processos imitativos Tarde julgés rmdequado substituir o termo
sociedade por socialidade, j& que € pela imitag&opgogressivamente nos “tornamos
sécios” das crencgas e desejos que circulam no caogia. Dessa forma, a organizacao
social e as similitudes de projetos e crencas edrendividuos sdo explicados pela
imitacdo, ao contrario da sociologia de Durkheine @ interpretava a partir de suas
constituicbes atuais, determinadas por um sistanus caracteres seriam exteriores e
anteriores aos individuos, e desse modo recusagpaxto dinAmico e criador que Ihes

sdo imanentes.

Para Tarde, por fim, a caracteristica comum dos stoiais dos individuos
consiste em ser imitativos, mesmo quando eles aeveima iniciativa nova ou uma
invencgdo, ja que s6 entram no mundo social na raeshd que se propagam e pouco a
pouco alcangcam um dominio comum. Desse modo, agauté a condicdo da invencéo,
e ao mesmo tempo é por ela que esta ganha um&neistsocial, garantindo sua
propagacao e evitando sua queda no esquecimerio dasuso social. Enfim, € pela
imitacdo que a memoaria social se constitui e seténgnatravés das invengdes que se
produzem e se perpetuam no campo social pelo matanimitativo. Porém, se o que

garante a existéncia social € o fato de ser imitairepetir uma diferenca, € importante
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indagar como algo de novo pode se produzir no casupial? Ou seja, como criar uma
série imitativa inédita em nossa existéncia soctfho suspender as séries imitativas
gue nos constituem como uma espécie de sonambutuss dimitam a repetir 0s
aspectos ja instituidos no campo social? Enfim,accalbancar as condi¢ées de mutacao
dos modos de vida imitativos e das configuracdemsoque tendem a se repetir a fim

de manter a coesdo e organizacao ja alcancadas?

Estas questbes nos permitiram, por fim, compreemsemprocessos de
abertura criadora que se produzem na memoria sé@alm, nos encaminhamos em
Nnosso terceiro e ultimo capitulo a investigacadadésnensédo aberta da memoria social
a fim de compreendé-la como condicdo da criacdmmresformacdo dos modos de
existéncia concretos e dos campos sociais dados.

Acompanhando 0s movimentos imanentes de repeticaariacao,
sustentados por Bergson e Tarde nos capitulosi@eterpara compreendermos 0s
processos de constituicdo e modificacdo da mensédal, fomos levados, em nosso
altimo capitulo, a pensar estas duas tendéncia® c@mmovimentos proprios da vida,
isto €, de uma vida impessoal que atravessa tadaglas e as fazem variar em seus
modos de existéncia. Neste sentido, vida e mensddal devem ser compreendidas
nao mais a partir de um modelo evolutivo e estalitucujo movimento consiste
unicamente numa espécie de fechamento sobre sionese limita a apreender tao
somente seus aspectos representados. Assim, papaeemdermos a memoria e a vida
em sua variacdo e dinamica continuas, € precisstistibseu modo de apreenséo do
modelo da representagdo por um modo de compreensdoos permita pensa-las a
partir dos movimentos de abertura e criagcado quaragsessam. Desse modo, langamos
mao do modelo da multiplicidade, cuja relacdo caaientre seus planos nos permite
apreender a memoria e a vida em seu movimentoardesie variacdo e transformacéao,

isto é, em seu devir.

Assim, considerar a memoéria social a partir do rwdea multiplicidade
implica em compreender seu movimento como resultddotensdo entre duas
tendéncias que a principio se opbem, mas que daderse retroalimentam e passam
uma sobre a outra num movimento continuo. Nestidsemlefinimos as tendéncias ou

0s movimentos de fechamento e de abertura comeemema vida e a memaoria social.

Dessa forma, vimos, de um lado, que ha uma mersddial fechada, que se

caracteriza por toda forma de subordinacdo e assugnto dos individuos ao meio
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social ja instituido e compartilhado, agindo a fada conformacdo aos valores
dominantes que garantem a organizacao e a coesagdes individuais no seio da vida
em sociedade. Trata-se, portanto, de uma tend&umgervadora cuja operacao
caracteristica consiste em rebater toda singuldeida diferenca individual sob a forma
do mesmo ou da semelhanca, ou seja, da identideild gue |he é assegurada pelas
grandes representacdes coletivas e pela l6gicaddicca. Foi esta tendéncia ao
fechamento da vida que encontramos exclusivameasendolvida no pensamento
social de Durkheim e presente na concepcdo de neewcualetiva de Halbwachs, sob a

forma de quadros sociais fechados.

Por outro lado, as transformagdes ou pequenasgasaque se produzem
correntemente na realidade e atravessa o0s grupdsdieiduos, resultam dos
movimentos de abertura através dos quais a mersdcial se torna criadora e assim
garante o dinamismo da vida social. Dessa manaina, memoria social aberta resiste
aos processos de fechamento por meio de quebraberturas nos encadeamentos
causais que nos subordinam as instancias majastda vida social. As transformacgdes
que decorrem destas aberturas se apresentam demal@orrente como relativas e
garantem criacfes apenas adaptativas, assegurandioamismo que resulta na
evolucéo da vida e no progresso das sociedadesntdato, por vezes, estas aberturas
produzem rupturas irreversiveis que nao encontragpostas adaptativas e nao
contribuem para o progresso das sociedades, masn#&ario, demandam mutacdes ou

criacdes radicais nos modos de vida concretosoegamizacao social.

Neste sentido, em nosso ultimo capitulo, nos despos a analisar a relacao
entre estes trés movimentos imanentes (de fechandmabertura relativa e de ruptura)
que nos permitem compreender a vida e a memoérial ®meno um jogo continuo sem
o qual ndo poderiamos considerar os processosialg@rque ai se produzem. No
entanto, ndo basta apenas analisar como estes amwBrse relacionam, mas procurar
acompanhar e mesmo pensar como se podem produzniowdmentos de abertura que
resistem as tendéncias de fechamento dos modogstiéneia e dos campos sociais, a

fim de encontrarmos as condi¢cdes de emergénciawm n

A fim de dar conta do primeiro movimento, buscanwosnpreender a
tendéncia ao fechamento a partir da formagédo docsdeamentos sensoério-motores, 0s
quais regulam nossas acdes seja em funcédo dossgeerque nos movem seja a partir

das experiéncias passadas que nos conduzem. Nesi#ostanto para o corpo do
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individuo quanto para a manutencéo da organizag@al le um grupo qualquer, séo os
interesses praticos e 0s usos do passado que iomaahic sua estabilidade e coeséo.
Com isto, formam-se cadeias causais que nos pematgr de modo adaptado, ou
melhor, condizentes com os interesses que nos zemdPorém, 0s interesses pessoais
costumam ser incompativeis com os interesses g¢m gru sociedade em que vivemos.
Nesta tensdo entre estes interesses, a tendéngimashte consiste por fim na
subordinagéo dos individuos ao conjunto das netsdss da coletividade em que esti
inserido. Dessa forma, fecham-se encadeamentogisogue incorporam nOSSOS
proprios encadeamentos pessoais, de modo que massamonsiderar 0s interesses
coletivos como essencialmente concernentes a n&mnose e dessa maneira nos
subordinamos aos valores e sentidos comuns qudarite fazem a vida em sociedade

se manter organizada.

Contudo, a dominancia desta tendéncia ndo se fazdgeuldades, ja que
uma tendéncia oposta insiste em produzir abertovasissuras nos encadeamentos
sensério-motores. E por esta tendéncia & abertu@ae criam outras maneiras de agir,
e mesmo de sentir, perceber e pensar, quer daesmodos de existéncia a partir dos
quais nos transformamos e transformamos a socigdatim, que constituimos novos
habitos e costumes sociais. Vimos, entretanto,égs@ebre o intervalo situado entre as
faces sensoriais e motoras dos esquemas causagstquabertura criadora se produz,
suspendendo as respostas utilitarias que nos deteme nos possibilitando entrar em
contato com a dimensdo temporal, ou melhor, virtuple coexiste com estas
determinacOes habituais. Neste sentido, a virtadécalcancada pela abertura nos lanca
em uma experiéncia de indeterminacéo a partir @ @gimodos de existéncia devem
ser criados, mas ndo mais aprisionados aos ingsraegditarios do corpo ou da
sociedade. E, portanto, através desta abertura donvirtual que emerge um campo
de possibilidades ou potencialidades, e assim rosifg criar novas maneiras de

perceber, sentir, pensar e agir.

No entanto, estas aberturas ndo se fazem sem ggest&ncia da tendéncia
oposta deixe de agir. Dessa forma, a operacao gwwnaefechada insiste em enquadrar
em representacdes estanques ou em codigos jalithssitos signos ou novidades que
decorrem dos processos de abertura. Através destagdio, passamos a nos relacionar
com clichés a partir dos quais toda novidade, @sipdidade de mudanca e criacédo, é

incorporada sob a forma do ja conhecido e vivemc@gnossas experiéncias passadas.
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Assim, os clichés nos pdem em contato com um muoiddmente representado, em
funcdo dos interesses utilitarios que nos fechamn @istema de reconhecimento, ou a
uma légica de recognicdo, que nos impedem de apge®0s 0 novo que ndo cessa de

se nos apresentar através dos acontecimentos gueesem constantemente.

Portanto, a tensédo entre as duas tendéncias sexfdamente sobre o
intervalo do sistema sensoério-motor, isto é, needigie de afec¢cdo sobre a qual os
acontecimentos nos chegam. Neste sentido, as edsese produzem a partir dos signos
gue 0s acontecimentos portam, a0 mesmo tempo e gqua/imento recognitivo 0s
enquadra sob a forma do ja conhecido. Dessa famaacao exige como sua condicao
negativa uma crise do sistema representativo, dnomeuma ruptura ou quebra dos
clichés que nos ligam habitualmente ao mundo, adénque se produzam aberturas ao
fora ou as forcas que nos afetam e possibilitamtraosformar. Ou seja, esta crise
trazida pelos acontecimentos nos pde em contatoscandimensao virtual que ndo se
confunde com as séries causais, mas produz efedoorais que instauram fissuras
nos encadeamentos utilitarios da vida ordinaria iddviduos e das sociedades. No
entanto, a saida proviséria dos esquemas caudaifileo da recognicéo pela abertura
aos acontecimentos nos coloca diante de uma degtis@oque demanda uma mudanca
na vontade: pois ai, podemos tanto permanecerissigis ao modo de vida adaptado e
utilitario, em conformidade com o movimento habitaarecognitivo da vida, ou nos
inclinarmos as situacbes de abertura para nosarg@s ou renascermos COMO
diferentes, transformando nossos modos de vidategaatio as configuracbes das

formas de organizacéo social.

Assim, vimos na sequiéncia de nossa argumentacdoremdo pensamento
de Deleuze que tornar-se digno daquilo que nostec®nconsiste numa atitude
afirmativa diante dos acontecimentos, isto €, Sgmiquerer alguma coisa no que
acontece, para com isso deslocarmos nossos serftatmBiais e criarmos novas
maneiras de perceber, sentir e pensar. Por outi@ laos encontramos diante da
perspectiva pela qual negamos o0 que nos acontecereveito de uma suposta
organizacdo e coesao alcancadas. Esta atitudegdeawecorresponde a um ponto de
vista moral, pelo qual reagimos aos acontecimemasedida em que 0s consideramos
injustos e ndo merecidos, ou seja, N0s ressenbmases resignamos perante aquilo que
nos acontece. A maneira como este negativismo raiege do que nos acontece se

concretiza através dos tracos de nosso passadqguaissnos esforcamos em adaptar o
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presente que porta a novidade, nos impedindo aksimansformar e criar novos modos
de existir a partir do que nos chega pelo acon&dio Tal operacao revela, portanto, o
movimento de uma memoria reativa ou fechada, qugaagao consiste em traduzir toda

diferenca em representacéo e compreendé-las soina fle objetos reconheciveis.

De outro modo, os processos de criacao e transf@ondos modos de vida
dependem de uma atitude positiva, através da diradlamnos o que nos acontece.
Assim, se a condicdo negativa da criagdo advémgpska do sistema de representacéo
que nos abre aos acontecimentos, 0 processo efigivtcansformacdo necessita que
gueiramos a mutacao a fim de que possamos fazegiemma nova sensibilidade. Ou
seja, € preciso responder afirmativamente ao aciomtato por meio de uma avaliagdo
afetiva que nos permita tracar novos modos de ageeea realidade, para além do
modelo da representacdo. Neste sentido, uma raspfiginativa ao acontecimento
consiste na criacdo de novos modos de relacdo oowds agenciamentos a partir dos
quais se opera uma redistribuicdo geral da difeseagiue corresponde a ecloséo de

novas maneiras de sentir, perceber, pensar e agir.

O que se revela nesta abertura ao acontecimenpyagiacao das condi¢oes
de relancamento da prépria criacdo, quer dizer,pdssagem a um campo de
experimentacdo a partir do qual constituimos neeagxdes com o fora. Assim, o que
estd em jogo neste processo, que atravessa indéviellgrupos, € a necessidade de
apreender as condicbes de mutacdo dos modos déneiasconcretos e dos campos
sociais circunscritos por situacdes pontuais. Narga, este processo pde em jogo uma
pratica ou um conjunto de praticas a partir da ggapodem produzir as aberturas,
assim como selecionar os dados da experiéncia soguas nos conectamos a fim de
constituirmos novos planos de relacao e formarnoessicompostos de sensacdes, isto
€, novas maneiras de sentir e perceber o munda, imgnsiddo transborda nossos
recortes utilitarios. Para isso, € necesséria umma forma de compreenséo e atengéo a
realidade, pois para apreendé-la em sua procedad@liou em seu devir é preciso
tornar-se sensivel aos processos infinitesimaioleculares que atravessam o campo

social e os modos de vida ordinarios.

Neste sentido, a vida e a memadria social devent@apreendidas como
possuindo multiplas dimensdes que se relacionare absem ao campo de forcas
imanente aos seus aspectos consolidados e bemddsfirA fim de pensarmos a

memoria social como um conjunto de multiplicidadespos conduzidos a teoria das
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linhas de Deleuze e Guattari, o que implica, ddasaiizer que a memoria se constitui
por diversos niveis que se relacionam continuaméggim, nossa proposta consistiu
em compreendé-la a partir de suas caracteristiedseterogeneidade e variacdo, as
quais nos possibilitam ultrapassar os dualismagitst das analises de Halbwachs e
Durkheim. Desta maneira, buscamos compreender aregesocial fora da concepcéo

estatica de representacdo, mas como uma perspectiltgpla e movente que nos

permite acompanhar a plasticidade da vida e do @asupial. Enfim, ao contrario do

ponto de vista estrutural de Halbwachs, que a d@mnagartir de uma nocao fechada em
si mesma, os quadros sociais da memoaria, a perspdet multiplicidade elaborada por

Deleuze e Guattari, e sobre a qual nos apoiamas Emsar a memoria social, nos
possibilitou compreendé-la a partir de uma relad@abertura cuja operacao tende a
dissolver seus aspectos bem definidos e assim acios processos de criacdo e
mutacdo. Com isso, 0 que se coloca em jogo nestpgmtiva € menos a elaboracéo de
um ponto de vista que venha fazer frente a abond&gérutural da memoria social, mas
antes a producdo de uma concep¢do de memdria sa@atompreensdo se opere a
partir do problema da novidade e da criacdo, oegfige ultrapassar o ponto de vista da

representacao.

Desse modo, as multiplicidades expressam movimetifesentes que as
qualificam sob a forma de linhas distintas que c@enp os diversos niveis da realidade,
e se distribuem num plano de imanéncia que nositgeentrar em relacdo. Nossa
proposta se limitou, neste sentido, a pensar a marsgcial a partir destes niveis, ou
melhor, pelas trés linhas gerais que formam os mmenios através dos quais a
realidade se constitui e se transforma. Assim, enfocmidade com a perspectiva de
Deleuze e Guattari, definimos as trés linhas popaist uma linha dura ou segmentada,
cuja caracteristica consiste em fechar os dadespiriéncia em termos bem definidos;
uma linha flexivel, pela qual se produzem aberterasacoes relativas, ja que guarda
em si a caracteristica de ser segmentada; e uhadmfuga ou de ruptura, por meio da
qual os sistemas bem definidos sdo arrastados mwn gue tende a dissolvé-los.
Imanentes, estas linhas remetem umas as outrasuetamente, produzindo um tracado
sempre em construcdo que constitui verdadeiros snaga movimentos que nos
atravessam, ora nos fechando em determinadas segitades, ora nos abrindo a

novas conexdes pelas quais nos modificamos.
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Neste sentido, de acordo com as caracteristicisldamolar ou dura, que
se define por operar recortes na continuidade darg@ncia e exercer o controle sobre o
que circula no campo das singularidades, compreemsleste nivel de operacdo como
constitutivo dos aspectos endurecidos da memdacialsa partir dos quais restringimos
toda novidade trazida pelo acontecimento a um camep@feréncias fixas constituido
por nossas experiéncias passadas através de setereslitarios. Esta linha dura é
social por exceléncia, e age submetendo os modeaxid&Encia aos padrdes que se
produzem de acordo com as necessidades da vide@edade. Assim, ela constitui
uma memaria social de carater conservador, visaradder a coesao e a organizacao da
sociedade. Enfim, esta linha molar nos permite ceemmer o0s processos de
fechamento que se produzem na vida dos individuos eampo social, atestando a
funcdo de uma memodria social fechada num sistemaepeesentacdes que nos
impedem de apreender as diferencas ou singulasdpg®e nos afetam constantemente.
E por esta memdria que formamos todo um sistenwdiéicacdo dos signos, a partir
das convengbes coletivas de significacdes, e phodgzterritorios de passado nos
quais organizamos 0 conjunto das lembrancas qusolkdam nossa historia e

sedimentam nossa identidade, sejam elas pessoaldiiva.

No entanto, esta linha dura e esta operagcdo darfemito da memadria nao
se bastam a si mesmas, tal como nos faz compreasgmrspectivas de Halbwachs e
Durkheim, mas dependem de sua relacdo continuaasdinhas de abertura, sobre as
quais incidem seus cortes e segmentacdes. Por ladiwp se as isolamos das linhas
flexiveis e de ruptura, deixamos de compreendgrracsessos pelos quais elas mesmas
se constituem e se modificam, separando-as despegta dinamico e criador. Assim,
ao considera-las a partir de sua relacdo consteote as linhas de abertura,
conseguimos compreender 0s processos de criacd@ doranentes a propria

constituicdo da memaria social.

Estas aberturas da memoéria social se fazem, poreayale duas maneiras:
ora relativamente aos segmentos ja consolidadesdermaneira absoluta, fazendo
explodir toda e qualquer referéncia fixa ou linhe skgmento. De acordo com a
primeira, as aberturas se operam através de lifleas/eis ou moleculares que
atravessam 0s segmentos molares produzindo preaesativos de descodificacao e de
desterritorializacdo. Neste sentido, as criacodsamsformacdes que dela decorrem

acionam micro-devires que nos lancam em movimeagogriacdo que reorganizam o
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conjunto dos codigos e dos sistemas de convengiésss porém ainda mantém-se
presas aos interesses utilitarios da vida colebessa forma, em relagdo aos aspectos
flexiveis da memoria social, produzimos re-sigaif@es parciais e deslocamentos
relativos dos sentidos que atribuimos ao nossoagaskistorico, de modo que seus
efeitos acabam por se reduzir a processos adaygatia medida em que respondem aos
desafios trazidos pela abertura. Neste nivel, adriarsocial pode assim retomar tanto
a tendéncia recognitiva quanto produzir estas ¢@es relativas, mas pode ainda nos

conduzir aos processos radicais de ruptura quetearmm a linha de fuga.

As rupturas fazem explodir os sistemas de refeaéin@s, sejam de valores
ou coédigos sociais, ao mesmo tempo em que libenanpotencial de criagdo que
desestabiliza o conjunto dos nossos vinculosaridig e assim nos exigem que criemos
modos inéditos de conexdo com o mundo, independente de toda prefiguracdo ou
de todo determinismo causal. As possibilidadesuda festdo sempre presentes tanto
para os individuos quanto para as sociedades, pogémsempre as condi¢des de sua
efetuacdo sdo favoraveis a sua irrupgdo absolotaoulrro lado, a resisténcia da linha
de corte aos processos de fuga permite apenasegegetsiem desterritorializacdes
relativas, o que nos impede de sair de modo alosdlotcampo habitual de nossas
referéncias. Isto revela a tenséo continua qu@a@@ntre as linhas de fuga e as linhas
duras, indicando a impossibilidade de pensa-ldadamente. No entanto, a linha de
fuga corresponde a um movimento pelo qual as @mgé efetuam no plano concreto
da realidade. O que esta exprime, em relacdo a neersdcial, € uma abertura a
dimensao virtual, ou seja, corresponde a um satomamdaria pura e ontoldgica que
condiciona todo processo de criacdo. Trata-seamtrt de uma abertura a dimenséo
virtual que coexiste com toda a dimensao atualgemneatada da memoria, através da
qual se produzem as condi¢fes de mutacédo dos rmeduerceber, sentir e pensar, para

além dos imperativos da memdria fechada que terdeos assujeitar.

Apesar dos perigos que cada uma destas linhas ctamgu si préprias (o
medo da dissolucao, a clareza da molecularizag@eesa, o poder que tanto sufoca a
linha de fuga quanto se miniaturiza na linha flekiy a abolicdo ou destruicdo da linha
de fuga), € preciso avaliar cada uma delas em éudgé potenciais de mutacéo, a fim
de ultrapassarmos os fatores que servem de olbstacatiacdo e a novidade. Estas
andlises e avaliacbes dindmicas correspondem ariremeacées que demandam

paciéncia e prudéncia em suas operacdes, poidagdeas entre estas dimensdes sao
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variaveis e se determinam a cada vez em funcdcatabinacdes que se apresentam

nas situacdes pontuais.

Por fim, destas trés linhas coexistentes, ou degdesmodos de operar da
memoria social, podemos considerar a linha de eoatdinha de ruptura, ou a memoéria
fechada e a memoaria aberta, como os polos de gmitoiatravés do qual se constituem
0s processos de criagdo e seus fracassos, seussde@uas capturas. E a partir destes
dois pdélos que se desenrola todo um dominio decnegfio, de traducdo e mesmo de
combate em que as linhas moleculares se efetuamiraivalhando as linhas duras
através de fissuras, ora substituindo as conexéeflugos desterritorializados por
conjuncgdes reterritorializantes, e todos estes ggsms se desenrolam de forma
simultanea. No entanto, 0 que se procura depreatedta maneira de pensar sao as
condicbes de criacdo e transformacdo que podenapseendidas sob os modos de
existéncia concretos e 0os campos sociais dadosaquemoria social constitui. Em
outras palavras, como é possivel captar os degiresatravessam os individuos e o0s
grupos sociais, apreendendo as possibilidades dac&w que eles encobrem ou as
potencialidades de criacdo que eles comportam?eNsshtido, € preciso que
elaboremos todo um conjunto de ferramentas praéda®ricas a partir de avaliacdes
sempre pontuais que nos permitam relancar a expetagéo, isto é, os processos de
criacdo de uma memoria aberta que resistam aosratiyus sociais da memoria

fechada e trabalhem a favor da emergéncia do novo.



229

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALLIEZ, Eric. Différence et répétition de Gabriel Tard@: Multitudes, n° 7, p. 171-
176, Paris, Decembre 2001.

ANTOINE, Jean-Philipe. "Statistique et métaphom@ersur la méthode sociologique de
Tarde". In: TARDE, Gabriel.Les lois de I'imitation.Paris: Les empécheurs de
penser en rond/Seuil, 2001.

AZEREDO, Vania Dutra deNietzsche e a dissolucdo da mor&Bo Paulo: Discurso
Editorial e Editora UNIJUI, 2000.

BARRENECHEA, Miguel A. “Nietzsche e a genealogia oemoria social” In:
GONDAR, J6 e DODEBEI, Vera (Orgs.). ue é Memodria SociaRio de janeiro:
Contracapa, 2005.

. “Nietzsche: a memoria, 0 esquetone a alegria da superficie”.
In: FEITOSA, C., BARRENECHEA, M. A., PINHEIRO, PO(gs.)Nietzsche e os
Gregos: arte, memoria e educacdo: Assim Falou Motz V.Rio de janeiro:
DP&A, 2006.

BERGSON, Henri.Essai sur les donnés immédiates de la conscieRtcesses
Universitaires de France, Paris, 1948.

L’évolution créatricePresses Universitaires de France, Paris, 1957.

Matiére et mémoirePresses Universitaires de France, Paris, 1965.

La pensée et le mouvarRresses Universitaires de France, Paris,

1966.

L‘énergie spirituelle Presses Universitaires de France, Paris, 1967.

Les deux sources de la morale et de la religidtresses
Universitaires de France, Paris, 2000.

Durée et simultanéitdPresses Universitaires de France, Paris, 2007.

BOUANICHE, Arnaud.Gilles Deleuze, une introductioRaris: Pocket, 2007.

CANGUILHEM, Georges.Le normal et le pathologiquePresses Universitaires de
France, Paris, 2003.

COMBES, Muriel.Simondon: individu et collectivité’resses Universitaires de France,
Paris, 1999.

DEBAISE, Didier. Une métaphysique des possessions. Puissances iétésochez
Gabriel Tarde Revue de Métaphysique et de Morale, N° 4, 2008.



230

DELEUZE, Gilles.Nietzsche et la philosophiBresses Universitaires de France, Paris,
1962.

Proust et les signe®resses Universitaires de France, Paris, 1964.

Différence et répétitianPresses Universitaires de France, Paris,

1968.

. Logique du send.es Editions de Minuit, Paris, 1969.

. “Un manifeste de moins”. In: BERBrmelo.SuperpositionsLes

Editions de Minuit, Paris, 1979.

. Francis Bacon: Logique de la sensati¢2 vol.). Editions de la

Différence, Paris, 1981.

. Cinéma 1 - L'image-mouvementes Editions de Minuit, Paris,

1983.
Cinéma 2 - L'image-tempkes Editions de Minuit, Paris, 1985.
Foucault Les Editions de Minuit, Paris, 1986
Le pli, Leibniz et le baroquées Editions de Minuit, 1988.
Pourparlers Les Editions de Minuit, 1990.
. “L’Epuisé”. In : BECKETT, Samu@lad Les Editions de Minuit,
Paris, 1992.

Critique et cliniqueLes Editions de Minuit, Paris, 1993.

. “L’Actuel et le virtuel”. In: DEILZE, G. & PARNET, C.

Dialogues.Paris: Flammarion, 1996.

. “La conception de la différencezcBergson”. IniL'lle deserte.

Les Editions de Minuit, Paris, 2002a.

. “Gilbert Simondddindividu et sa genese physico-biologigue:

L'fle deserte Les Editions de Minuit, Paris, 2002b.

. “Mai 68 n’a pas eu lieu”. Deux régimes de foukes Editions de

Minuit, Paris, 2003a.

. “Huit ans aprés: Entretien 80%. Deux régimes de foud.es

Editions de Minuit, Paris, 2003b.

. "Lettre-Préfacét.: BUYDENS, Mireille. Sahara: I'esthétique de

Gilles DeleuzeParis: Vrin, 2005.



231

Le bergsonismeéRresses Universitaires de France, Paris, 2007.

DELEUZE, G. & GUATTARI, F.Capitalisme et schizophrénie 1. L’Anti-Edidees
Editions de Minuit, Paris, 1972.

. Kafka - Pour une littérature mineurkes Editions de Minuit, Paris,

1975.

. Capitalisme et schizophrénie 2. Mille Plateales Editions de
Minuit, Paris, 1980.

. Qu'est-ce que la philosophiel®s Editions de Minuit, Paris, 1991.

DELEUZE, G. & PARNET, CDialogues.Paris: Flammarion, 1996.
DELHOMME, JeannelNietzsche et BergsoRaris: Deuxtemps, 1992.

DUMOULIE, Camille. Nietzsche et Artaud. Pour une éthique de la cruaBtésses
Universitaires de France, Paris, 1992.

DURKHEIM, Emile. “Représentations individuellesreprésentations collectives”. In:
Sociologie et philosophi®aris, Félix Alcan, 1924.

Les formes élémentaires de la vie religielsesystéme totémique
en australie Presses Universitaires de France, 52 éditioris,P268.

Les régles de la méthode sociologigieesses Universitaires de
France, 112 édition, Paris, 2002.

EIRADO, André dolLe virtuel et le probleme de la subjectivité cherg8on.These de
Doctorat Nouveau Régime. Université de Paris 8 dimes a Saint Denis.
Département de Philosophie, 1995.

ESCOSSIA, Liliana da. “Por uma ética da metaestile na relacdo homem-técnica”.
In: PELBART, P. e COSTA, R.(Org.). encantamento do concretGadernos de
subjetividade. Sado Paulo: Hucitec, 2003.

_ . “O coletivo como campo de intauad prée-individuais”. In:
ESCOSSIA, L. & CUNHA, E. (Orgs.)A psicologia entre individuo e sociedaée.
Séo Cristovao: Editora da UFS, 2008.

FOUCAULT, Michel. “Nietzsche, a genealogia e a ist’. In: Microfisica do Poder
— Organizacéo e traducao: Roberto Machado. Riadeid: Edigdes Graal, 1979.

."Deux essais sur les sujets epolevoir”. In: DREYFUS &
RABINOW. Michel Foucault: un parcours philosophigué&ditions Gallimard,
Paris, 1984.

Nietzsche, Freud e Marx Sao Paulo: LANDY, 2005.




232

GIANNOTTI, José Artur.A sociedade como técnica da razao: um ensaio sobre
Durkheim Seleces CEBRAP — Exercicios de Filosofia, #3284, 1975.

GONDAR, J6. “Quatro proposicbes sobre memoria $ocia: GONDAR, JO e
DODEBEI, Vera (Orgs.). Qque é Memdria SociaRio de janeiro: Contracapa,
2005.

HALBWACHS, Maurice.Les cadres sociaux de la mémoiEaitions Albin Michel,
Paris, 1994.

La mémoire collectiveEditions Albin Michel, Paris, 1997.

JAISSON, Marie.Temps et espace chez Maurice Halbwachs (1925-1Ré&yue
d’histoire des sciences humaines, 1999/1, N° 1163-178.

JOSEPH, Isaac. “Gabriel Tarde: le monde comme €€eri Préface in: TARDE,
Gabriel.Les lois socialesParis: Institut Synthélabo, col. Les empécheerpaehser
en rond, 1999d, pp. 9-36.

Tarde avec Parkin: Multitudes, n® 7, p. 212-220, Paris, Decembre

2001.

KANT, Immanuel. Critica da razdo pura.Fundacdo Calouste Gulbenkian, Lisboa,
2001.

LAZZARATO, Maurizio. "Gabriel Tarde: un vitalisme optique”. In: TARDE,
Gabriel.Monadologie et sociologidParis: Institut Synthélabo, col. Les empécheurs
de penser en rond, 1999a.

La Psychologie économique contre I'économie paléigin:
Multitudes, n° 7, p. 193-202, Paris, Decembre 2001.

. “La Mémoire Sociale: représemniati croyances.” IlPuissances
de l'invention — La psychologie économique de GhbFarde contre I'économie
politique Les Empécheurs de penser en rond. Paris, 2002.

LEIBNIZ, G. La monadologie Edition critique établie par Emile Boutroux, Rarie
Livre de Poche, 1991.

LEVY, Tatiana S.A experiéncia do Fora: Blanchot, Foucault e DeleuRéo de
Janeiro: Relume Dumara, 2003.

MACIEL, Auterives.O Todo Aberto: tempo e subjetividade em Henri Bangs
Dissertacao de Mestrado. UERJ, Rio de Janeiro,.1997

MANGUEIRA, Mauricio.Microfisica das criagées parciais: pensamento, stibidade
e prética a partir de Nietzsche e Deleu&&o Cristovao: Editora UFS, Fundacéo
Oviédo Teixeira, 2001.

MARTIN, Jean-Clet.Tarde: une nouvelle monadologil: Multitudes, n® 7, p. 186-
192, Paris, Decembre 2001.



233

MILET, Jean.Gabriel Tarde et la philosophie de I'histoifearis: J. Vrin, 1970.

MILET, Jean.Gabriel Tarde et la psychologie sociaRevue francaise de sociologie,
Année 1972, Volume 13, Numéro 4, p. 472 — 484.

MENGUE, Philippe.Gilles Deleuze ou le systéme du multifaris: Edition Kimé,
1994.

MIRANDA, Luis de.Une vie nouvelle est-elle possible ? Deleuze digass.Editions
Nous, 2009.

MONTEBELLO, Pierre.Nietzsche. La volonté de puissanBeesses Universitaires de
France, Paris, 2001.

MULLER-LAUTER, Wolfgang. Nietzsche. Physiologie de la volonté de puissance.
Paris: Editions Allia, 1998.

NAMER, GérardHalbwachs et la mémoire socialditions L’Harmattan, Paris, 2000.

_ . “Postface”. In: HALBWACHS, Maurit®s cadres sociaux de la
mémoire Editions Albin Michel, Paris, 1994, pp. 297-367.

NIETZSCHE, Friedrich.Samtliche Werke. Kritische Studienausgabeganizada por
Giogio Colli e Mazzimo Montinari. Berlin-New York)alter de Gruyter, 1967-77.
Tradug&o francesaQeuvres Philosophiques Complétésrits Posthumes. (Tomes |
— XIV). Paris: Editions Gallimard, 1977.

Além do bem e do mat Traducdo: Paulo César de Souza. Sao

Paulo: Companhia das Letras, 1992.

La volonté de puissance (Tome | e-H)'raduit de I'allemand par

Geneviéve Bianquis. Paris: Editions Gallimard, €ctibn Tel, 1995a.

Assim falou Zaratustra= Traduc¢do: Mario da Silva. Rio de Janeiro:

Bertrand Brasil, 1995b.

Ecce homo — Traducdo: Paulo César de Souza. Sao Paulo:

Companhia das Letras, 1995c.

Genealogia da moral— Traducdo: Paulo César de Souza. S&o

Paulo: Companhia das Letras, 1998.

Humano, demasiado humane.Traducédo: Paulo César de Souza.

Sé&o Paulo: Companhia das Letras, 2000.

A gaia ciéncia — Traducgdo: Paulo César de Souza. Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 2001.



234

Segunda consideracao intempestiva: da utilidadesvantagem da
historia para a vida— Traducéao: Marco Antonio Casanova. Rio de JanBielume
Dumard, 2003.

Aurora. — Traducgdo: Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Giapa
das Letras, 2004.

NORA, Pierre.Les lieux de mémoiréTome |, Il & ). Paris: Editions Gallimard,
1997.

PASCHOAL, Antonio E. “Memoria e esquecimento em tksehe”. In: AZEREDO,
Vania Dutra de. (OrgFalando de Nietzschdui: Ed. UNIJUI, 2005.

PIMENTA, Silvia. Os abismos da suspeita: Nietzsche e o0 perspectiviRio de
Janeiro, Relume Dumard, 2003.

ROCHEBLAVE-SPENLE, A. M.Gabriel Tarde et la Psychologie Socialén:
ROCHEBLAVE-SPENLE, A. M. & MILET, Jean (orgs.). Gaél Tarde — écrits de
psychologie sociale. Toulouse: Privat, 1973.

SCHERER, René.Homo ludens- des stratégies vitales". In: TARDE, Gabrieh
logique socialeParis: Institut Synthélabo, col. Les empécheurpateser en rond,
1999b.

Tarde, puissances de l'inventioim: Multitudes, n° 7, p. 177-185,
Paris, Decembre 2001.

SIMONDON, Gilbert. L’'Individuation a la lumiere des notions de formd e
d’information Editions Jéréme Millon, 2005.

TARDE, Gabriel Essais et mélanges sociologiquiaris: A. Maloine Editeur, 1895.

Psychologie économiquParis: Félix Alcan Editeur, 1902.

Ecrits inédits.In: ROCHEBLAVE-SPENLE, A. M. & MILET, Jean
(orgs.). Gabriel Tarde — écrits de psychologieaeciToulouse: Privat, 1973.

Monadologie et sociologieParis: Institut Synthélabo, col. Les
empécheurs de penser en rond, 1999a.

La logique socialeParis: Institut Synthélabo, col. Les empécheurs
de penser en rond, 1999b.

L’Opposition universelle Paris: Institut Synthélabo, col. Les
empécheurs de penser en rond, 1999c.

Les lois socialesParis: Institut Synthélabo, col. Les empécheers d
penser en rond, 1999d.




235

Les lois de [limitation.Paris: Les empécheurs de penser en
rond/Seuil, 2001.

L'Opinion et la foule Paris: Editions du Sandre, 2006.

. “A variacao universal’. Monadologia e Sociologia — e outros
ensaios — Organizacdo e introdugcdo: Eduardo Viana VarJaaducdo: Paulo
Neves. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2007.

THEMUDO, Tiago S.Gabriel Tarde — sociologia e subjetividadeio de Janeiro:
Relume Dumara, 2002.

VARGAS, Eduardo VAntes tarde do que nunca: Gabriel Tarde e a emaigédas
Ciéncias SociaisRio de Janeiro, Contra Capa Livraria, 2000.

. “Gabriel Tarde e a diferenca itefsrmal”. In: Monadologia e
Sociologia — e outros ensaios Organizagao e introducdo: Eduardo Viana Vargas,
Traducado: Paulo Neves. Sédo Paulo: Cosac Naify,.2007

ZOURABICHVILI, Francois. “Deleuze e o Possivel (sebo involuntarismo na
politica)”. In: ALLIEZ, E. (Org.).Gilles Deleuze: uma vida filosoéfica.Séo Paulo:
Ed. 34, 2000.

Le vocabulaire de Deleuz€&llipses Edition Marketing S.A., Paris,

2003.

BIBLIOGRAFIA COMPLEMENTAR.

ANTOINE, Jean-PhilipeTarde, commun sensationngi: Multitudes, n° 7, p. 203-211,
Paris, Decembre 2001.

AZEREDO, Vania Dutra de. (Orghalando de Nietzschéjui: Ed. UNIJUI, 2005.

BARRENECHEA, Miguel Angel deNietzsche e a liberdad®io de Janeiro: 7Letras,
2000.

BERNARD, Maurice & ROUBAUD, Jacque®uel avenir pour la mémoireParis,
Découvertes Gallimard, 1997.

BUYDENS, Mireille. Sahara: I'esthétique de Gilles DeleuRaris: Vrin, 2005.

DELEUZE, Gilles.La philosophie critique de KanBresses Universitaires de France,
Paris, 2004.

DREYFUS & RABINOW. Michel Foucault: un parcours philosophiqué&ditions
Gallimard, Paris, 1984.



236

DUFOURT, Hugues. “La mémoire créatrice”. In:Harmoniques: mémoire et création
(n° 4). Paris, IRCAM — Editions du Centre Georgempidou, Septembre de 1988.

FEITOSA, C.; BARRENECHEA, M. A.; PINHEIRO, P. (Orys Nietzsche e os
Gregos: arte, memoéria e educacao: Assim Falou Nostz V.Rio de janeiro:
DP&A, 2006.

FINK, Eugen A filosofia de Nietzschéisboa: Presenca, 1983.

GONDAR, J6 e DODEBEI, Vera (Orgs.). Que é Memoria SociaRio de janeiro:
Contracapa, 2005.

HILBERG, Raul.La politique de la mémoiré&allimard, Paris, 1996.

JANKELEVITCH, Vladimir. Henri Bergson.Presses Universitaires de France, Paris,
1999.

KLOSSOWSKI, PierreNietzsche e o circulo viciosRio de Janeiro: Pazulin, 2000.
LEVY, Pierre.O que é o virtual2 S&o Paulo: Ed. 34, 1996.

MACHADO, RobertoZaratustra, tragédia nietzschianRio de Janeiro: Zahar, 1997.

MACHADO, Roberto.Nietzsche e a verdad8ao Paulo: Graal, 2002.

MARTIN, Jean-CletVariations, la philosophie de Gilles DeleuRaris, Editions Payot
& Rivages, 1993.

MONTEBELLO, Pierre.L’Autre métaphisique. Essai sur Ravaisson, TardetzZNche
et BergsonParis, Desclée de Brouwer, 2003.

PELBART, P. e COSTA, R.(Org.). @eencantamento do concret@€adernos de
subjetividade. Sdo Paulo: Hucitec, 2003.

RICOEUR, PaulLa Mémoire, I'histoire, I'oubli.Paris, 2000.

TODOROV, TzvetanMémoire du mal, tentation du bieRobert Laffont, Paris, 2000.
TODOROV, TzvetanLes abus de la mémoirArléa, Paris, 2004.

YVES, Jean- & TADIE, MarcLe sens de la mémoirRaris, Editions Gallimard, 1999.

ZOURABICHVILI, Francois. “Deleuze. Une philosophie I'événement”. In La
philosophie de Deleuz@resses Universitaires de France, Paris, 2004.



