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Resumo

Esta tese examina o que foi apresentado a sociedade dentro da colecdo elaborada pela
Expedicdo a Serra do Norte (1912), realizada por Edgard Roquette-Pinto, e as reacdes ao que foi
descrito como nacional. Trabalho de coleta, a construgdo de uma colegdo etnografica e sua
divulgagdo auxiliaram na construcdo patrimonial. Essa expedi¢cdo foi a que sistematizou o
conhecimento sobre os indigenas daquela regido, em particular os Pareci e Nhambiquara, e pode
ser compreendida hoje como a grande vitrine dos trabalhos realizados pela Comissédo Rondon.
Aponto a necessidade de entender que a Comissdo Rondon e o Museu Nacional, no Rio de
Janeiro, tinham uma relacdo simbidtica, devido ao fato de este dar o apoio cientifico necessario
para os expedicionarios, e também que o ideario positivista moldava as acdes época. Na tese
discuto 0 museu como meio de memoria e a observagdo do indio nesse cenario; como praticas,
etnossaberes e objetos foram construidos enquanto patriménio e como foram elaboradas e
posteriormente divulgadas as colecBes etnograficas. Os estudos da Meméria Social, com sua
natureza transdisciplinar, sdo os fundamentos dessa investigacdo. Pensando a relacdo dialética
entre memoria e identidade, e esta Ultima como construcdo em eterno desenvolvimento, avalio o
papel dessa expedicdo no inventario do patriménio indigena.
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Apresentagéo

Meu interesse por Rondon e suas viagens teve inicio em 2000 quando, recém-formado
em jornalismo, fazia pesquisas para uma pequena editora de livros iconogréficos.
Deparei-me com material que, num primeiro momento, me fez ter vontade de produzir
um livro. Prossegui com pesquisas em meu tempo vago, ainda com a ideia do livro

como produto final.

Muitos anos depois, com o material coletado e as anotagdes reunidos em pastas, decidi
que o melhor caminho para dar prosseguimento a pesquisa era a academia. Entrei no
mestrado em Meméria Social da Unirio em 2011, e, sob a orientacdo do Professor
Doutor José Ribamar Bessa Freire, defendi, em fevereiro de 2013, a dissertacdo
Comissdo Rondon (1900-1915): redesenhando os sertdes e 0s povos indigenas no mapa
do Brasil. Ainda em 2013, ingressei no doutorado no mesmo programa. Meu projeto
original, qualificado em 2015, tinha por nome “O patrimdnio mapeado pela Expedicéo

Roosevelt-Rondon: sua representacdo no museu”.

A presente tese nasceu de uma impossibilidade. Com o cancelamento das bolsas-
sanduiche, ndo pude realizar a pesquisa no Museu de Historia Natural de Nova York,
que concentra os achados de Roosevelt nessa expedicédo, e voltei-me, entdo, para outra

figura importante nesse mesmo contexto: Edgar Roquette-Pinto.



Introducéo

“[...] sem publicar tudo se perde nos arquivos, além de representar um
capital inativo, a falta de circulagdo.” Lauro Mller, ministro das
Relacdes Exteriores [1912-1917] (MAGALHAES, 1942: 260).

No ano de 1912, data da expedicdo de Roquette-Pinto a Serra do Norte, Candido
Rondon j& havia dedicado mais de 25 anos a exploracdo dos sertdes das regides Centro-
Oeste e Norte do Brasil, colocando no mapa do Brasil, com precisdo, muitos acidentes
geograficos até entdo desconhecidos pela sociedade nacional. Esta tese tem por
finalidade apresentar e compreender o que foi extraido dessa viagem: o que e quem eles
colocaram no mapa, e como tais descobertas foram representadas nos museus no
momento em que foram realizadas. Afinal, como dito acertadamente por Lauro Mdller,

sem ser relembrado, um evento € apenas um momento passado.

Creio ser oportuno contextualizar aqui, em poucas linhas, a Comissdo Rondon, e
apresentar Roquette-Pinto, mas sua Expedicdo a Serra do Norte sera particularizada no

capitulo 2.

Céandido Mariano da Silva, a polémica figura central da Comissdo, nasceu em 5 de maio
de 1865, em Mimoso, no municipio de Santo Anténio do Leverger, Mato Grosso. Orfao
desde muito cedo, foi criado em Cuiaba por um tio materno, Manuel Rodrigues da Silva
Rondon, de quem adotou o sobrenome. Entrou como voluntario no exército (1881),
mudando-se para 0 Rio de Janeiro a fim de cursar a Escola Militar. Recebeu os titulos
de engenheiro militar, bacharel em matematica e em ciéncias fisicas e foi promovido ao
posto de 1° tenente (1889). Um ano depois, voltou a Cuiaba para trabalhar nas obras das
Linhas Telegraficas do Mato Grosso ao Araguaia (1890-1892). Depois de breve
passagem pelo Rio de Janeiro, foi nomeado chefe do distrito telegrafico do Mato Grosso

e inspetor dos destacamentos militares ao longo da linha.

Nas primeiras duas décadas do século XX, a Comissdo Rondon teve como principal
objetivo ligar, via fio telegrafico, a capital federal da época ao norte do pais. As elites
dominantes ndo entendiam essa facanha apenas como uma questéo fisica, conectar dois

pontos separados no espago, mas como principio de dominacao, de reivindicagdo de um



territério e de uma populagdo. Positivista convicto, Candido Rondon, além de demarcar
terras e estudar usos, costumes e linguas de dezenas de etnias, deu inicio a um novo
processo de inclusdo das mesmas a sociedade brasileira. Ndo apenas realizou uma
ligacdo fisica entre o Rio de Janeiro e as regides Centro-Oeste e Norte, mas tentou fazer
uma ligacdo identitaria entre porcdes do Brasil que ndo se conheciam ou ndo se

reconheciam como uma unidade.

O livro Missdo Rondon (RONDON, 1916) relata as duas principais empreitadas de
Rondon, a Comissao de Linhas Telegraficas do Sul do Mato Grosso (1900-1906) e a do
Mato Grosso ao Amazonas (1907-1915), e registra a agdo de Rondon com os indios, por
ele mesmo chamada de “protegdo fraternal”. Essa politica deu origem ao Servigo de
Protecéo ao indio e Trabalhadores Nacionais (SPI), o precursor da Fundagio Nacional
do Indio (Funai). A literatura e os testemunhos mostram que o chefe da Comissdo era
extremamente centralizador, o que torna dificil separar a obra (a Comisséo) da figura do

homem (o proprio Rondon).

As duas comissdes ligaram, por meio do fio telegrafico, o Rio de Janeiro a Cuiaba e esta
as fronteiras com a Bolivia e com o Paraguai e a vila de Santo Antdnio do Madeira
(posteriormente incorporada a Porto Velho [RO]). Foram instalados aproximadamente
3.743 km de linha através do Pantanal mato-grossense, do Cerrado e da Floresta
Amazonica. Parte da linha e muitas picadas abertas se tornaram estradas de rodagem

utilizadas até hoje por caminhoneiros com destino a capital de Rondénia.

A Expedicdo a Serra do Norte utilizou a estrada aberta pela Comissdo Rondon,
passando assim por diversas cidades, aldeias e estacdes telegraficas antes de alcancar
seu objetivo. Durante esse percurso, foi colhido material para o0 Museu Nacional, no Rio
de Janeiro. Essa expedicdo pode ser compreendida hoje como a grande vitrine dos
trabalhos realizados pela Comissdo Rondon. A viagem de Roquette-Pinto foi
posteriormente bem aproveitada como marketing para a causa indigena e para a
sobrevivéncia dos trabalhos rondonianos. Percebi em minhas pesquisas, em revistas e
jornais brasileiros, como Rondon era parte do faits divers do noticiario cotidiano. Sua
obra era um tdpico sempre interessante, e seus colaboradores diretos e indiretos o
auxiliarem a manter-se nos jornais era imprescindivel para seu projeto de protecdo
fraternal, pois dessa forma conseguiria modificar uma visdo arraigada que se tinha sobre

0s sertbes e seus habitantes. Conforme Tacca (2001: 18) revela, a producdo da



Comissao “formava o imaginario das populagdes das cidades sobre 0 sertdo e sobre 0s
povos indigenas”. Havia ainda um fator mais agudo: as relacdes politicas entre Rondon
e a imprensa tinham importéncia devido ao problema de orcamento da Velha Repulblica
(LIMA, 1995).

E importante pensar quem foi Edgard Roquette-Pinto e que papel desempenhou como
intelectual em um projeto de nagdo? Para responder essa questdo penso ser fundamental
ponderar as ideias da antropdloga Mariza Corréa, que afirma que a antropologia é a
ciéncia do outro, de estudar o outro, e aponta o fato curioso de que, em diversas partes
do mundo, tradi¢des antropologicas nacionais foram instaladas por estrangeiros: “Franz
Boas nos Estados Unidos, Curt Nimuendaju no Brasil, Bronislaw Malinowski na
Inglaterra” (CORREA, 1988: 79). A autora comenta como esse intelectual é oriundo
quase invariavelmente de outro campo do saber, de outro lugar, “como perdeu qualquer
outra referéncia inicial que possuia” (1988: 79) e, entdo, se encontra na “tribo dos
antrop6logos”. Entendo que ¢é importante direcionar a leitura ao tema por meio da
contextualizacdo de uma epoca e discutiras relagdes entre a intelectualidade —
antropdlogos e outros cientistas — e as mediacOes de nacao feitas junto a populacdo. E
aqui tenho, ainda, a intencdo de fazer um panorama sobre o que era representado e

entendido a respeito do indio.

Edgar Roquette-Pinto, medico legista, professor, antropdlogo, etndlogo e ensaista, e
positivista, nasceu no Rio de Janeiro (RJ), em 25 de setembro de 1884, e faleceu na
mesma cidade em 18 de outubro de 1954." Passou trés anos da infancia na fazenda Bela
Fama com o avd, Jodo Roquette Carneiro de Mendonca, em Juiz de Fora (MG).
Acredita-se que foi por influéncia deste homem, que, na verdade, o criou devido a
separacdo dos pais, que alterou seu nome, de Edgar Roquette Carneiro de Mendonca
Pinto Vieira de Mello para Edgard Roquette-Pinto, com hifen (CASTRO, 2004).

Devido a crise do café, Jodo Roquette Carneiro de Mendonga mudou-se com o neto para
0 Rio de Janeiro, entdo capital federal, onde se tornou tabelido. Roquette-Pinto, aos 10
anos, estudava humanidades no Externato Aquino, onde teve como professor Benjamin
Constant Botelno de Magalhdes. Ingressou na Faculdade de Medicina do Rio de

Janeiro, financiado pelo avd (LIMA, SA, 2008), na qual se formou em 1905,

! Fonte: http://www.academia.org.br/abl/cgi/cgilua.exe/sys/start.ntm?infoid=196&sid=198
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especializando-se em Medicina Legal, defendendo a tese O exercicio da medicina entre
os indigenas da América (MUSEU NACIONAL, 2008). Foi nessa ocasido que aderiu
ao positivismo.? O saldo de Licinio Cardoso era, entdo, importante para as jovens
mentes, 0 que comprova que o0 convivio com outros exerce papel consideravel na
formacdo e no desenvolvimento intelectual de uma época, 0 que seré visto mais a frente

como o pensamento de uma geracao e a forca da transicdo de pensamento.

Durante a faculdade interessou-se pela antropologia, na época conhecida como
antropologia fisica e “entendida como estudo cientifico das ragas humanas” (LIMA, SA,
2008: 60). Entrou para 0 Museu Nacional em 1905, por concurso. Em 1906, participou
da viagem exploratdria a regido das Lagoas, no Rio Grande do Sul, que Ihe rendeu uma
monografia. As viagens e o conhecimento do outro fizeram dele um curioso pela
condicdo humana. Acompanhado de Jodo Batista de Lacerda, representou o Brasil no
Congresso Internacional das Racas (Londres, 1911), onde apresentou “Nota sobre a
situacdo social do indigena no Brasil”. Passou um tempo na Europa estudando
antropologia e biologia. Utilizou as mesmas informacdes do congresso para publicar o
artigo “Notas sobre os indios Nhambiquaras do Brasil-Central”, na Revista Brasileira.
Em 1912, realizou a Expedicdo a Serra do Norte, tema desta tese, resultando no livro

Rondonia, pelo qual recebeu a Medalha Pedro 11 do IHGB em 1917.

Em 1920, foi professor visitante de Fisiologia Experimental na Faculdade de Medicina
da Universidade de Assuncdo, no Paraguai. Ali formou uma colecdo de fianduti (célebre
forma de renda tradicional), que doou para o Museu Nacional. O trabalho final sobre o
tema foi On the fianduti of Paraguay, apresentado no XXI Congresso de Americanistas,

ocorrido na Suécia, em 1924.

Muito conhecido por seu esfor¢o na area da educacéo, interessou-se em saber como 0s
meios de comunicacdo de massa, radio e cinema em particular, poderiam auxiliar na
educacdo dos brasileiros. Fundou, em 1923, a Radio Sociedade do Rio de Janeiro, com
fins exclusivamente educacionais e culturais. Em 1936, a radio foi doada ao Ministério
da Educacdo. Fundou também a Radio Escola Municipal do Rio de Janeiro, em 1934,

depois chamada de Radio Roquette-Pinto.

? Tempos depois, em entrevista a Joel Silveira (periédico Vamos Ler, 1939), o positivismo bate & porta de
Roquette-Pinto ao descrever o av: patriarca cuja “autoridade repousaria em qualidades naturais de
fidalguia e dominio” (LIMA, SA, 2008: 58).
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Em 1926, tornou-se diretor do Museu Nacional. Durante seu mandato (1926-1935),
atuou intensamente da area de educacdo e de divulgacao cientifica. P6s em prética uma
reforma administrativa que criou a divisdo de Historia Natural e o Servico de
Assisténcia ao Ensino. Entre os anos de 1927 e 1928, Roquette-Pinto reformou grande
parte do edificio e remodelou a forma de apresentacdo das colecdes etnogréficas. Nos
dois anos seguintes, publicou a coletdnea de estudos e conferéncia Seixos rolados
(Estudos brasileiros) e, posteriormente, Pesquisas de Antropologia Fisica no Brasil -
vol. XXX, investigacdo sobre os tipos antropoldgicos do Brasil. Ainda em 1927, foi
eleito o terceiro ocupante da Cadeira 17 da Academia Brasileira de Letras, sucedendo
Osério Duque-Estrada, sendo recebido pelo académico Aloisio de Castro em 3 de marco
de 1928. Nessa instituicdo, foi responsavel por receber Afonso Taunay, em 1930, e
Miguel Osério de Almeida, em 1935.°

Criador da Revista Nacional de Educacgdo (publicada entre 1932 e 1934), do Instituto
Nacional do Cinema Educativo, participou ainda das primeiras demonstracoes
televisivas no Brasil (1929).

Embora meu foco seja 0 Museu Nacional, em especial, e tenha informac6es importantes
extraidas desta instituicdo, € importante mencionar que a maior parte do material
apresentado nesta tese foi coletado no arquivo da Academia Brasileira de Letras e em

jornais dos periodos pesquisados.

Uma geracdo de transicao

Em uma tentativa de entender padrées de comportamento, mas ponderando que nao se
pode generalizar a complexidade das questdes que assolavam os intelectuais da época,
penso ser importante considerar que a geracdo de Roquette-Pinto é entendida como uma
geracdo de transicdo, marcada pelo estranhamento frente ao Brasil e a si mesmos. Estes
homens ndo sdo apenas reflexo de camadas dominantes, tanto na politica quanto na
economia, mas se mostram como pensadores em tentativa de ser autbnomos e entender
seu papel na sociedade. Ainda que a sociedade brasileira estivesse ganhando o “verniz
da sofisticagdo” (PILAGALLO, 2002: 15) e que a circulacdo de teorias cientificas
europeias da época estivessem bastante presentes, tais ideias tiveram seu tempo e foram

deixadas de lado quando outras surgiram e mostraram que as questdes estudadas

® Fonte: http://www.academia.org.br/abl/cgi/cgilua.exe/sys/start.htm?infoid=196&sid=198
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poderiam ser observadas por outros angulos com aprofundamentos e resultados mais
acurados (LIMA, SA, 2008: 75).

N&o se pode perder de vista, no entanto, a no¢ao de que a geracdo se encontra no local
entre memoria e historia. Estd tanto na parte exterior aos individuos — os eventos
historicos que presenciaram — quanto na parte interior — as reacdes e formas como tais
eventos foram experimentados. Em tal sentido, se coloca o sentimento de identidade da
geracdo. Deve-se ter em mente que o conceito de geragdo “refere-se menos a um grupo
etario e mais a problematizagio de um legado cultural” (LIMA, SA, 2008: 66-67).
Importante salientar que tal conceito se torna mais evidente em momentos de mudanca
politico-social. Ainda que a visdo de Lima e S& expresse concepcdes de continuidades e
rupturas, elas informam que novos atores sociais ganham espago justamente nesses
momentos de corte com o passado e sua carga cultural. A autoidentificagdo, que passa
pela autodenominacdo, esta nos valores e nas experiéncias compartilhadas da mesma

forma que na recusa de padrdes preestabelecidos.

As questbes partilhadas pela geracdo de Roquette-Pinto estavam no movimento
progressista que parecia surgir com a Republica, com uma identidade nacional
almejada, tendo a ciéncia como uma das ferramentas para a transformacdo do pais.
Porém, para o intuito desta tese, considero ser necessario focar em pontos especificos

sobre o tema de uma geracao.

Com o fim do regime escravocrata, entre muitas outras questdes, surge a nova discussao
sobre a identidade brasileira: como seriam inseridos 0s grupos étnicos que foram
considerados a margem ou usados simbolicamente durante o Império. Segundo Lima e
Séa (2008), os intelectuais daquele periodo compreenderam gque esse momento teve aqui
impacto similar ao processo de industrializacdo e urbanizacdo na Europa. No entanto, a
Constituicdo republicana sé trouxe unido simbdlica, pois, além da fragmentacéo politica
e da falta de identificacdo entre os estados, 0 processo de unido e integracdo teve que ser
orquestrado levando em conta a base racial, considerada um dos grandes obstaculos a
unido brasileira. A forca dos trabalhos de Gobineau, entre outros, criou também a ideia
de que a imigracdo europeia seria a salvacdo para uma sociedade sonhada. Visto que a
miscigenagao seria causadora de “degeneracdo fisica e mental”, sinal de inferioridade da
populacdo brasileira e entrave a uma nacionalidade almejada (LIMA, SA, 2008: 68). A

tese do branqueamento da populagéo traz consigo a ideia de que a populacdo deveria ser
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substituida e que apenas o elemento branco seria gerador de civilizagdo. De real
importancia ¢ notar que as “teorias cientificas europeias que pregavam teses como a
inferioridade racial de negros, indigenas e mesticos estavam presentes em todos 0s
pensadores da época, em maior ou menor grau” (LIMA, SA, 2008: 69). E aqui que se
pode elaborar a ponderacdo dessa geragéo e seu rompimento com tais teses ao longo de
sua trajetoria intelectual. E na transicdo das teses racistas do final do século XIX, ao
longo do inicio do século XX, para a compreensdo da cultura agindo sobre o individuo
que se encontra a antropologia feita por Roquette-Pinto. Particularmente em Rondonia
(1917), isso se torna visivel com a critica social estabelecida e a observagdo do
fenbmeno da aculturacdo, como observada na época, dos indios pela sociedade
envolvente. Como as autoras apresentam, tratar apenas da questdo de raca seria ignorar
outros problemas que afligiam a intelectualidade de uma época. Havia também uma
tentativa de conhecer o que se estabeleceu chamar “Brasil real”. Tal tendéncia ¢
comentada por Euclides da Cunha que pensa o Brasil de Os sertdes: o litoral e o
interior, civilizagéo e barbarie, o atraso nacional e o abandono do sertanejo; entre outras

dicotomias observadas na época.

Ao invés de definir a mesticagem como degeneracdo da pureza, os habitantes do interior
comecgaram a ser descritos como doentes, segundo Lima e S& (2008). A expedicgédo
médico-cientifica* elaborada pelo Instituto Oswaldo Cruz, em 1912, e empreendida por
Arthur Neiva e Belisario Penna, trazia em seu relatorio final os sintomas de uma

populacdo abandonada pelo Estado.

Os cientistas, no relatério, apresentam um amplo quadro etnografico
sobre os sertanejos, suas condigdes de vida, habitos, cultura e
linguagem. As andlises sdo de uma infinidade de exemplos, mas o
sertanejo é apresentado como atrasado, indolente, fatalista e fraco, ndo
por qualquer insuficiéncia decorrente de cruzamentos raciais, mas
porque sofreriam de doengas plenamente evitaveis, como a
ancilostomose, o impaludismo e a doenca de chagas (LIMA, SA,
2008: 68).

Entendo ser importante pensar aqui como se mostra a geracdo de transicdo; o meio

ambiente e sua relacdo com a cultura e o resto da sociedade sdo trabalhados de forma

* Essa expedicéo foi realizada a pedido da Inspetoria de Obras Contra as Secas, 6rgdo do Ministério dos
Negdcios da Indistria, Viagdo e Obras Publicas. Durante a viagem foi feito o levantamento topografico,
sanitario e de condicdes de vida de Goiés, Bahia Pernambuco e Piaui. O relatério final teve grande
repercussdo na midia do Rio de Janeiro entre os anos de 1917 e 1918.
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que a discussdo racial ndo se apresenta tdo abertamente e comeca a ser colocada em

segundo plano.

Essa mesma tese sobre o sertanejo, descrita anteriormente, se coliga as concepc¢des
descritas por Monteiro Lobado sobre o Jeca Tatu, personagem central do conto Velha
praga, dentro do livro Urupés (1918). A questdo da salde se torna um ponto importante
no debate sobre identidade nacional. E tendo em vista a retdrica cientificista e o fato de
que uma geragdo foi formada com a fé de que a “ciéncia transformaria o mundo”
(ROQUETTE-PINTO, 1917), o mestico, entendido como degeneragdo de um principio
puro de raga, ndo era mais visto como o erro que segurava o Brasil, e a intelectualidade
nacional muda seu foco: “Essas imagens s3o tributarias da mesma interpretagdo do
Brasil elaborada por médicos das primeiras décadas do século XX: a doenca
generalizada era a razdo do atraso nacional” (LIMA, SA, 2008: 71). Surgem, nesse
momento, as “teses dos movimentos de saneamento rural” (Idem) que motivam a ideia

de que o Jeca Tatu poderia ser salvo pelo uso da ciéncia.

Criou-se a Liga Pro-Saneamento do Brasil, em 1918, cuja ideia basica era a
centralizacdo dos servicos de saude no campo e a profilaxia do interior. Tal entidade foi
a ignicdo para a criacdo do Departamento Nacional de Saude Publica. Roquette-Pinto
também partilhava dessas teses de que a doenca e 0 analfabetismo atrasavam o pais.
Ligando-se inicialmente as questdes aqui tratadas, nota-se que a fé na ciéncia e no
progresso se declarava importante por seu carater missionario: “tratava-se, por exemplo,
de substituir a imagem de Peri, principal personagem de O guarani, de José Alencar,
pelo conhecimento cientifico dos indigenas e do sertanejo” (LIMA, SA, 2008: 72). Que
pese aqui uma ideia de ruptura com o passado, com 0 movimento romantico e com uma
visdo estatal da identidade, ndo pode ser esquecido que tal reorganizacdo do imaginario

era também trabalhada por meio da midia.

No intuito de concluir essa linha de raciocinio que apresento, identifico Roquette-Pinto
como pertencente a uma geracdo de transicdo que ja se colocava como intelectual
republicano e entendo que as ideias de avanco, crescimento e civilizacdo do pais pelo
engenho de uma nova institui¢do e de seus apoiadores ndo vingaram, pois 0 pensamento
da época, também em transi¢do, ndo havia mudado totalmente o cenario para o regime

que se apresentava. A intellitgenzia sentiu-se traida por um regime marcado por crises
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institucionais, recessdo, especulacdo financeira etc., muito similar ao regime que tais

intelectuais pensavam ter sido suplantado.

Conforme observado por alguns autores, a regionalizacdo modifica a formacdo do
intelectual brasileiro — as escolas de direito e medicina de cada cidade, por exemplo,
possuiam formas distintas de interpretar o mundo e considerar as mazelas do Brasil
(LIMA, SA, 2008; MURARI, 2007). Ainda na Monarquia, os reflexos de tal concepgao
podem ser percebidos na falta de reconhecimento dos habitantes de provincias
diferentes como membros de uma nacdo. Grande parte da intelectualidade dessa época
apresenta, contudo, uma caracteristica hegeménica: estudaria em Coimbra e, em
seguida, conseguiria uma funcdo burocratica dentro do Estado, em geral na capital do
Império, depois Distrito Federal. No entanto, era o trdnsito entre a capital e as
provincias de origem que fazia circular informacdo e auxiliava no processo de

regionalizacdo da formacéao desses intelectuais.

E de real valor ressaltar que Lima e Sa (2008) colocam que o ethos profissional de
Roquette-Pinto, como intelectual, cientista e dirigente de instituicdes cientificas e
culturais urbanas, é apresentado pelo proprio antrop6logo como uma das caracteristicas
de sua geracgdo. E, assim, as novas identidades profissionais surgem com o0 nascimento
de novos campos. Outro fator importante foi o espaco ocupado por jovens durante o
final do Império e o inicio da Republica. E o positivismo situa-se tambeém, e de forma
incisiva, como ferramenta interpretativa da realidade e no estudo da natureza social do
ser humano. Como apresentado anteriormente, alguns problemas como a traducéo entre
sertdo e litoral urbano e o isolamento da forma de pensar o Brasil por grupos distintos
dentro do pais sdo sempre levados em consideracdo. Por fim, entendo que o
estranhamento dessa geracdo de intelectuais se da também na maneira de cada individuo
imaginar-se como estrangeiro no sertdo e também de ver outros intelectuais como
estrangeiros. Lima e S (2008: 75) introduzem tambéma grande questdo de pegar de
empréstimo a civilizacdo europeia e, assim, perderem de vista ‘“a auténtica

nacionalidade brasileira”.

Legado

Em diversos textos sobre Roquette-Pinto pode se perceber que era um homem de
didlogo facil com distintos meios académicos (SANTOS, 2011). No entanto, parece que

0 seu trabalho foi por vezes ameagado e minimizado. A pesquisa me mostrou que o
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antropologo foi obnubilado devido ao surgimento das novas tendéncias na
Antropologia, como ciéncia, e & mudanca de direcdo da fisica (antropométrica) para a
social. O que ocorreu foi o distanciamento das referéncias tedricas do Culturalismo
alemdo para o Evolucionismo norte-americano e, posteriormente, para o Estruturalismo-
Funcionalismo inglés e também para o Estruturalismo francés (SANTOS, 2011: 13).
Parece que o fato desse esmaecimento da figura e da ciéncia elaborada por Roquette-
Pinto ao longo da segunda metade do século XX se da também por motivos internos do
Museu Nacional. Em grande medida, isso se deve a falta de seguidores de seus ideais,
conceitos cientificos e trabalhos ap6s a década de 1930. Ainda que tenha sido
responsavel por diversos grupos de estudiosos que se notabilizaram em suas respectivas
areas, 0s membros de tais equipes preferiram ndo seguir a linha de pesquisa elaborada
por ele. Segundo Santos (2011: 17), a Etnografia, tal como elaborada por Roquette-
Pinto, tinha a dimenséo do relato dos usos e costumes e da coleta de objetos.

As questOes tratadas nesta tese, contudo, se referem aos reflexos e comparagdes entre o
que se considera como primitivo e 0 moderno naquele momento. Sob tal aspecto,
Roquette-Pinto tem a perspectiva de que a cultura atua sobre o individuo. Cultura aqui é
presumida como a camada de conhecimento que se tem do ambiente ao redor, das
relacBes pessoais etc. A ideia de que saber lidar com seu entorno € uma capacidade que
da a sobrevivéncia ao homem. Sobre tal caracteristica do pensamento de Roquette-Pinto
¢ preciso ainda entender que “sob uma camada de cultura [...] encontra-se um ser
humano essencialmente igual em seu potencial, seja europeu ou indio da Serra do
Norte” (LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 109). Roquette-Pinto se difere, assim,
dos pesquisadores do final do século XIX e inicio do XX por ndo dar énfase as
hierarquias que podem ocorrer dentro dos grupos que estudou.” Mesmo compreendendo
gue também trabalha uma diferenciacdo entre civiliza¢do e primitivismo, ele considerou
que a condicdo de primitivo daquele indigena logo seria irremediavelmente modificada
pela acdo dos civilizados junto a ele. Diferente de Euclides da Cunha, possuidor de uma

visdo fatalista que taxava a mesticagem como corrupcao de pureza de raca e responsavel

® Roguette-Pinto se distingue dos antropélogos de sua época no Museu Nacional. Nas trés dltimas
décadas do século XIX, a ciéncia propendia a exaltar as caracteristicas de animalidade e inferioridade
(apud MONTEIRO, 1996; SANTOS, 2008) e ndo observar a influéncia da cultura em relacdo a raga e ao
meio que comecgava a se eshocar (LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 116). Deve-se também
perceber que “Batista de Lacerda foi um dos principais responsaveis pelas fei¢des que a Antropologia
adquiriu no Museu Nacional naguele momento” e reputado com um dos primeiros antrop6logos a tratar
sobre a raca brasileira (SANTQOS, 2011: 30).
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pelo atraso brasileiro (visdo muito comum naquele momento e posteriormente
superada), Roquette-Pinto avalia que a mudanga dos indios em caboclos seria o
inevitavel passo rumo ao estado positivo. Dessa forma, contextualizo as referéncias de
Roquette-Pinto e também as mudancas que ocorreram no processo de patrimonializacéo
do indio dentro do Museu Nacional. E preciso compreender que o estudo do primitivo
era urgente, pois Roquette-Pinto sabia que essa condicdo mudaria. Ou seja,

patrimonializar aquele estado “fetichista” para, a partir dai, apresentar as mudangas.

Durante minhas pesquisas para a dissertacdo de mestrado, pude notar que o material
relativo & Comissdo Rondon estd dividido em diversas instituicbes de memoria na
cidade do Rio de Janeiro, como, por exemplo, o Arquivo Historico do Exército (que se
preocupa com as questfes militares relativas as Comissdes de Linhas Telegraficas),
onde estdo minutas escritas por indios pedindo transferéncia para outros lugares; o
Museu do Indio (que possui vasto acervo sobre o SPI); e 0 Museu Nacional (no qual se
concentra uma parcela da producéo etnogréafica tanto da Comisséo quanto do SPI), no
entanto, em qualquer das instituicdes é possivel encontrar material que, pela
intencionada divisdo, deveria estar em outra. A intercessdo se da, a meu ver, devido a
complexidade de catalogacao do trabalho realizado nos 15 anos da Comisséo e nos 57
anos do Servico de Protecdo aos Indios e, conforme observado por Fernando de Tacca
(2002: 188), pelo fato de o proprio Rondon ver uma relagao direta entre todos os 6rgéos

em que trabalhou e uma impossibilidade de analisa-los separadamente.

Esta tese centra-se sobre o que foi patrimonializado e de que forma se deu tal
patrimonializacdo. As impressfes dos militares, médicos, etnografos, botanicos etc. que
participaram da Expedicdo a respeito da terra, dos homens, dos males, da fauna e da
flora da regido foram responsaveis por fazer um inventario do que havia no Mato
Grosso e na Amazonia e torna-lo patrimdnio nacional, apresentando esse material para a

populacdo que até entdo desconhecia sua existéncia.

Analiso como objetos e praticas foram patrimonializados durante a visita de Roquette-
Pinto & serra do Norte e as reaces ao que foi descrito como nacional. E importante
ponderar quais foram as estratégias de patrimonializacdo, como colecdes e exposicoes,
documentos e arquivos foram usados para esse fim. E essencial compreender que o
nosso objeto de estudo sdo sempre individuos, objetos ou até prédios que pertencem a

um momento histérico, mas que também se relacionam de diversas maneiras com outros
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momentos, pois podem ser reutilizados, ressignificados ou mesmo esvaziados de
sentido. Para entender tais questionamentos, penso nos meios de meméria e a
observacdo do indio nesse cenario patrimonial, como praticas, etnossaberes e objetos

foram construidos enquanto patrimdnio.

E necessario entender de que modo o indio foi naturalizado como nacional, ou seja,
como foi inserido na identidade brasileira por meio do que foi musealizado pela
expedicdo. Como foi elaborado o abrasileiramento do indio, dentro do projeto de
Integragdo Nacional. Assim, busco pensar as formas como o brasileiro urbano se via,
via 0 Brasil e a relacdo com indios e caboclos dentro dessa dialética. Nesse contexto,
gostaria de saber como o Brasil se tornou mais plural. E como a profusdo de inventarios
(etnografico, botanico, geografico etc.), coletados pela mesma empresa, a Comissao
Rondon, se insere na logica de diferentes instituicdes museais. Para tanto me debruco
sobre o que foi patrimonializado pela Expedicdo a Serra do Norte. Ha que se pensar o
lugar de cada coisa, 0 que foi exposto e o que foi guardado, e quem operava tal troca de

lugares.

Na elaboracdo da minha dissertacdo de mestrado observei que a Comissdao Rondon
provocou uma mudanga na memoria social brasileira; os filmes, matérias jornalisticas,
relatorios e mapas inseriram o indio na identidade brasileira. Porém, a visao que se tinha
do indio ainda estava impregnada da visdo romantica do século XIX, ou seja, a
populacdo urbana ainda imaginava os indios como individuos de um mito fundador que
pertenciam a uma Unica etnia: era o indio genérico (TREECE, 2008; SCHWARCZ,
2000).

E importante em poucas linhas situar os antecessores simbdlicos de Rondon. Lilia
Schwarcz (2000) fala sobre uma criacdo do que se pensava como nacional quando
Pedro Il fundou, em 1838, o Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB). A
agremiacdo alimentava a propria imagem do imperador e fazia surgir uma imagem para
0 povo. A producédo do IHGB era, segundo Schwarcz (2000), praticamente um discurso
oficial: o Indianismo Romantico. O imperador incentivava a criacdo de uma literatura
nacional propria. Domingos José Goncalves de Magalhdes, membro do Instituto,
escreveu, patrocinado por Pedro I, A confederacdo dos Tamoios (1857), o primeiro
grande texto no qual era possivel enxergar o indio como her6i romantico. Tratava-se a

obra como “o grande documento de demonstragdo de validade nacional do tema
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indigena” (SCHWARCZ, 2000: 116). No poema, ha um trabalho de contraposi¢do entre
diversos setores: o colono portugués e o indio sabio, o europeu e o brasileiro. Pode-se
ver aqui o conceito de Renato Ortiz (2010), o nacional foi criado e mediado para a
populacdo por um grupo de intelectuais. Penso ser este momento histérico um inicio do
entendimento do indio como um integrante da identidade nacional, embora mais retdrica
do que efetivamente. E importante também entender que o trabalho de mediac&o néo era
apenas uma ideia vinculada a simbolos para trazer a camaradagem horizontal, como
pensado por Anderson (2008). E preciso notar que houve pesquisa e estudo. Outro poeta
e jornalista romantico, Antonio Gongalves Dias, foi nomeado chefe da Secdo de
Etnografia da Comiss@o Cientifica Exploradora, criada por D. Pedro Il em 1856, para
pesquisar o norte e nordeste do pais. A escolha ndo foi mera coincidéncia, visto que
Goncalves Dias era um especialista em temas historicos e principalmente ligado a
tematica indigena. Publicou, entre outros livros, Os timbiras (1857) e o Dicionéario da
lingua tupi (1858). Convém mencionar aqui que os dois Gongalves tiveram como
antecessor o poema épico Caramuru, do Frei José de Santa Rita Durdo, publicado em
1781, no qual o autor conta a vida de Diogo Alvares Correia, naufrago portugués que

viveu entre os Tupinamba.

David Treece (2008) mostra que o Indianismo Romantico, e incluo ai o IHGB, teve
grande influéncia de autores europeus, como Ferdinand Denis, que se dirigiu a elite
artistica brasileira, em Resume de [’histoire du Brésil (1825), pedindo uma literatura que
fosse consoante com a independéncia do Brasil. Ele apresentava um “novo conjunto de
valores literarios, populares, primitivos e medievais, a ser encontrado na figura do
indio” (TREECE, 2008: 123). O que Denis pretendia era uma inocéncia pré-
colombiana. Outro fato ainda mais espantoso eram as traducdes de mitos e histdrias
brasileiras para outras linguas (notadamente o francés), com modificacdes de trechos de
obras que depois eram lidas pelos brasileiros. Ainda segundo Treece (2008: 114-115),
as linhas guias do Indianismo Romantico eram: 1. “a reabilitacdo das ragas ‘primitivas’
dentro do conceito liberal e fraternal da patria comum”; 2. “o apelo a no¢ao de uma
ancestralidade indigena, heroica e aristocratica, que vinculava o brasileiro moderno as
lendarias figuras coloniais”; 3. “a no¢do do universo indigena, e o Brasil, como paraiso
de liberdade e abundancia”; e 4. “a fé do liberal na integragdo social, econbmica e

cultural do indio como passo necessario do progresso da nag¢ao independente”.
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A noc¢do de uma comunidade imaginada (ANDERSON, 2008) estava se formando, e
isso é sempre uma disputa. Ou seja, havia setores da populacdo que ndo concordavam
com essa retorica do indio como integrante da nacdo ou mais ainda como mito
fundador, mas era Pedro Il quem ditava as regras. O que se nota é que essa comunidade
ndo era uma camaradagem horizontal, como vista por Benedict Anderson, mas uma
colocagéo vertical. 1sso pode ser visto a partir do momento em que a ancestralidade
indigena, “mesmo sendo mais adotiva que real”, se tornou uma pequena mania na elite
imperial (TREECE, 2008: 127). Muitos politicos e nobres adotaram nomes indigenas, 0

mesmo acontecendo com jornais e partidos politicos.

A mudanca é necessaria, mas ndo pode ser feita abruptamente. Rondon conseguiu
mostrar o indio em sua diferenca, apresentando as diversas etnias, linguas e costumes e
como esses individuos auxiliaram na protecdo do territério nacional, ou, na conhecida
expressao de Joaquim Nabuco, como “os peitos dos indios foram as muralhas dos
sertdoes”. Essa modificacao de visdo se deu também com relagdo ao interior do Brasil,
que deixava de ser sertdo bruto e passava a condicdo de produtor de riquezas, e seus

habitantes, os caboclos, foram mostrados como homens de fibra, figuras quase heroicas.

Mesmo sendo um pensamento da época, como pode ser visto em Couto de Magalhdes
(1975), a aproximacdo do Estado e o uso dos indios como forca de trabalho foram
utilizados por Rondon em um tom um pouco diferente. Rondon usava uma retorica
baseada no ideario de José Bonifacio de Andrada e Silva: mostrar que o indio, mesmo
selvagem, era capaz de ser integrado ao novo sistema de producdo e que este individuo
era um componente do que se via como nacional. Observado de forma simplificada, o
programa se apoiava na ideia de que o meio social que circundava os indios nédo era
correto para sua civilizacdo (ERTHAL, 1992; BIGIO, 2001; VIVEIROS, 1958). Sua
perspectiva era a de que se deviam apresentar as vantagens da civilizacdo ocidental aos
indios e estes, inevitavelmente, se aproximariam dela. O indio seria inserido pouco a
pouco em um processo de civilizacdo. Ele deveria passar por estagios (segundo o
pensamento positivista: o fetichista, o metafisico e o positivo). Essa transformacao, por
assim dizer, do indio em outro ser humano e sua passagem por estagios também era
reiterada em matérias jornalisticas e conferéncias realizadas por eminentes estudiosos da

época. Cada estagio foi apresentado em uma etapa da obra rondoniana.
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Trabalho o que foi explorado na Expedicdo a Serra do Norte, por Roquette-Pinto. O
material da Comissdo, como verificado, esta espalhado por diversas instituicdes de
meméria no Rio de Janeiro e também no exterior, pois os relatérios foram remetidos
para inumeras representacdes diplomaticas pelo mundo, conforme a relacdo de
entidades para quais as publicacbes da Comissdo foram enviadas (Museu do indio,
fundo Comissdo Rondon, Microfilme n° 328, fotogramas 485 ao 491). Além das
remessas de informacGes oficiais, outros estudiosos também foram responséaveis pela
grande narragdo de conhecimentos sobre o Brasil e sobre o conhecimento que era
elaborado entdo. Tendo isso em vista, € possivel analisar como 0 mundo compreendeu o
Brasil e como o préprio pais se observava com base na ciéncia da época. Porém, irei no
momento restringir meu campo e estudar o que a Expedicdo apresentou e como a

sociedade e 0 museu 0 quiseram compreender.

Seguem as ferramentas tedricas guias para o trabalho sobre e junto ao museu.
Primeiramente, introduzo alguns conceitos de memdria social, passando para questdes

patrimoniais e sua relacdo com o museu.

Renato Ortiz (2010) afirma que existe uma diferenca entre memdria social/identidade e
memoria nacional/ideologia e que isso € um jogo de forgas sociais, no entanto, gostaria
de apresentar como um aspecto da memoria social € inserido em um contexto social,
repassado e reatualizado pelos meios de comunicacdo e como isso €, também, um jogo

de forcas sociais.

Cabe sempre lembrar que a memoria social €, segundo Maurice Halbwachs (2006), uma
atualizacdo do passado pela acdo do grupo no qual nos sentimos incluidos. Este autor,
no comecgo de seu texto, afirma que a escrita também é uma fonte de memorias, ainda
que estaticas. Ele mesmo se achou na companhia de Dickens ao passear por Londres.
Dickens ndo fazia parte do grupo ao qual Halbwachs pertencia, mas o apoiava e 0
municiava de lembrancas e de informacdes sobre um lugar no qual este andava pela
primeira vez (HALBWACHS, 2006: 31). Partindo desse principio, percebe-se a

necessidade de suportes de memoria.

Partindo para a compreensdo sobre o patrimbénio que foi musealizado e
patrimonializado, faco uso das ideias de José Reginaldo Gongalves (2009: 26) a respeito
do “colecionamento”. O autor informa que o patrimonio, como visto hoje, pode ser

analisado “como colecdes de objetos mdveis e imdveis, apropriados € expostos por
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determinados grupos sociais”. E que esses grupos, ao eXpor ou representar este material,
realizam uma atividade de colecionamento com objetivo de “demarcar dominio
subjetivo em oposicdo ao ‘outro’”. E, ainda mais, “o resultado dessa atividade ¢
precisamente a constituicdo de um patrimonio”. Também para Gongalves (2009),

concordando com Lauro Muller, é necessario mostrar o que foi colecionado.

Penso ser importante, ainda, trés conceitos teoricos relacionados a museus: narrativa,
especialista e objetificacdo. Chamo a atengéo para o fato de que ndo sao simples eventos
dissociados; todos estdo interligados nas configuracdes de memaria e patriménio.

Comecando a pensar memoria e identidade como uma narrativa utilizarei as ideias de
Aleida Assmann (2008; 2009) ao trabalhar a relacdo entre o que esta exposto e 0 que
estd guardado e como ha uma modificacdo de identificacdo entre eles, embora mostrem
a mesma cultura. Em seu texto Canon and Archive (2008), a autora trabalha a dindmica
entre lembranca e esquecimento em que funciona a memaria social. Segundo Assmann,
a memoria social é altamente seletiva e atua com nocdes de foco e viés, inclinacdo e
favoritismo. No entanto, um ponto importante deve ser considerado: o esquecimento € a
regra, € a lembranca, a excecdo. Ou seja, lembrar é sempre um esforco. Acho que é
possivel encontrar essa mesma proposi¢ao de esfor¢o de lembranga no texto “Entre
memoria e historia” de Pierre Nora (1993). Para este autor, a memoria ndo esta mais
inscrita no convivio e no habito do grupo. Ela necessita de um suporte externo. A
memoria do arquivo se apoia na imagem, € 0 autor vé issO como um risco, 0 de
dependermos somente de auxilio externo para recordarmos. No texto “Armazenadores”,
Aleida Assmann (2009: 383) observa que 0 arquivo € necessario na sociedade moderna
e que sem a escrita ndo ha distincao entre velho e novo e ndo sentimos a passagem do
tempo. Correlacionando com o que foi observado a respeito de Canon and Archive
(2008), entendo que o esforco de lembrar estd no arquivo, no museu, nas casas de

cultura etc.

Outro ponto importante em Assmann (2008) é que a memoria funciona de forma muito
semelhante ao principio fisico fundamental da exclusdo, segundo o qual dois objetos
ndo podem ocupar 0 Mesmo espago no mesmo instante. Pensando que o vazio € 0
esquecimento, e ele é a regra, duas lembrangas, entdo, ndo podem ocupar esse mesmo
lugar a0 mesmo tempo; temos ai uma ideia da selecdo do que sera evidenciado. Penso

que a grande questdo em Canon and Archive é como vamos abrir espago para novas
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informacGes e como vamos resgatar informacgdes valiosas que estdo guardadas

(ASSMANN, 2008: 97). E pertinente pensar como essa seletividade é operada.

Como um adendo pretendo analisar o que foi observado por Henry Rousso, em seu
texto O arquivo ou o indicio de uma falta (1996), ao comentar que o arquivo, e da
mesma forma penso no museu, possui dualidades ao se pensar na seletividade de suas
operagdes, pois uma fonte é contemporanea dos fatos e a outra é posterior. Uma das
licdes que se tira dessa ideia ¢ que uma fonte tem cardter intencional, “um vestigio
induzido, consciente e voluntario”, em outras palavras, ¢ pessoal, ¢ a opinido do autor
do documento sobre os fatos. J4 a outra fonte é utilitaria, pois ndo é possivel predizer
qual documento sera preservado e por quanto tempo (ROUSSO, 1996: 3).

Aleida Assmann (2008) explica que tanto 0 esquecimento quanto a memdria séo tanto
ativos quanto passivos. No entanto, cada um a sua maneira. O esquecimento ativo é
t4cito e estd em atos de destruicdo ou de perseguicdo. E uma forca de esquecimento
exercida por um grupo especifico. O exemplo classico seriam 0s apagamentos de
evidéncias realizados por estados totalitarios. JA o esquecimento passivo nao é
intencional e esta no abandono, na negligéncia e em deixar algo para tras. 1sso se da por
algo sair do quadro de atencdes, valores e uso. Curioso como isso pode ser chamado de
um esquecimento reversivel, e, sob este prisma, as lembrancas ndo sdo esquecidas,
considera-se que estdo armazenadas. Encontram-se em um limbo do qual podem ser
recuperadas quando sua hora chegar. Neste ponto, entendo ser interessante saber quem
opera essa reversibilidade. Quem detém o poder de chamar algo a tona, aos olhos da
populacdo, e quem e por que faz o esforgco para que isso se mantenha a tona. Memoria
n3o é apenas arquivo e gaveta, é também o uso. E este Gltimo elemento que transforma
o “guardado” em lembranca, que ¢ utilizada pelos diversos grupos, ligando-0S ou

separando-os conforme suas rela¢es com essa lembranca.

Aleida Assmann (2008: 98) considera que a memoria ativa funciona nas instituicées que
preservam o passado como presente, e a memoria passiva se situa nas instituicdes que
preservam o passado como passado. E é ai que ela elabora as ideias sobre as tensdes de
tempo e do que é guardado e de que forma. O museu apresenta objetos de prestigio em
exposicdes organizadas para chamar a atencdo e causar uma boa impressdo. Nesse
primeiro momento, o passado é presente. Porém, o mesmo museu também abriga

reserva técnica, pordes ou sotdos com outros objetos que ndo sdo apresentados ao
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publico. Aqui, o passsado € passado. E nesse sentido que a memdria ativa, que preserva
0 passado como presente, € chamada de canone, e merece ser exposta, e a memoria
passiva é o arquivo, o passado como passado, e fica na reserva técnica (ASSMANN,
2008: 98). Vale comentar que tudo o que esta no museu pode ser exposto em momentos
diferentes, e que cada exposicao, devido a um momento histérico ou a uma sequéncia de
vida ou, ainda, a uma percepc¢ao artistica, possui uma logica propria, seu préprio canone

e seu proprio arquivo.

Sendo mais especifico na questdo museal, entendo que, para se contar uma narrativa, é
preciso um espacgo, um lugar de fala, por assim dizer, e Dominique Poulot (2009; 2013)
nos mostra que o museu € o lugar no qual a narrativa é contada. No entanto, o0 que a
primeira vista ¢ uma histéria com comec¢o, meio e “fim”, ou seja, ¢ coesa, tem sua
unidade montada a posteriori, € uma ficcdo elaborada por um grupo. O museu é o
primeiro lugar de objetificacdo de culturas, ainda que o que foi objetificado tenha sido

nossa propria cultura.

No seculo XIX, o museu ganha a funcdo de ser um grande mausoléu de ilustres,
tornando-se o espetéculo e a reunido de icones em torno de uma ideia de nagédo. Poulot
(2009) indica que a Franca se observava e realizava um exame de consciéncia. O autor
aponta, contudo, que os historiadores da geracdo seguinte enfrentam um problema: o
que foi musealizado e colecionado ndo pode levar ao erro, pois deve ser entendido
dentro do contexto da gramatica da representacdo. E, nesse periodo, o direito de

propriedade dos museus era submetido ao governante.

Com isso em mente, creio ser interessante pensar na importancia do especialista, como
apresentado por Poulot (2009), para a montagem do patriménio. O especialista é um
intelectual que cria o valor. Esse individuo € orientado por uma série de guias que dizem
respeito, em especial, junto com repertorios e catalogos, a instalacdo de museus. Num
primeiro momento, caberia a este profissional estabelecer a autenticidade e o valor de
qualquer espécie de monumento ou objeto dentro de uma histéria nacional. Poulot
indica ainda que o estatuto de patrimbnio depende da posicdo ocupada pela
intelligentzia de cada periodo, o que ilustra a “fic¢do” de uma historia criada por meio
do patriménio. Retomando a ideia de patrimdnio como narragdo, este profissional nos
apresenta 0 modelo de civilizacdo a ser seguido. Trabalho, em minha tese, a forma

como foram realizadas a patrimonializagdo e a objetificacdo dos indios pelos
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especialistas da Comissdo Rondon e do Museu Nacional: quais foram as ferramentas
tedricas que utilizaram para apresentar o indio como figura nacional? Qual a
especificidade desse museu em particular? Sera que estava completamente ligado aos
conceitos e parametros anteriores a ele? Nesse sentido é preciso observar que tipo de

ciéncia se conhecia e pensar no carater transitorio dessa mesma ciéncia.

Passando ao contexto de que essa narrativa € nacional, vale observar como Reginaldo
Goncalves (2002) define tal conceito. Entende-se que o termo é uma coisa por outra, 0
que, segundo esse autor, faz com que exista uma oposic¢ao que articule a transitoriedade
e a permanéncia de qualquer patrimdnio. O objeto que auxilia a transmitir uma
determinada histéria precisa ser constantemente reconstruido, para que a histéria possa
ser sempre recontada (GONCALVES, 2002: 28). Por esse motivo, Gongalves
compreende que a nagdo nao é estatica, e 0 mesmo objeto usado para narrar a historia é
modificado, o que modifica a histéria em si. Tendo tal percepcdo como principio, 0
autor compreende que ocorrem mudancas devido ao contexto em que as narrativas Sao
feitas, ou seja, o patriménio cultural ganha outros contornos conforme mudam as
narrativas sobre a identidade nacional. Em outras palavras, o que se quer contar

transforma o significado do objeto.

Segundo o seu livro Retorica da perda (GONCALVES, 2002), a identidade nacional
brasileira € considerada algo que ainda esta por ser realizado. As narrativas que usam o
patrim6nio objetificam essa identidade como uma “busca”, e, como toda busca,
pressupde um “centro”: uma entidade unificada, que autoriza ou legitima aquela busca.
A nacdo, enquanto entidade objetificada — ou como um “centro” —, existe na medida em
que é buscada. Esse centro, no entanto, é instavel, uma vez gque escapa continuamente
dessa busca obsessiva (GONCALVES, 2002: 58). De certa forma, a nocdo de
patriménio deve ser vista como a defesa de uma integridade sob constante ameaca
(GONGALVES, 2002: 63).

José Reginaldo Gongalves entende que a retorica da perda é um sistema de pensamento.
Segundo o autor, deve-se entender objetos e monumentos como sinais diacriticos. Para
problematizar as no¢fes de patriménio e os usos dados a ele, surge a necessidade de
classificar “monumentos historicos, cidades, conjuntos urbanisticos, obras de
arquitetura, objetos de arte, cole¢bes e museus histéricos e culturais, ou quaisquer outras

estruturas materiais similares, como metonimias da sociedade e da historia”
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(GONGALVES, 2002: 7). O autor indica a mudanca na concepg¢édo de patrimdnio, que
nao ¢ mais visto como um ‘“dado histérico ou cultural (ou natural), mas como uma
categoria de pensamento, cujos contornos semanticos se apresentam de modo bastante
rico e variado ao longo do tempo e do espago” (2002: 8). Ele trabalha o desenrolar do

patrimdnio por meio dos usos que foram feitos dele.

Gongalves trata das varias maneiras como o patrimbnio foi visto e utilizado para
formular narrativas coerentes sobre o Brasil. Ele trabalha de que forma o patriménio
cultural foi utilizado como meio para expor as diferentes narrativas nacionais contadas
tanto por Rodrigo Melo Franco® quanto por Aloisio Magalhdes,” e problematiza os
meios e 0s conceitos usados para fazer com que o patrimdnio se tornasse a argamassa de

uma historia tida como nacional.

Partindo da ideia de que narrativas nacionais sdo discursos sobre a constru¢do de uma
memoria e uma identidade tidas como patrias, Gongalves (2002) identifica as duas
defini¢des de Brasil que séo transmitidas a populacao, por meio do patriménio, desde 0s
anos 1937 ate 1980. Assim, 0 autor nos mostra que o patriménio é culturalmente
construido, formado pelos intelectuais que atuam na mediacdo dessa categoria para a

populacéo.

E preciso retornar s ideias de Gongalves sobre perda e desejo para poder entender
como as apropriagcdes do patrimdnio cultural sdo usadas para dar “coeréncia,
continuidade, totalidade e autenticidade (2002: 23) a narrativa nacional. O que nos leva
a ideia de perda no sentido de que ha uma transformacdo de propriedades essenciais
inerentes ao patriménio de uma nag¢do: ha “um interminavel trabalho de resgate,
restauracdo e preservacdo de fragmentos visando restabelecer uma continuidade com
aquela situagdo originaria” (GONCALVES, 2002: 24). Ou seja, hd sempre uma luta

contra algo externo, a perda.

Goncalves introduz a ideia de que a relagdo entre o significante (objeto) e o significado
(o que ele representa) é sempre a de uma auséncia, 0 que o patriménio torna desejavel,
ou seja, passivel de apropriacdo, restauracdo e preservacdo. Segundo Goncalves, esta
“estrutura do desejo” esta presente nos patrimonios culturais como narrativas nacionais.

E por meio dessa estrutura que a nacdo ganha seu contorno estavel e permanente,

® Presidente do Servico de Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (Sphan) entre 1937 e 1968.
" Diretor do Instituto de Patrimdnio Artistico e Histérico Nacional (Iphan) entre 1979 e 1981.
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dotado de coeréncia e continuidade (GONCALVES, 2002: 26), fora de qualquer
contexto historico.

A narrativa pode ser modificada com o passar do tempo e, mesmo assim, dar a
impressdo de que apresenta uma continuidade fluida.

Passando para outro aspecto destas consideracgdes, entro na visdo de quem trabalha com
0 patriménio, o especialista. Penso que este individuo possui duas fungdes principais:
ele é pesquisador/coletor de material antropolégico e muse6logo/mediador.

Enquanto coletor, ele apresenta uma visdo sobre um todo. E necessério entender que ha
sempre uma escolha, uma interpretacdo, na coleta e na pesquisa etnografica. Pensando
sobre 0os museus e o colecionamento, a professora Regina Abreu, em seu artigo
“Patrimonios etnograficos € museus: uma visao antropoldgica” (2008), apresenta uma
pequena defini¢do de patrimonio etnografico: “[...] sdo constituidos de conjuntos de
bens coletados por antropdlogos para representar sistemas culturais especificos”
(ABREU, 2008: 49). Indo um pouco mais além dessa defini¢do, Abreu introduz uma
preocupacdo com as mediacbes feitas pelos pesquisadores. Pensando
antropologicamente, a autora argumenta que “os individuos nomeiam e definem seu
patriménio, compreendido como dimensdo valorativa e fundante de sistemas
cosmologicos, simbolicos e de representagdes” (ABREU, 2008: 49). O coletor apresenta
uma visdo sobre um todo, e surge uma interse¢do de duas concepgdes de patrimonio: “a
do nativo sobre sua propria sociedade e a do antropdlogo sobre a sociedade do nativo”
(ABREU, 2008: 50). Além da intersecdo nessas concepc¢des de patriménio, ha uma
bifurcacdo: o que o pesquisador considera ser representativo de determinada cultura néo
€, necessariamente, 0 mesmo que 0 nativo considera ser representativo da prépria
cultura. Sob esse ponto de vista, ha sempre uma escolha, uma interpretacdo, na coleta e
na pesquisa etnografica. O colecionador tem intencdo e objetivos definidos que o
norteiam, e isso é decisivo com relacdo ao que ele vai levar ao museu (ABREU, 2008:
52). Acredito que a tdnica desta tese é a escolha: como falar sobre alguém e o que
mostrar como representativo desse alguém. E, nesse sentido, fazer uma pesquisa sobre
que objetos e préaticas foram colecionados, o que foi utilizado e como foi musealizado
para apresentar determinada etnia como nacional. Pretendo usar essas consideracoes

como primeiro passo para a pesquisa sobre o que é mostrado como patriménio brasileiro
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e 0 que a sociedade entende como seu dentro do que foi musealizado por Roquette-
Pinto.

Volto os esforgos, agora, para compreender o musedlogo/mediador. E necessario
perceber como este personagem da coeréncia a histéria que é contada no museu. De

onde vem essa autoridade para apresentar ao pais o que € seu?

E interessante observar como Rafael Zamorano Bezerra (2014), em sua tese de
doutorado “A invencdo das reliquias. Dispositivos de autoridade na musealizacdo de
objetos do acervo do Museu Historico Nacional (1922 —2012)”, interpreta o papel da
autoridade nos processos de musealizacdo. Os especialistas sdo atores sociais e
possuem um norte no momento em que formam colecGes. Mas deve-se ponderar a
formacdo, o treinamento, desses profissionais. O museu tem autoridade sobre sua
colecdo (BEZERRA, 2014: 20), mas, com relagdo a invencdo do objeto museoldgico,
formas diferentes de autoridade se organizam. O autor buscou em sua tese compreender
a autoridade de especialista (o individuo consagrado pelo meio profissional) e a de
nome proprio (o individuo ou familia que da autenticidade ao objeto pelo status que
possui dentro da sociedade). Destaco nas observagdes de Bezerra (2014), ndo apenas o
especialista silencioso, aquele sem nome que trabalha dentro do museu, mas o que tem
renome, e penso Nnos casos em que as duas autoridades se confundem, ja que, com
Rondon e Alipio de Miranda Ribeiro, entre outros, ndo apenas a forca de seus nomes
criava a aceitacdo de praticas de uma populagdo por outra, como também eram os

grandes especialistas nos assuntos que tratavam.

Aprofundando um pouco mais, podemos pensar que a exposi¢cdo é uma tomada de
posicdo do especialista dentro do museu e em relacdo a cole¢do (POULOT, 2013). Néo
ha imparcialidade na exposicdo. E necessario analisar mais a fundo o ambiente
profissional do museu, quais as fungdes de cada um, por exemplo, do etnografo, do
expositor, do diretor. E preciso entender que tipo de métodos narrativos esses
profissionais usaram para naturalizar o indio como brasileiro. No pensamento de
Gongcalves (2002), a nacdo esta sempre prometida, mas nunca realizada. E importante
estudar e perceber as estratégias narrativas que tentam articular os efeitos e

precondicOes das eternas redescobertas do Brasil.

E interessante fazer convergir os dois especialistas e mediadores, o coletor e o

museblogo, com um terceiro, o pesquisador. Este também é um agente de memoria, a
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partir do ponto em que detém certa autoridade de especialista e/ou nome préprio,
conforme for o caso, e também realiza o trabalho de publicacdo, tanto quanto os outros
dois. Sem este ultimo, o arquivo ou reserva técnica ¢ um ‘“guardado” de elementos

possiveis de uma memdoria a ser reescrita.

Segundo Henry Rousso, a opinido publica quer uma histéria de fatos, quer um
inatingivel jornalismo objetivo. Isso leva pesquisadores a uma abordagem prudente dos
arquivos, pois é quase impossivel encontrar a verdade sobre o passado (ROUSSO,
1996: 1). Pensar que se podem usar 0S arquivos, e museus, para responder debates
ideoldgicos é torna-los ocos de informacdo. Precisa-se saber como compreender e
analisar a informacdo que estd circunscrita no arquivo. Para tanto, entendo ser
imprescindivel uma definicdo de fonte, como vista por Rousso (1996: 2, destaques no
original):
Chamaremos de “fontes” todos os vestigios do passado que os homens
e 0 tempo conservaram, voluntariamente ou ndo — sejam eles originais
ou reconstituidos, minerais, escritos, sonoros, fotograficos,
audiovisuais, ou até mesmo, daqui para a frente, “virtuais” (contanto,
nesse caso, que tenham sido gravados em uma memdria) —, e que 0
historiador, de maneira consciente, deliberada e justificavel, decide
erigir em elementos comprobatérios da informacdo a fim de
reconstituir uma sequéncia particular do passado, de analisa-la ou de
restitui-la a seus contemporaneos sob a forma de uma narrativa, em

suma, de uma escrita dotada de uma coeréncia interna e refutavel,
portanto de uma inteligibilidade cientifica.

O que chama atencdo é a forma como Rousso quer distinguir as fontes, e quais delas
permitem uma abordagem racional do passado. A questdo que se levanta é qual a
pergunta que o observador faz? Como ele quer que seja respondida? O autor também se
preocupa com a seara da consciéncia histérica do dono do arquivo e do autor do
documento (ROUSSO, 1996: 3). Ainda assim, ha sempre a alteridade do tempo e o
olhar dos descendentes, e o fato de que outro modifica o documento ao Ié-lo, ao

interpreta-lo com olhos de outras épocas, ideologias, referéncias etc.

Retornando as ponderacdes de Assmann sobre seletividade de memdria e associando-as
com ideias de Rousso: a grande questdo € a importancia de quem escolhe tal fonte,
quem a usa e a retira de um “limbo”. O documento, o objeto ou o testemunho deixam de
ser vestigios do passado ao ser escolhidos por alguém para 0 uso ou a comprovacao de

algo, e neste ponto podemos também observar os especialistas na pesquisa de campo, na
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coleta de material e na exposicdo museal, selecionando de que forma narrar uma
historia; e o pesquisador, que publicara uma monografia sobre suas hipdteses. O que é
importante para Rousso, usando do pensamento de Max Weber, é que tudo é inventado,
tudo é construcao.

Que tipo de narracdo era feita para apresentar o indio como brasileiro dentro de uma
ligacdo entre passado e presente? E é também relevante trazer a lume o que foi retirado
e 0 que foi colocado para que essa narrativa, esse projeto de nagéo, fizesse sentido.
Assim, farei uma arqueologia de objetos dentro do museu e de suas descri¢des, de modo
e compreender como foram catalogados e colecionados em determinadas se¢des para
formarem uma coesdo discursiva. Sob este aspecto pesquiso como determinados
intelectuais, notadamente aqueles que tiveram contato estreito com a Comissdo Rondon
e 0 Museu Nacional, como Alipio de Miranda Ribeiro, Bruno Lobo, Roquette-Pinto,
Frederico Hoehne e Jodo Batista de Lacerda, por exemplo, elaboraram uma narrativa
usando as ideias de seu tempo para manter uma coeréncia de uma situacao originaria ou,

ainda, para refuta-la. Ponderarei o lugar e a especificidade de cada especialista.

Entrando na Gltima parte destas consideracdes, reproduzo a pergunta do antropdlogo
Daniel Miller (2013: 84): “Qual a relagao ultima da ordem do mundo exterior ¢ a
constituicdo das pessoas?”. Ele pensa que produzimos, “fazemos”, os objetos da mesma
forma que eles posteriormente nos fazem. Pode-se até pensar que, sem a guitarra Fender
Stratocaster, ndo existiria Jimi Hendrix, mas had que lembrar que, sem ele, esse
instrumento ndo existiria, ou ndo seria visto, da forma como é visto hoje. O fetiche ndo
teria sido montado dessa maneira. Essa € a base da relacdo dialética que Miller
apresenta. Pode-se entender essa fenomenologia da uma forma simples: ao tomarmos
consciéncia de que existe algo além de nds, tomamos consciéncia de nGs mesmos e nos
relacionamos com tal objeto, o que nos modifica (MILLER, 2013: 84). E cada

modificagdo altera nossa percepcao e “permite conceber desenvolvimentos adicionais”

(MILLER, 2013: 88). Tudo é dialético.

Transformamos 0s conceitos em realidades. A objetificacdo € uma teoria dialética da
cultura, a contradicdo € inerente a todas as culturas, sejam elas quais forem. A
objetificacdo é uma contradicdo em si. Ndo somos apenas 0 que consuMimos, Mas 0S

objetos nos moldam a eles por um processo dialético. Fazer, crescer com e aceitar sem
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questionar 0s objetos e seus usos nos fazem parte de uma sociedade. E esse fazer nos

modifica diariamente.

Observando tais questdes a luz dos estudos de Reginaldo Gongalves (2005), segundo a
antropologia, ndo é possivel descrever o homem, pois ele ndo existe sem sua relagdo
com o material. A moderna visdo sobre o patrimonio aborda a énfase do “construido”
ou “inventado” e enuncia que o patriménio deve expressar as relagdes de identidade e
memoria de um grupo. O que se deve entender € que, além do respaldo oficial de uma
atividade consciente de individuos ou grupos, os objetos que compdem um patriménio
precisam encontrar ressonancia junto a seu publico. Ou seja, “fazemos” aquele
patrimonio deliberadamente movidos por escolhas que ndo devem ser mal interpretadas.
N&o pode haver ruido na comunicacdo do que se entende como patriménio. O autor
coloca em foco essa ambiguidade da categoria de patrimdnio, aspecto definidor da sua

propria natureza.

Esse patrimbénio é também uma lembranga como reconstrugdo no presente, 0 que nos
possibilita um acesso ao passado que ndo ocorre apenas por um trabalho consciente de
construcdo no presente, visto que ha partes incontrolaveis e percepcgdes distintas sobre
uma mesma questdo. Por isso, Gongalves (2005) ressalta a parte precaria de
reconstrucdo do passado e o problema de ndo haver ressonancia junto a determinadas
parcelas da populacdo. O Estado, por sua vez, prossegue sendo um grande sancionador

do patriménio.

Na busca por entender como as praticas foram incluidas em cole¢des, musealizadas,
resumidas a objetos e apresentadas como pertencendo a uma totalidade chamada Brasil
mostrarei nos capitulos seguintes o percurso realizado para chegar a uma conclusédo. No
primeiro capitulo introduzo o positivismo e o evolucionismo social como ferramentas
tedricas para viabilizar o projeto de nacdo que se queria implementar. No segundo
capitulo, intitulado “Edgar Roquette-Pinto, a forca de Rondonia”, estudo a expedigdo
desse antrop6logo no noroeste do Mato Grosso, a fim de recolher espécimes para o
Museu Nacional. A partir do que ele e outros viram e descreveram tento entender a
cultura de um tempo e as relagbes ldgicas entre o especialista do museu, o silencioso e o
de nome proprio, e seus colegas de outras instituicdes e as mediacdes para a populacéo.

No terceiro capitulo trabalho a etnologia de arquivo, observando como foi realizada a
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patrimonializacdo dentro do livro de tombo do Museu Nacional em consonancia com a

divulgagdo cientifica daquele momento.
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1 - Positivismo: sua forga retorica e simbdlica

Inicio este capitulo pensando na necessidade de entender a for¢a do positivismo no
comeco do século XX, no Brasil, e como esse sistema filosofico era parte de um padrdo
socialmente partilhado no periodo, como entende Jodo Adolfo Hansen (1999).% E
preciso desvendar as regras e as técnicas retoricas para se obter a chave que abre a
compreensdo do pensamento positivista e fazer as conexdes entre os diversos campos
que foram trabalhados no periodo, especialmente o da politica indigenista, para
explicitar a forga do positivismo em Rondon e em Roquette-Pinto. Por exemplo, qual
era a modernidade que Rondon e a Repulblica queriam? E igualmente necessario
compreender que qualquer forma de retérica € um método de persuasdo, de
argumentacao, que se mostra por meio de um conjunto de regras para formar tal sistema

de pensamento.

A ciéncia, como método discursivo, foi utilizada para a reinterpretacdo do pais em
inimeros aspectos. No entanto, a narracdo ndo € estatica, e o objeto usado para narrar
uma histéria € modificado conforme o grupo politico que controla a narracdo, o que
modifica a histéria em si, como observa Reginaldo Gongalves (2002). Desse modo,
deve-se compreender que as mudancas ocorrem devido ao contexto em que as
reinterpretacdes sdo feitas. Em outras palavras, o que se quer contar transforma o
significado do objeto, que € usado como personagem central da historia que é contada, e
também o significado do grupo politico que a narra. E, nesse sentido, pensamos o grupo

de positivistas reelaborando a narracdo de nacdo e também reelaborando a si mesmo.

Para adentrar nas questdes sobre a retdrica utilizada por Rondon, noto que € preciso
entender a diferenciacdo entre memdria coletiva e memodria nacional. E importante
observar a diferenca entre o particular e o universal, como revela Renato Ortiz (2010).
Ele procura evidenciar as distincbes entre memdria coletiva e memoria nacional ao
indicar que aquela esta constantemente atrelada a nocdo de tradicGes repensadas,
revivificadas, dentro de um grupo determinado, e que tal processo de rememorizacao

nao é estatico. Ao misturar elementos variados na memdria de uma comunidade — e

® Nesse trabalho sobre retérica como um sistema de pensamento, o autor apresenta de que modo as ideias
foram apropriadas por inimeros meios estilisticos e com abundéncia de exemplos, para que todos os
discursos atravessassem um sentido de verdade universal do periodo. Como exemplo desse sentido Unico
da retorica, pode-se usar o sentido providencialista, criado pelos cristdos, no qual Deus € a causa e o fim
de tudo e como, a partir da segunda metade do século XVIII, o providencialismo da espaco para o
[luminismo, devido a intimeras formas discursivas que usavam a ciéncia para “orientar seu sentido como
evolugdo, consciéncia e progresso” (HANSEN, 1999: 14).
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Ortiz usa o0 exemplo de uma manifestacdo cultural —, ocorre a reformulacdo de aspectos
culturais, porém, ele adverte, baseado no pensamento de Maurice Halbwachs: “No
entanto, cabe sublinhar que mesmo as transformacdes se fazem sob a égide de uma
tradi¢do dominante [...]” (ORTIZ, 2010: 132). A memoria coletiva esta inevitavelmente
ligada a certo grupo social, e, ainda que sofra interferéncias de uma infinidade de
elementos, ha sempre uma tradicdo sobressai e que € a base da conservacdo da
identidade desse grupo. Ja a memdria nacional, para Ortiz, ndo € expressa por certo
grupo, mas imposta pelo Estado. Como é forcada, de cima para baixo, ela abrange uma
maior quantidade de grupos ao mesmo tempo. A memédria coletiva é um produto da
historia social e, por isso, é uma producéo politica que se projeta para o futuro (ORTIZ,
2010: 135). O autor entende que a memdria nacional € ideoldgica visto que é um
produto da histéria social e ndo uma ritualizacdo da tradicdo. Assim, a memoria
nacional ndo pode se constituir como o prolongamento dos valores de diversos grupos,
mas se trata de um discurso de segunda ordem, por ser abstrata, ainda que indispensavel

como ponto de referéncia.

Renato Ortiz formula que a identidade brasileira € vista a partir do momento em que se
colocam em perspectiva as diversas fases historicas daqueles que estudam o assunto.
Segundo o autor, “ndo hd uma identidade, mas uma pluralidade de identidades
construidas por diferentes grupos sociais em diferentes momentos historicos” (2010: 8).
Ele afirma que uma identidade € sempre elaborada por intelectuais que estdo
relacionados com o Estado, mesmo que de forma indireta. Para o autor, a construcdo
requer uma mediacdo, ou seja, 0 que é concebido como sendo a identidade nacional em
cada periodo ndo é imediatamente compreendido pela sociedade. Desse modo, é
necessario que um mediador simbodlico faca a ligacdo entre o universal, que é imposto, e
o particular (ORTIZ, 2010: 139). O autor mostra que a interpretacdo de uma expressao
cultural, no exemplo dele, s6 se torna agenda politica, relacdo de poder, quando é
apropriada e reinterpretada por intelectuais (ORTIZ, 2010: 142). O periodo que
interessa para esta tese também € contemplado; é no inicio do século XX que se
encontra a luta pela definicdo do que seria uma identidade brasileira, luta esta que seria
uma forma de delimitar fronteiras de uma politica que procura se coloca como legitima
(ORTIZ, 2010: 9). O autor se preocupa com a primeira formacdo, durante a Republica
Velha (1889 até 1930), do carater nacional, baseada nas grandes correntes do

pensamento cientifico da época: o positivismo de Comte, o darwinismo social e o
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evolucionismo de Spencer (ORTIZ, 2010: 14). Refletindo melhor sobre este ponto, o
autor considera que o contexto mundial das ciéncias é a influéncia primeira e
fundamental sobre a construgdo da identidade brasileira. Mesmo assim, 0 autor ndo se
demora muito sobre a tropicalizacdo das ciéncias, ou seja, a forma como foram
abordadas e trabalhadas no Brasil. E essencial compreender que a ciéncia, como vista na
época, era uma das tonicas da Comissdo Rondon e, principalmente, do projeto de nacao
que estava em curso. O que se pretendia era alcangar aquilo que se entendia como um
conhecimento cientifico do Brasil. O positivismo e o cientificismo eram parte
importante do padréo socialmente partilhado pela elite intelectual republicana, tanto
militar quanto civil, do periodo. O que se aspirava era uma reorganizacdo do pais, e,
nesse sentido, o particular ¢ dado como universal para formar uma narracdo coesa de
nacao.

1.1 - Positivismo e a religido da humanidade

A empreitada de conhecimento minucioso do Brasil ndo se daria apenas pelo estudo do
territorio, mas pela elaboracdo de uma politica de estudos e ciéncias aplicadas. A
ciéncia era uma ferramenta politica com a qual se narraria uma histéria de
transformacdes na sociedade, e, por isso, era estratégica, pois mostraria as formas como
o0 Brasil seria conhecido e a populacéo e o territdrio seriam utilizados. O pensamento
positivista, e cientificista,® da época entendia que a ciéncia traria a “intervencdo
civilizatoria” desejada para o Brasil, pelo conhecimento da natureza de todas as regifes
e dos homens que nelas habitavam. A influéncia desse pensamento pode ser melhor
compreendida pela forma como as elites, os homens educados, como os funcionarios do
Museu Nacional, por exemplo, e da Comissdo Rondon, civilizariam o Brasil por meio
dos projetos baseados em ciéncia em diversas areas como educacdo, saude, economia
etc. Partindo dessa premissa, aqueles que lidariam com os indios, tanto os considerados
mansos quanto os bravios, seriam os préprios agentes da transformacéo dos indios. Da a
impressdo de que tinham uma fé inabalavel de que a ciéncia regularia a vida social pelo

simples fato da ldgica cientifica.

A fim de poder compreender os trabalhos da Comisséao e projeto de Rondon quanto aos

indios, a protecdo fraternal, € imperioso que se entenda o positivismo, a principal forca

° Importante ressaltar que ha uma distingdo entre positivismo e cientificismo, pois ainda que a ciéncia e a
ideia de evolucdo fossem a tonica do discurso da época nem todos eram positivistas.
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desse movimento. Ainda hd que se compreender como o ideério positivista foi
observado no Brasil e como foi “tropicalizado” devido as particularidades da sociedade
e da politica brasileira.

Criado pelo fil6sofo francés Augusto Comte (1789-1857), o positivismo é explanado
em seus livros Curso de filosofia positiva (em seis volumes, 1830-1842), Discurso
sobre o espirito positivo (1848), Sistema de politica positiva (em quatro volumes, 1851-
1854) e Catecismo positivista (1852). Nos trés primeiros busca descobrir e demonstrar
as leis do progresso. J& no Ultimo desenvolve um sistema politico-religioso com o qual

pretendia reformar a sociedade.

Visto em perspectiva, Comte se apresenta de uma forma em que “o conjunto de suas
concepcoes filosoficas € produto direto de sua época. Augusto Comte procurou acabar
com as eternas investigacdes sobre o incognoscivel [...]”(RIBEIRO JR., 2010: 9). Por
meio desse sistema filosofico, Comte buscava dar fim as investigacdes a respeito do que
ndo se pode conhecer pela razdo. Por esse aspecto, 0 positivismo pretendia ser a razéo
por exceléncia. A ideia de Comte era dar a filosofia “um novo papel, ao mesmo tempo
um novo objeto, a par de uma ampla critica do conhecimento” (RIBEIRO JR., 2010: 9).
Propunha concepcgfes diferentes daquelas predominantes, quer fosse a ontologia de
Aristoteles, ou dos fildsofos medievais ou do racionalismo. Na viséo de Comte, SO seria
possivel conhecer os fenbmenos e as relacbes entre eles e ndo sua esséncia. O
conhecimento abstrato seria sempre inexpugnavel e desconhecido. Ainda assim, seu

sistema intenta regulamentar e, até mesmo, regenerar a vida publica e privada.

O positivismo domina o seculo XIX a partir do momento em que é compreendido como
método concebido na certeza de que fatos originados de experiéncia sdo o fundamento
da prépria construcdo tedrica. E também quando se apresenta como doutrina em que a
revelacdo é a propria ciéncia (RIBEIRO JR., 2010). N&o se queria descobrir as causas

de fendmenos, mas as leis que os regiam e as relacdes constantes entre eles.

Ainda que o termo filosofia tenha a acepcao de sistema geral do conhecimento humano
(conforme usavam os antigos filésofos), o termo positivo, para Comte, trata
invariavelmente de relacGes de dualidade e de debate: o certo frente ao incerto, o
concreto frente ao hipotético, o aproveitavel frente ao improdutivo. E seu método de

raciocinio se apresentava na convergéncia de diversos métodos distintos (deducao,
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inducdo, observacdo, experiéncia, comparagdo, entre outros). No entanto, o0 método de
trabalho do positivismo:
[...] € o histérico genético indutivo, ou seja, observacdo dos fatos,
adivinhando-lhes por inducéo as leis da coexisténcia e da sucessdo, e
deduzindo dessas leis, por via da consequéncia e correlacdo, fatos

novos que escaparam da observagdo direta, mas que a experiéncia
verificou (RIBEIRO JR., 2010: 17).

Outra face da filosofia positiva se apresentava no que Comte denominava de método
subjetivo, “que resulta da combinagao logica dos sentimentos, das imagens e dos sinais”
(RIBEIRO JR., 2010: 18). Aqui se entende que ndo se deve saber, decorado, o inicio e 0
fim dos fendmenos, mas deve-se conhecer pelo raciocinio légico o desenrolar dos
eventos. Sob esse aspecto, Comte compreende que, num estagio avancado (o estado
positivo), o ser humano seria incapaz de ter nocbes absolutas e abracaria tal
incapacidade no sentido de compreendé-la. E essa mesma ideia acarretaria a abdicacao
de uma busca por inicio ou fim do universo ou o0 conhecimento das causas internas dos
fendmenos naturais e sociais. Com isso, a humanidade se dedicaria somente a
observacdo e ao uso do raciocinio para compreender as leis que regem os fendmenos

por meio das relacdes de analogia e sequéncia (RIBEIRO JR., 2010: 19).

Comte dividia sua doutrina em duas partes: uma geral e outra especial. E na parte geral
que se encontram os contextos rondonianos de aproximacdo do “indigena ao
civilizado”,'® baseados na lei dos trés estados. Uma lei fundamental na qual esta o
alicerce de sua compreensdo da Histéria enquanto disciplina. Os trés estados sdo a

classificagdo hierarquica dos conhecimentos humanos:

[...] o estado teol6gico-ficticio, que tem diferentes fases (fetichismo,
politeismo e monoteismo) e em que o espirito humano explica os
fendbmenos por meio de vontades transcendentes ou agentes
sobrenaturais; o estado metafisico-abstrato, onde os fenbmenos sao
explicados por meio de forgas ou entidades ocultas e abstratas, como o
principio vital etc.; e o estado positivo-cientifico, no qual se explicam
os fenbmenos, subordinando-os as leis experimentalmente
demonstradas [...]. O estado positivo &, pois, o termo fixo e definitivo
em que o espirito humano descansa e encontra a ciéncia. As
sociedades evoluem segundo essa lei, e os individuos, em outro plano,

10 £ sempre importante ter em mente que a ideia de aproximacéo se da na dualidade e na distincdo entre
“selvagem e civilizado”. A ideia de civilizagdo pelo progresso— humano e econdmico- e pela imitagdo da
Europa é apresentada por Octavio lanni, em Teorias da globalizagao (1996), e a Comissdo Rondon fazia
parte de um projeto maior que visava & integracdo do indio ao Brasil moderno e do pais & nova ordem
econdmica mundial. E 0 moderno s6 se d& na comparacéo com 0 arcaico.
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também realizam a mesma evolucdo (RIBEIRO JR., 2010: 18-19,
destaques no original).

Ainda na parte geral da doutrina, Comte tambem separa as ciéncias sob essa mesma
perspectiva: ciéncias abstratas e concretas. Sendo assim, ele s6 observava as ciéncias
que trabalhavam a experimentacdo, a observacdo e o conhecimento de regras. Seriam
ciéncias positivas justamente por serem experimentais. No entanto, mesmo as ciéncias
abstratas eram colocadas em uma ordem hierarquica baseadas na ordem ldgica e
cronoldgica em que surgiram e subdivididas em seis grupos: matematica, astronomia,
fisica, quimica, biologia e sociologia. J& as concretas seriam: mineralogia, botanica,
zoologia (RIBEIRO JR., 2010: 19-20). Toda ordem elencada por Comte se baseava na

premissa do mais simples e abstrato para 0 mais concreto e complexo.

Ja na parte especial, o positivismo deve ser considerado sob quatro aspectos: o
psicologico (Comte separa a psicologia da biologia, designando-a como moral tedrica);
0 ontologico (por repudiar as causas eficientes e finais, que produzem o seu efeito
especifico); o socioldgico; e o religioso (a divisdo da sociedade em material, intelectual

e moral, proposta por uma elite, que seriam os dirigentes).

Esse ultimo aspecto, em particular, deve ser observado com mais atencdo. A doutrina
positivista ndo entendia as classes sociais na acep¢do moderna. O que existe sdo
dirigentes e dirigidos, e isso se d& em qualquer sociedade ou grupo humano desde 0s
mais primitivos até os mais civilizados. Seguindo essa ideia, quem dirige a sociedade
sdo, em geral, 0s mais aptos. Ou seja, sdo 0s que iluminam e induzem a cultura humana:
seriam eles a elite cultural e também econémica (embora Comte ndo tenha escrito isso),
seriam os sacerdotes, os professores, os filésofos, o0s cientistas, entre outros (RIBEIRO
JR., 2010: 22). Penso estar nesse aspecto final a forca dos positivistas rondonianos, que
se viam incumbidos de exercer tal chefia e levar a civilizacdo até a barbarie. A
transformacéo da sociedade se daria por meio da difusdo e da conduta moral mostrada

por essa elite teorica, que daria o exemplo.

A sociedade, contudo, é vista como um organismo Vvivo em que as partes, mesmo que
distintas entre si, sdo solidarias. Portanto, a doutrina entende que todos tém uma funcéo
dentro dos organismos. E necessario considerar o aspecto no qual a sociedade enquanto

organismo também é pensada nas relagdes de dualidade, ainda que ndo seja de oposicao.
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As fungdes sdo divididas de forma espontanea, em visdo da necessidade que cada uma
apresenta e também por uma obediéncia/subordinagdo, também esponténea, das partes a
uma geréncia central (RIBEIRO JR., 2010: 22). E na questdo da obediéncia que surge a
relacdo de dualidade t&o cara ao positivismo; aqui ela se mostra na ideia de dirigente e
dirigido. Sobre sociedade e governo, o positivismo entende que este também deve ser
ViSto como um organismo que possui seu ritmo evolutivo e que ndo deve ser alterado
por revolugdo, pois qualquer evento desse género se mostra incompativel com a
evolucdo das sociedades. Todas as sociedades passam pelos mesmos trés estados que o
individuo. Partindo da ideia de que a natureza humana evolui seguindo leis historicas,
embora nessas leis ndo aconteca qualquer transformacdo, Comte enxerga uma base
constante e ininterrupta no desenvolvimento da humanidade. Essa feigdo de
transformacéo se da por meio da estatica social (em que se trabalha a estrutura social
pensando o consenso e a solidariedade) e da dinamica social (que observa as
particularidades de cada sociedade). E sob esse aspecto € importante considerar que:
Comte olha para o progresso social como condicionado pelos
concomitantes bioldgicos dos individuos, de tal forma que nenhuma
estrutura social é possivel sem que esteja previamente determinada
nos fatores bioldgicos, alids irredutiveis como o sdo todas as
categorias de fenbmenos na concepcdo comtiana. [...] O progresso da
sociedade é caracterizado assim, pela incessante especializacdo das
fungbes, como todo o desenvolvimento organico, para maior

aperfeicoamento na evolucdo dos 6rgdos particulares (RIBEIRO JR.,
2010: 23-24).

Tal progresso da sociedade se desenrola pela especializacdo das fungdes exercidas por
cada um. Em resumo, Comte era a favor do planejamento social. Seu conceito de
cultura entendia que todos teriam um lugar e uma funcdo dentro da sociedade, isso
também deve ser pensado sob a égide da complexidade e solidariedade entre as diversas

partes do organismo social.
1.2 - Outro fator: evolucionismo social

Para entender o papel desempenhado pelo positivismo no Brasil e, mais
particularmente, em relacdo as politicas indigenas, parece recomendavel contextualiza-
lo. O positivismo domina boa parte do século XIX e, também, traz para 0 pensamento
politico-social a ascendéncia da biologia. O Estado e a sociedade sdo comparados, por

equivaléncia, em suas estruturas e funcbes, a organismos vivos (RIBEIRO JR.,
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2010:42). Herbert Spencer (1820-1903) acredita que s6 se pode conhecer qualquer
fenbmeno por meio da experiéncia e, tanto quanto Comte, rejeita o supersensivel. Em
muitos aspectos, as ideias de Spencer e Comte se assemelham, no entanto, a evolucdo
para Spencer era fundamentada em trés proposi¢des fundamentais: instabilidade do
homogéneo, multiplicacdo dos efeitos e segregacdo pelo movimento. De tais premissas
postuladas surgem mais quatro: “persisténcia das relagdes entre as forgas, ou
uniformidade da lei; transformacdo e equivaléncia das forgas; movimento pelo caminho
de menor resisténcia ou de maior atragao; e ritmo alternante do movimento” (RIBEIRO
JR., 2010: 44). Segundo Spencer, as forgas ndo se dissipam, mas se transformam; e por
iSO 0 organismo social tende a um progresso do simples para o complexo, como o
conceito de evolucdo de Comte, e da independéncia entre as partes para a dependéncia
mutua. Outra similaridade entre Comte e Spencer € a ideia de desenvolvimento dos
diversos organismos sociais ao longo do tempo, desde 0s povos mais antigos até chegar
as grandes nag¢des contemporaneas. Ambos observam que uma “existéncia social” se da
de forma totalmente distinta a partir do momento em que ocorre a especializacdo de
fungdes. As primeiras sociedades eram homogéneas, confusas, indefinidas e sem
coeréncia ou organizacdo hierarquica. Com a evolugdo social, passam para um estado
cada vez mais diverso e heterogéneo, porém, mais interdependente. As comparacoes
com matéria organica se seguem, e Sd0 recorrentes. Spencer entende que ha um
aumento de massa e um crescimento sensivel durante parte da existéncia desses
organismos Vivos, e um desenvolvimento ordenado de determinada sociedade que vai
surgindo e se faz presente na medida em que ocorre 0 aumento da estrutura daquela
sociedade por meio da sedentarizacdo, chefia, organizacdo do trabalho etc., que causa
também um aumento de individuos, por exemplo. Para Spencer tais especializa¢cdes nos
grandes organismos sociais se constituem na burocracia, que cria regulamentacdes e
instituicdes, entre outras esferas de organizacdo, que, embora parecam distintas e sem
relacdo entre si, criam o resultado comum a que todos aspiram: a influéncia do grupo
sobre as ac¢des individuais para “a harmonia da vida em sociedade” (RIBEIRO JR.,
2010: 45). Ou seja, a obediéncia do individuo a regras comuns de convivéncia serve
para que as diversas unidades singulares se organizem para 0 bem comum. A
interdependéncia entre as partes se mostra também com comparac@es entre sociedade e
a biologia de um organismo vivo (RIBEIRO JR., 2010: 46-47).
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J& nas observagdes sobre o Estado, o evolucionismo de Spencer tem uma relagdo
profunda com o laissez-faire liberal, pois privilegia o que hoje se considera como
Estado minimo.'* Um Estado inflado, com aparelhos de repressido e coercéo de toda a
sorte, ndo permitiria o livre desenvolvimento da sociedade. No entanto, o Estado
também é visto como um organismo e, como tal, também progride, mesmo que ndo
tenha em si vontade propria. A evolucdo do Estado, para Spencer, se da de forma um
pouco diferente do que é elaborado para a sociedade: do Estado militarista e tiranico
evoluindo por meio da inddstria humana, que € civil e liberal, para um Estado no qual a
lei é preponderante sobre a arbitrariedade dos governantes (RIBEIRO JR., 2010: 47).
Para Spencer, a sociedade é mais evoluida na propor¢do em que seus cidaddos
obedecem naturalmente a lei da igualdade e quanto menor for a coercdo estatal sobre 0s
mesmos. Spencer, da mesma forma que Comte, pensa o altruismo como uma lei

inerente ao individuo.

E necessario compreender que o positivismo e o evolucionismo social convergem em
determinados pontos. Ainda que Comte considere o governo como algo imprescindivel,
pois ¢é dele que emanam as divisdes e especializacdes de funcbes; e Spencer entenda que
0 governo € um mal necessario em determinados momentos e que sua atuacdo deve ser
a mais restrita e rapida possivel, para que assim possa deixar espaco para que O
individuo exerca sua plena liberdade. Para colocar em perspectiva os dois idearios, no
positivismo o governo se imp@e sobre os individuos enquanto um corpo que faz uso de
suas funcdes, e no evolucionismo social o governo ndo € um ente em si, dado que sé
existe enguanto se encerra naqueles que o integram. Tanto para o positivismo quanto
para 0 evolucionismo social, o homem inevitavelmente vai chegar a civilizacdo
(europeia, pensada naquele momento como a maior e melhor de todas as civilizagdes

possiveis).

O que ocorre no seculo XIX e inicio do XX é que se quer acelerar esse processo. No
Brasil, por exemplo, a corrente positivista se instala numa crescente classe média urbana
formada por professores e profissionais liberais, e ainda que tenha criado suas bases nas

academias de direito, o Exército, em particular, era um grande repositério de

1 |deia neoliberal na qual o Estado ndo se impde sobre a economia nem sobre a vida da populagéo,
visando prosperidade e progresso. O Estado teria apenas pequena atuacdo em algumas func¢des essenciais
a sociedade, como a policia.
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positivistas, em especial as academias militares, formadoras de bacharéis de ciéncias e

engenheiros.
1.3 — Positivismo a brasileira

E importante observar que ha uma diferenca na maneira como o positivismo foi visto na
Europa e nas Américas. Enguanto no Velho Mundo a filosofia positivista ganha espaco
entre a burguesia, por dar-lhe confiangca no progresso quase organico da humanidade, no
Novo Mundo, ganha um forte caréater politico.

Havia duas correntes de liberalismo no Brasil, de um lado, a doutrina classica do
individualismo e ““os liberais romanticos da escola do direito natural, empenhados em
deduzir o Estado e o direito de certa maneira imutavel do homem; e, de outro, 0s
cientificistas, inspirados nas conquistas das ciéncias positivas” (RIBEIRO JR., 2010:
56). Contudo, ha que se pensar que, além dessas duas correntes, tem-se a oligarquia
rural, cafeeira, que domina o Estado brasileiro. Considerado uma heranga portuguesa, o
estatismo é reforcado no Império e continua presente na Republica Velha. O Estado era
o0 grande agente econémico e social do pais; considerado por José Murilo de Carvalho

(1990: 29) como o porto seguro e de salvacéo da vida publica e privada.

A conjuntura politica é também uma das distin¢bes entre a compreensao do ideario de
Comte na Europa e no Brasil. E importante perceber que o territorio humano em que as
ideias se propagam faz com que a populacdo adeque tais ideias a sua realidade. Nessa
época, a alternancia de poder no pais se dava entre dois partidos — o Conservador e 0
Liberal — que ndo possuiam qualquer valor ideologico, “caracterizando-se pela auséncia
de fixacdes doutrinarias” (RIBEIRO JR., 2010: 59). A diferenca entre os dois era que 0
primeiro “defendia a ordem constitucional vigente”, o segundo, “a abolicdo do poder
pessoal e a descentralizacdo” (idem). A dualidade de poder aliada a mentalidade
conservadora da elite politica conseguia transformar qualquer problema de ordem

politica em ordem administrativa, o que garantia a exclusividade das decisdes.

Vivia-se 0 auge do Romantismo, a revolta do sentimento contra a razdo, com a
aclamacdo do individuo, da liberdade e, também, da melancolia. A comunidade
organica local e nacional ¢é exaltada. No Brasil, isso se traduz no Indianismo romantico,

um simbolo poderoso.
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O ecletismo do filésofo francés Vitor Cousin (1792-1867) é um fator essencial nessa
equacdo. Ao combinar e reduzir a quatro todos os sistemas filosoficos (sensualismo,
idealismo, ceticismo e misticismo), seria utilizado pelo conservadorismo como ponto de
equilibrio natural para a estabilizacdo do Império. Nesse contexto, 0 governo consegue
manter a unidade nacional, junto ao romantismo politico,'> mas o Brasil se moderniza
por meio de atividades financeiras. E a crise financeira mundial iniciada em 1857, com
sérias repercussdes no Brasil, foi um dos estopins para a mudanca de “espirito”. O
Romantismo ndo se concatenava com a realidade de uma crise econbmica. Ja o
cientificismo surge como um rompimento com as velhas instituicbes que nao

correspondiam as aspiracdes da época.

O positivismo irrompe no Brasil como uma for¢a de embate contra o ecletismo de
Cousin (MURARI, 2007). E, as vésperas da proclamacdo da Republica, as grandes
forgas tedricas que se mostravam eram o jacobinismo, o liberalismo constitucionalista a
americana e o positivismo. Ainda que autores, como Renato Ortiz (2010), trabalhem
com as ideias de imitacdo do pensamento europeu e americano, deve-se pensar O
contexto social e econdmico ¢ como essas ideias foram “tropicalizadas”. E se torna
necessario, entdo, entender o que se apresenta na citacdo a seguir:
Por volta de 1870, frente ao desafio de um sistema politico-
institucional que ja ndo atendia aos interesses das camadas
privilegiadas, os intelectuais, acompanhando o movimento do espirito
humano, se voltam, novamente, para a Europa em busca de novas
teorias e hipéteses que, sintetizando a nossa realidade concreta,

explicassem-na através de um processo de transformagdes (RIBEIRO
JR., 2010: 62).

O Brasil deglutia, de fato, o desenvolvimento da ciéncia vinda da Europa, o que
comecou a ter reflexos na vida intelectual local. Ocorrem as transformacGes das
diversas tendéncias filosoficas, ainda que os vinculos que mais sobressais sem para se
adequar as lutas pelo poder frente a oligarquia rural fossem o positivismo, que visava
substituir o pensamento abstrato pela razdo, e o evolucionismo social, que tinha no
progresso continuo e na evolugdo social a base do individualismo. No ambito da
questdo simbdlica, procura-se romper com o Indianismo romantico, numa tentativa de

reeuropeizacdo. Ainda que atrelados a oligarquia do café, tanto positivismo quanto

'? Elaborado pelo escritor francés Benjamim Constant (1767-1830), neste sistema, a vontade popular se
sobrepde a vontade individual e o governo é tido, também, como um poder moderador entre individuos.
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evolucionismo se mantém restritos aos circulos letrados, pertencentes a elite econdmica
(o que se mostra como um ponto a favor, nesse contexto particular, pois é a classe

dirigente idealizada por Comte).

J4

O positivismo ¢ “tropicalizado” por uma mentalidade cientifica generalizadora que ndo
atenta para as questdes especificas do pais e as inimeras diferencas entre cada regido. O
que se percebe € que o individualismo visto no Romantismo é modificado na chave da
percepcao dessa mescla comtista e spenceriana. E, sendo assim, as questdes sociais se
tornam uma ideologia politica adequada as lutas pelo poder da oligarquia rural. A ideia
de “europeizacdo” também faz parte das aspiragdes da elite, tanto econdmica como
social, e as mudancas mais perceptiveis foram nos valores sociais, nas normas e nas

instituicOes, que se ajustam aos interesses dessa elite.

O positivismo ja chega ao Brasil, de fato, cindido em duas vertentes: a de Pierre
Laffitte,"® com sua ortodoxia dogmatica da religido da humanidade, que teria um papel
aglutinador na evolucdo social e humana; e a de Paul-Emile Littré,** que ndo se coaduna
com qualquer questdo espiritual, mesma a da religido da humanidade (RIBEIRO JR.,
2010: 66).

Surgiram muitos adeptos do positivismo no Brasil, pessoas importantes e influentes em
diversas regides e cidades, como a Escola do Recife®® (MURARI, 2007), que retine
autores bastante significativos: Tobias Barreto, Silvio Romero, Clovis Bevilaqua, Artur
Orlando, Graca Aranha, Araripe Jr., entre outros. Porém, foi no Rio de Janeiro que o
ideario ganhou forca e onde Miguel Lemos,*® Raimundo Teixeira Mendes'’ e Benjamin
Constant Botelho de Magalhdes® formaram a triade que ajudou a propagar o
positivismo pelo pais e fundaram o Apostolado Positivista do Brasil. O Apostolado, que
se preocupava também com os aspectos religiosos do pensamento de Comte, ndo
funcionava apenas para a pregacao do ideario no nivel intelectual, a divulgacdo era
acompanhada por quatro periédicos: A Razdo, O Debate, A Crenca e A Cronica do

Império (RIBEIRO JR., 2010: 69). E por meio da pregacdo do ideario e dos exemplos

13 Fil6sofo francés (1823-1903), o mais proximo de Augusto Comte.

 Filésofo e lexicografo francés (1801-1881), democrata e discipulo de Comte.

150 termo “escola’ mostra apenas uma uniformidade aparente, segundo a prépria autora.

18 Fil6sofo brasileiro (1854-1917), um dos fundadores do Apostolado Positivista do Brasil (no Rio de
Janeiro). Conheceu Littré e Lafitte quando de uma viagem de estudos a Paris.

17 Filésofo e matemético brasileiro (1855-1927), um dos fundadores do Apostolado Positivista do Brasil
(no Rio de Janeiro).

'8 Engenheiro, matematico e professor (1836-1891), fundador e mentor do Apostolado Positivista do
Brasil (no Rio de Janeiro).
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morais que a classe dirigente, imaginada por Comte, podera tomar o lugar que seria
deixado pela Igreja catdlica. Norteados pela reestruturagdo da ordem social, a doutrina
moral foi sistematicamente organizada e propagandeada pelo que foi chamado de
positivismo integral, que era tanto método filoso6fico quanto religido da humanidade.
Essa reestruturacdo seria realizada “mais por meios morais do que legais, um
despotismo da sociedade sobre o individuo, apoiando-se no papel unificador da religido
positivista” (RIBEIRO JR., 2010:68). Interessante como Lemos ¢ Mendes ndo se
envolveram nos movimentos republicanos, pois acreditavam que as leis cientificas
trariam o progresso de modo inexoravel. Principalmente para esses dois, as leis da
igualdade de Spencer e o ideario de Comte eram tdo naturais quando a lei da gravidade
de Newton. As sociedades e os individuos eram geridos por tais leis, e, por isso, a
evolucdo e o desenvolvimento de um estado para o outro se daria naturalmente.
Considerado por alguns autores como uma das bases para a fundacdo da Republica,
Benjamin Constant lecionava matematica e ciéncias fisicas na Escola Normal e na
Escola Militar da Praia Vermelha, onde foi professor de Rondon e Euclides da Cunha,
entre outros republicanos. Ali influenciava a juventude, apresentando-lhes as bases do
positivismo e fazendo com que os militares se baseassem nas ciéncias naturais, e ndo
em preceitos juridicos, para ir contra o Império. Isso demonstra que foi o positivismo
que auxiliou a descobrir “os instrumentos adequados para formular as exigéncias de um
novo tipo de autoritarismo em defesa dos seus interesses corporativos” (RIBEIRO JR.,
2010: 67).Também se deve ao positivismo a separacdo entre Igreja e Estado (estado

laico), a liberdade de culto e o estimulo aos estudos cientificos nas escolas.

Os positivistas condenavam a monarquia em nome do progresso. Dentro da lei dos trés
estados, esta representava 0 segundo estagio (teoldgico-militar, ou metafisico). A
Repuablica seria 0 estagio positivo, o Gltimo na evolucdo positivista. Segundo as
premissas de Comte, a RepuUblica deveria ser transitoria e temporal. Porém, os
positivistas ortodoxos do Apostolado se interessavam por um viés ditatorial, a fim de
instaurar a reestruturacdo social sem maiores perturbacdes. 1sso demonstra a forma
como o conservadorismo comteano galopava entre as vertentes positivistas no Brasil,
devido ao fato das longas raizes luso-brasileiras do despotismo ilustrado, desde os
tempos de Pombal (CARVALHO, 1990: 21). A ditadura republicana visualiza uma
classe dirigente e um executivo forte, para guiar a nacdo. Ja a separacdo entre Igreja e

Estado era uma aspiracdo da classe media emergente (professores, estudantes,

46



militares). Assim, os idealizadores do movimento republicano angariavam apoio de um
lado e de outro da sociedade, pois também participavam da ideia de uma ordem social
dentro de uma sociedade moderna e progressista. Desse modo, a incorporagdo do
proletariado, e da populacdo em geral, que posteriormente seria idealizada por Rondon
com relacdo aos indios, era uma politica social a ser efetivada pelo Estado e ganhava
apelo junto aos funcionarios publicos, parte importante da elite intelectual da época
(CARVALHO, 1990: 27).

Depois de proclamada a Republica, os positivistas ainda se mostram ativos e influentes
(como ficariam até 1930). Contudo, se ndo houve participacdo popular, 0 que aconteceu
para que esse “novo regime” conseguisse sobreviver? A pergunta melhor é quais forcas
0 mantiveram enquanto regime politico? A ideologia é a forca da razdo para justificar
qualquer regime e organizacdo do poder. O Estado pressupde um modelo de gestéo,
como se diz atualmente, dividido em trés vertentes: liberalismo a americana;
jacobinismo a francesa; e o positivismo. Ainda que o liberalismo tenha sido vitorioso, a
influéncia do positivismo é importante por serem razoavelmente parecidos e pela forca
que ele tinha junto a elite intelectual brasileira, responsavel por elaborar e executar a
politica indigenista (CARVALHO, 1990).

1.4 - Retorica e simbologia a republicana

Qual a ideologia presente nos discursos sobre os indios? Pela época dos movimentos
republicanos, a partir da década de 1870, nota-se que as ideologias, apresentadas em
discursos que tratavam de temas utOpicos ou restritos aos circulos de letras, eram
proprias das elites, ainda que essas quisessem o envolvimento popular (CARVALHO,
1990: 10). Dai a importancia do ponto central trabalhado por José Murilo de Carvalho
em seu livro Formacdo das almas (1990): como foi feita a explicacdo das ideologias
por meios discursivos? E o foco estd nas imagens usadas, pois um discurso escrito nao
seria entendido pela populacdo analfabeta ou com baixo nivel de escolaridade. De
acordo com o autor, 0s sinais republicanos deveriam ser “universais”: a Marselhesa, a
Republica com o barrete frigio, para citar os mais conhecidos. As ideologias lutavam
entre si para que a Republica fosse a fonte de um imaginario que deveria se tornar
popular e unir todas as camadas da sociedade em torno de um mesmo intuito. Essa
questdo € toda simbdlica, visto que o imaginario social com o qual se exteriorizam

ideologias e utopias, de acordo com Carvalho, também €é composto de simbolos,
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alegorias, rituais, mitos, e é por meio deles que se atrelam as mentes e 0s cora¢des dos
cidaddos (CARVALHO, 1990: 10). E muito possivel pensar em duas analogias também
no exposto por Marilena Chauf (2002), quanto trata da nacdo como semiéforo,'® ou seja,
0 pais é compreendido como um simbolo do qual saem outros simbolos que, no fim, séo
lembrados por todos e remetem ao primeiro e original, e na ideia de comunidade
imaginada de Benedict Anderson (2008), mais especificamente no conceito de mapa-
como-logo, em que a informacao deve ser compreendida de imediato, pois o intuito de
um logotipo é ndo deixar davidas sobre o que quer transmitir. E a facil leitura que faz
com que mais gente seja atingida e que tais elementos poderosos estejam presentes em
aspiracoes e medos coletivos.

Para Carvalho (1990), a manipulacdo do imaginario € importante em momento de
transicdo politica. Encontra-se aqui a forca de uma memoria, pois afeta as identidades
coletivas modificando visdes de mundo e modelando condutas. Sobre o uso politico de
simbolos, o autor comenta a passagem do grande orador da Revolucdo Francesa,
Honore Gabriel Riqueti, conde de Mirabeau: “ndo basta mostrar a verdade, é necessario
fazer com que o povo a ame, é necessario apoderar-se da imagina¢do do povo”
(CARVALHO, 1990: 11). Utilizando a Revolucdo Francesa como modelo, o0s
positivistas queriam fazer um paralelo entre simbolos franceses de 1788 e simbolos
brasileiros. Durante a Revolucdo Francesa, o estilo artistico neoclassico ndo representa
apenas a forma em si, mas representa um conjunto de valores sociais da época.
Seguindo a mesma premissa, 0 cientificismo se mostra como o conjunto de valores
desejado para transformar a sociedade brasileira. Assim como o artista faz uso de sua

técnica para difundir valores, o cientista deve usar sua ciéncia para 0 mesmo fim.

O estudo sobre os simbolos que foram utilizados para a sedimentacdo da Republica
mostra também uma ideia de sociedade sonhada. Carvalho entende que poderia haver
uma concorréncia entre simbolos: o0 mesmo simbolo pode ser usado de duas formas
diferentes. Algo idéntico serd visto mais a frente, na apresentacdo de projetos para a
causa indigena realizada por Rondon e Herman Von lhering. Penso que Carvalho se
expressa muito bem quando escreve: “Um simbolo estabelece uma relagdo de
significado entre dois objetos, duas ideias, ou entre objetos e ideias ou entre duas
imagens” (CARVALHO, 1990: 13). O autor estuda o mito fundador como fendémeno

19 Conceito apresentado por Pomian (1984) que seré tratado no capitulo 2 desta tese.
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universal para povos, etnias, cidades e regimes politicos. Este simbolo é uma versdo de
fatos reais e/ou imaginérios, no sentido de dar legitimidade a situacdo vigente. E do
mito fundador vai-se para o herdi, pois todo novo regime quer criar um pantedo civico
para dele fazer surgir um arquétipo que transmite valores. O her6i, por conseguinte, diz

mais sobre a sociedade que o criou do que sobre si mesmo.

Os positivistas foram os que melhor entenderam a forca e o uso politico do simbolo. Por
serem seguidores do filésofo francés, a propaganda era, sim, cdpia da francesa, e sob tal
aspecto é preciso pensar como antigos costumes como cumprimentos e saudacgdes foram
substituidos por algo bem ao gosto daqueles que rejeitam qualquer metafisica: ao invés
do “Deus guarde vossa exceléncia”, aparece “Satde e fraternidade”, saudagdo
recorrente em todo material rondoniano (CARVALHO, 1990: 13).

Os positivistas tinham uma concepgdo de estratégia politica para promover
transformacdes sociais no Brasil (CARVALHO, 1990: 13). No entanto, se depararam
com o problema de ndo encontrar um personagem historico que servisse de mito
fundador para a Republica. Ele deveria ser, como qualquer herdi, um ponto forte de
convergéncia desse imaginario, um elemento basilar da identidade coletiva. Muitos
aparecem espontaneamente de conflitos pregressos ou mesmo daqueles que ocorrem
durante a tomada do poder, mas outros sdo forcados dentro do imaginario popular para
reforcar o pantedo civico e dar autoridade ao regime que se instala. Essa criacdo, no
entanto, nao surge de um “vazio social”, mas deve refletir “algum tipo de personalidade
ou de comportamento que corresponda a um modelo coletivamente valorizado”
(CARVALHO, 1990: 55). Ainda que esse Lugar de Memoria seja tdo artificial como
Pierre Nora (1993) pensa que &, ele € concebido para transmitir uma mensagem
especifica de passado. Sendo assim, nesse momento de transicdo, a valorizacdo ou
reconhecimento desse Lugar de Memoria depende tanto do envolvimento que a
sociedade tem com tal personagem quanto da energia empregada pelos elaboradores de
tal heréi em sua memoria. O esforco com respeito a essa lembranca é para externar o
significante exatamente como deve ser compreendido. Carvalho estuda a discussdo para
saber quem seria 0 heroi de que 0 novo regime necessitava. Deodoro da Fonseca seria 0
mais provavel, por ter liderado as tropas que entraram no pago, mas tinha contra ele a
figura de idoso, parecendo com o monarca caido e seu republicanismo incerto. Além de
dar forca demasiada ao Exército, por identificacdo. Benjamim Constant, ainda que por

demais republicano, ndo era lider popular, as massas nao o reconheceriam. No Exército,
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sO alcangava seus proprios alunos. Ja Floriano Peixoto ndo agradava muito a ninguém,
nem a monarquistas, por parecer republicano, nem a republicanos, por parecer
monarquista. Ganhou alguma dimensdo com a repressdo de revoltas (como a da
Armada, no Rio de Janeiro, e a Federalista, que se espalhou por Rio Grande do Sul,
Santa Catarina e Parand) [CARVALHO, 1990: 57].

Carvalho alerta que o préprio evento, a Proclamagdo da RepuUblica, ndo teve a
magnitude histérica que é colocada em quadros ou em prosa e verso, além de ter tido
pouca participacdo popular. Isso dificultou bastante a criacdo de qualquer tipo de
imaginario que fosse de uso para um mito sobre aquele momento. Se as figuras que
participaram do evento e outras, pregressas a0 mesmo, ndo cabiam no papel que estava

em aberto, Tiradentes surge como “salvador da patria”.

Joaquim José da Silva Xavier (1746-1792) era conhecido pelos republicanos
principalmente em Minas Gerais e no Rio de Janeiro. Durante o século XIX, no longo
reinado de Pedro II, houve tentativas de resgatar a memoria do “martir”, mas mesmo na
Republica houve problemas para fixa-lo dentro de um culto a herdi nacional. Se ele era
lider ou seguidor, se rico ou pobre, ndo se encaixa no contexto desse trabalho de criar

um mito:

A preocupacao com a construcdo do mito afeta e condiciona o debate
historico. Mas ela transcende tal debate, desenvolve-se dentro de um
campo de raciocinio que extravasa os limites do canone da
historiografia, pelo menos da historiografia praticada nesse caso. O
dominio do mito é o imaginario que se manifesta na tradicao escrita e
oral, na producdo artistica, nos rituais. A formacao do mito pode dar-
se contra a evidéncia documental, o imaginario pode interpretar
evidéncias segundo mecanismos simbdlicos que lhe sdo préprios e que
ndo se enquadram necessariamente na retdrica da narrativa histérica
(CARVALHO, 1990: 58).

Ele deve ser cantado, devem-se ouvir historias enaltecedoras sobre ele; e, com isso, tem-
se o0 circulo de ouvintes e narradores que faz surgir, com o tempo e a repeticdo, uma

moral, um ethos.

No caso, a imagem de Tiradentes é assimilada e modelada de acordo com a ideologia
corrente, e ele se torna o rosto da Republica, um “totem civico” (CARVALHO, 1990:
68). Conforme Carvalho aponta, a imagem mitificada de Tiradentes teve diversos

pontos a seu favor: a Inconfidéncia ter sido debelada antes de ser colocada em
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andamento tornou-se algo bom, pois ndo houve derramamento de sangue nem a criagao
de inimigos. Por outro lado, em Minas Gerais, a lembranca da violenta pena imposta aos
inconfidentes auxiliou a manter viva a lembranca, pois é preciso que o povo lembre e
que isso seja parte das historias contadas e das rodas de narracio. E dessa forma que se
faz um mito, que ndo necessariamente precisa ter passado por tudo que se narra nem ter
sido t&o heroico assim. No Rio de Janeiro, a Inconfidéncia Mineira era propagada por
meio da literatura roméantica, que a trabalhava como motivo recorrente da busca pela
liberdade. A figura de Tiradentes aparece em Gonzaga ou a conjuracédo de Tiradentes
(1848), romance de Antbnio Ferreira de Souza. Em 1866, foi encenada em S&o Paulo,
Salvador e Rio de Janeiro a pe¢a Gonzaga ou a Revolugdo de Minas, de Castro Alves.
Outros grandes momentos da montagem do herdi Tiradentes se encontram no artigo “A
forca do Cristo da Multidao”, publicado em 21 de abril de 1882 em jornal
comemorativo do Clube Tiradentes. O artigo faz inimeras comparacdes entre os dois
martires: “a forca ¢ equiparada a cruz, o Rio de Janeiro a Jerusalém” etc.
(CARVALHO, 1990: 62). Ja o livro Historias da Conjuracdo Mineira (1873) de
Joaquim Norberto de Souza Silva, se mostra importante por revelar os Autos da
Devassa, justamente o processo contra 0s inconfidentes. Pela exposicdo dos
documentos, o livro foi utilizado tanto para enaltecer quanto para criticar a Conjuracéao
(CARVALHO, 1990: 62).%° Novamente, é preciso pensar nas forcas que trabalhavam
para a concorréncia desse simbolo: 0 mesmo simbolo pode ser usado de duas formas
diferentes. E, nesse contexto, ha o fato de haver outra grande luta simbdlica entre as
figuras de Tiradentes e Pedro 1. Creio ser oportuno apresentar a finalizacdo do

pensamento da criacdo desse herdi por motivos bem mais simples:

Um dos fatores que podem ter levado a vitoria de Tiradentes &, sem
davida, geografico. Tiradentes era o her6i de uma éarea que, a partir da
metade do século XIX, ja poderia ser considerada o centro politico do
pais — Minas Gerais, Rio de Janeiro e Sao Paulo, as trés capitanias que
ele buscou, num primeiro momento, tornar independentes
(CARVALHO, 1990: 62).

1.5 - A luta pelos indios

2% Joaquim Norberto de Souza Silva (1820-1891) foi um dos poucos intelectuais do século XIX a se
preocupar com a histéria indigena do Brasil, reunindo e reproduzindo documentos histéricos em sua
Memodria histdrica e documentada das aldeias dos indios da Provincia do Rio de Janeiro, publicada pela
revista do Instituto Histérico e Geogréfico do Brasil (IHGB), em 1854,
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José Bonifacio de Andrada e Silva foi usado como simbolo da mesma forma que
Tiradentes, mas aquele tinha em suas ideias algo que poderia ser comparado ao
inevitavel progresso do ser humano que constava da retorica positivista e rondoniana.
Isso sera cotejado a seguir no embate textual entre Herman Von lhering, Luiz Bueno

Horta Barbosa e outros auxiliares de Rondon.

José Bonifacio se torna um dos simbolos utilizados pelos positivistas, devido ao ideario
de liberdade (por ser o Patriarca da Independéncia) e também pela forma com que tratou
os temas indigenas e da escraviddo no Brasil. E dele a premissa de que os indios s&o 0s
primeiros habitantes do Brasil. E, como foi visto anteriormente, o simbolo néo se faz
sem um reconhecimento da populacdo. Ele precisa estar presente nas rodas de conversa
e nos coracdes e mentes da sociedade. Por isso € possivel notar que 0s positivistas
rondonianos se esforgam em louvar José Bonifacio e, ao mesmo tempo, Rondon, a fim
de manté-los sempre presentes no cotidiano dos brasileiros urbanos. As referéncias ao
Patriarca da Independéncia é constante no periodo da implantacdo do Servico de
Protecdo aos Indios (SPI), ha sempre uma autoadulacio que auxilia a permanecer em
evidéncia: “Os positivistas reiteram na penumbra, em que a Historia deixaria oculto, o
belo pensamento do estadista para quem os silvicolas eram os mais legitimos donos do
territorio patrio” (MAGALHAES, 1942: 303, destaque no original). O ideério de José
Boniféacio se apoiava na ideia de que o meio social que circundava os indios ndo era
correto para sua civilizacdo, ou seja, para sua integracdo a sociedade brasileira
(ERTHAL, 1992). A perspectiva de Bonifacio era a de que se deviam apresentar as
vantagens da civilizacdo ocidental aos indios e estes, inevitavelmente, a adotariam. Sob
um ponto de vista, esse postulado se coaduna com o ideério positivista ao introduzir a
nocdo de que a transformacdo dos indios, de primitivos em civilizados, se daria por
meio da difusdo e do exemplo de conduta moral dada por uma elite que coordenaria tal

transformacéo.

Em Apontamentos para a civilizacdo dos indios bravios (1823), José Bonifacio ja
salienta que a matéria é de grande dificuldade de execucdo, ainda assim apresenta um
“plano de civilizagdo” baseado nas questdes que deram certo e nas que ndo deram. A
solucdo desse “problema” se d4 em uma administracdo compartilhada entre o Estado e a
Igreja catdlica. José Bonifacio conclama a unido entre os povos e afirma que sozinhos
os indios ndo conseguiriam alcancar a civilizacdo. O Patriarca da Independéncia elenca

algumas célebres unides entre portugueses e indios, como a tomada do forte de
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Villegaignon, o cacique tupiniquim TibiricaA e Felipe Camardo na luta contra os
holandeses em Pernambuco. Apresenta também a imagem de que 0s indios sdo
inteligentes e articulados e separa os grandes troncos como os Tupiniquim, Potiguar,
Carij6 da Lagoa dos Patos, que j& se abrigavam do frio com casas bem feitas (SILVA,
1823: 17). J& no inicio de seu texto, o autor nota que ndo é dificil transformar as
pessoas, e em particular os indios, contudo percebe que ha alguns entraves que ja
nascem com os indios: sdo dados a continuas guerras por ndo possuir civilizagdo nem o
freio moral da religido (SILVA, 1823: 17). O que ele ressalta é a dificuldade da
conversdo religiosa. E pelo fato de tentar converté-los a forga, os tratamos cada vez
pior, com isso, rechacam qualquer aproximacao, como qualquer outro o faria. Porém o
Patriarca da Independéncia também nota que as dificuldade no contato e na interacao
também partem dos “ndo indios” que ocupam suas terras sem qualquer bonus para os
primeiros habitantes delas, dando-lhes pouca comida, transmitindo doencas e sem Ihes
apresentar quaisquer tipos de virtudes. Os indios n&o se aproximam por medo. E aqui 0
tom central do texto: o brasileiro e o portugués ndo se aproximaram do indio com a
devida cautela nem com o devido respeito. Por esse motivo, ndo é dado o exemplo para
que o indio se aproxime sem medo. José Bonifacio apresenta uma administracdo de
indios em que mistura a administracdo estatal com a eclesidstica, no entanto, a
catequese é puramente religiosa. Conforme aponta repetidas vezes, as Missdes do
Paraguai e no Brasil foram os melhores exemplos de “civilizar” os indios pela forma

como foram executadas, com candura, abnegacao e, em especial, na lingua dos indios.

Depois de uma longa introdugdo, o “plano de civilizagdao para os indios” ¢ apresentado
em seus 47 pontos especificos. Tal sistema deveria ser feito por religiosos, mas com a
anuéncia e a presenca forte do Estado e do Tesouro Publico na administracdo e na
seguranca entre os indios e na relacdo deles com os ndo indios. E preciso compreender
que este sistema também mostra um motivo classico no trato com indio: a
transformacéo dele em outra coisa. A ideia de que este individuo deveria deixar de ser o
que era para se tornar cristdo e, posteriormente, sudito do Império. A tutela
permaneceria até o momento em que fosse completamente civilizado e,

consequentemente, integrado a sociedade.

Sobre a administracdo, José Bonifacio evidencia a necessidade de reunir os indios em
grandes aldeias centrais de onde seriam distribuidos tanto géneros alimenticios como a

catequese (escolas) e as artes (os oficios) para as aldeias menores. Essa mesma ideia
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também auxilia na defesa da regido, facilita o transporte e as linhas de abastecimento.
Sobre indios que chegam pela primeira vez a tais aldeias, ja deveriam ser recebidos com
as plantagdes prontas — 0 mesmo aconteceria com as estagdes telegraficas no futuro.
Tais recém-chegados, se “bravios”, ndo deveriam ser levados pelo meio das povoacgdes
de ndo indios para evitar roubos ou qualquer tipo de violéncia. Isso mostra também
como se da a tutela dos indios, pois seriam protegidos dos outros ao evitar que
tomassem atitudes que viriam a causar qualquer tipo de transtorno. O respeito dos néo
indios para com o indio ainda ndo era considerado — a evolucéo era de uma ponta para a

outra, em sentido Unico, e ndo como um conceito de moral para todos.

Mesmo que a parte eclesiastica fosse eminentemente a catequese, as aldeias seriam
chefiadas por parocos ou missionarios reportando-se ao “Maioral”?! de sua regido. A
parte civil da administracdo se colocava na seguranca e em qualquer punicdo aos ndo
indios. Toda e qualquer relagdo entre indios e ndo indios deveria ser mediada pelos
missionarios afim de que ndo houvesse ruido na comunicagcdo e/ou prejuizo para 0S
indios que comerciassem com 0s ndo indios. Até mesmo se os indios tiverem que pegar
em armas, este servico militar seria remunerado e teria um tempo fixo que se daria em
turnos. Todos deveriam ser renumerados para, dessa forma, inteirar-se do modo de vida
da sociedade circundante e, mais uma vez, para evitar o prejuizo aos préprios indios O
texto mostra que esses grupos de aldeias seriam sociedades autbnomas por um
determinado periodo de tempo, pois a catequese e a administragdo civil fariam com que
os indios aprendessem novos codigos de conduta por meio do exemplo e também da
punicao e da recompensa. O missionario de cada aldeia deveria ter uma lista com todos
os indios, organizados por familia, idade, oficio, quais terras sdo cultivadas e o que ha
nelas. Tal censo deveria ser minucioso para saber a exata proporcdo de crescimento
populacional, por meio da taxa de natalidade ou da chegada de novas pessoas. E todas
essas informagdes seriam passadas para a administrag¢ao civil: “tribunal provincial [...]
Governo de todas as Missoes e aldeias de indios da Provincia” (SILVA, 1823: 35). Essa
administracdo compartilhada teria uma burocracia prépria, o Tribunal Conservador dos
Indios (SILVA, 1823: 35), em que deveriam ser inseridos os indios “bravios”. Este
tribunal também acolheria as representacdes dos missionarios e maiorais das aldeias,
além de ser o responsavel por proteger os indios contra “vexagdes das justicas

territoriais e capitdes-mores” (SILVA, 1823: 35).

2! prelado de casa religiosa, abade, bispo, arcebispo etc.
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Em resumo, o plano se configura como o que Rondon apresentou, a aproximacao lenta e
gradual, com o oferecimento de presentes. Tradutores para um primeiro contato,
abertura de comércio entre a sociedade circundante e as aldeias (SILVA, 1823: 23).
Ainda que seja com perda para os ndo indios. No texto do Apontamentos..., 0S costumes
seriam modificados de pouco em pouco, e 0s missionarios nao deveriam forcar habitos
ou morais novas. Os rituais originais seriam substituidos por musicas de “boas vozes e
jogos ginasticos” (SILVA, 1823: 28) que deveriam divertir e instruir a0 mesmo tempo.
E o que é mostrado e o que é guardado também se apresentam nesse pequeno “sistema
de civilizagdo”, visto que Rondon e seus auxiliares evitaram comentar alguns topicos,
mantendo-se em algumas questdes especificas da brandura e ternura para com o
proximo e dando pouca énfase a temas mais difusos. O “plano de civilizagdo™ procura
ainda utilizar todos os tipos de conhecimentos indigenas quando pretende aperfei¢oar 0s
processos quimicos do pais por meio do estudo dos alimentos e das bebidas (chicha,
cauim), ainda que as mesmas bebidas ndo pudessem mais ser usadas em rituais. O
processo todo era de tirar os indios do estado em que se encontravam também por meio

de tirar deles seus rituais.

Rondon efetuou uma modificacdo no ideario de José Bonifacio. Ele entendeu que
mesmo se a catequese oficial ndo pudesse ser sistematica seria preciso instituir um
servico de protecdo. Seria ali que o Estado se faria presente por meio da “salvaguarda
dos legitimos interesses de toda a populacéo, e, de um modo especial, mais minucioso
do que o adotado para a parte ocidentalizada do nosso pais” (VIVEIROS, 1958: 340).
José Bonifacio queria a tutela e a catequese, a modificacdo de um pelo outro por meio
da uma civilizacdo e de uma moral, com mudanca progressiva de habitos e costumes,
enquanto, para Rondon, essa modificacdo deveria respeitar 0s habitos e costumes.

Sendo assim, a modificacdo se apresenta apenas com a tutela.

Indo mais precisamente para 0 embate sobre a questdo indigena no inicio do século XX,
preciso frisar que, mesmo que Ihering tenha escrito seu texto “A antropologia do estado
de Sao Paulo”, publicado na Revista do Museu Paulista, volume VII, em 1908, utilizei
outro texto desse autor, “A questdo dos indios no Brasil”, publicado no volume VIII no
mesmo periddico, em 1911, pois leva também em conta os protestos que o primeiro
texto sofreu. Contextualizando melhor, lhering entende a que a Revista era 0 meio

adequado para o contato entre pares, para o debate e a difusdo de ideias e propostas que
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defendia, em particular com relagdo entre as espécies e os territérios que habitavam.?
Nesse momento, a discussdo sobre a identidade brasileira girava em torno de teorias de
raca e evolucionista, entre outras. Sob tal aspecto, a etnografia, ainda ligada fortemente
a biologia, é utilizada como meio de compreensdo da organizacdo social das diversas
etnias indigenas, mas também como forma para a elaboracdo de politicas para a
adaptacdo desses grupos a sociedade envolvente (BITTENCOURT, 2012; ORTIZ,
2010).

Em seu texto de 1911, Ihering tenta de diversas formas reverter o impacto negativo que
a frase do texto de 1908 teve:
Os atuais indios do Estado de S@o Paulo ndo representam um
elemento de trabalho e de progresso. Como também nos outros
Estados do Brasil, ndo se pode esperar trabalho sério e continuado dos
indios civilizados, e como os Caingangs selvagens sao um empecilho
para a colonizacdo das regides do sertdo que habitam, parece que nédo

ha outro meio, de que se possa langcar mao, sendo o0 seu exterminio
(IHERING, 1908: 215).

Entre 1908 e 1909, quatro protestos repercutiram sobre a infeliz ideia de Ihering. Tais
protestos eram publicos, como deveriam ser, e sairam em jornais do Rio de Janeiro e de
S&o Paulo. O primeiro, que trouxe a reboque os outros, ¢ da Congregacdo do Museu
Nacional, redigido por Sérgio de Carvalho.?® Em um texto curto intitulado “O sr.Ihering
¢ os indigenas”, apresenta suas considera¢des sobre a frase publicada na Revista do
Museu Paulista. Interessante como o indio é visto de forma quase rousseauniana, mas
também mostra uma mudanga no paradigma de raga e da propria antropologia: “Aqueles
que acolheram com brandura, calmos e confiantes, os primeiros colonizadores, [...] que
se presumiam cultos e por ventura uma raca superior [...]” (MAGALHAES, 1942: 304-
305). Segundo se mostra, a lei ampara apenas o imigrante e esquece do indigena, em

geral inteligente e industrioso. Também se apresentam as ideias positivistas e, por

22 A teoria que norteia lhering, a forca do meio sobre a espécie, pode ser compreendida na passagem que
explica seu uso em relacdo & questdo indigena. “O Snr. Tenente Coronel Rondon, na terminologia
positivista, denomina ocidentais os brasileiros de origem europeia. A denomina¢do entende s6 com a
Europa e nada significa aqui. Se ndo fora a confusdo poderiamos designar a populacdo branca pelo nome
de imigrados. Mas cumpre distinguir os nascidos no Brazil, dos novamente aclimados.” E oporia 0 nome
de “neobrasileiros” para o conjunto das ragas imigradas e seus descendentes depois da descoberta da
América. Os indigenas seriam o elemento brasileiro primitivo ou “paleobrasileiro” (IHERING, 1911:
128).

%2 Domingos Sérgio de Carvalho (?-?) era auxiliar de Rodolpho de Miranda no Ministério de Agricultura,
pesquisador, professor e depois presidente da Congregacdo do Museu Nacional.
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tabela, rondonianas, pois os indios precisam ser bem direcionados. Sobre o tema do
imigrante, Ihering apoia essa ideia em seu texto, pede que se proteja o indio manso, mas
que se garanta a vida do colono. E ainda sobre as relacdes entre territorio e espécie, 0
zoblogo aleméo rebate de forma veemente o texto de Carvalho, informando que o indio
do Brasil meridional ndo é afeito ao trabalho continuado e, ainda, coloca uma dose de
culpa sobre os intelectuais de sua época, pois ¢ a “indole generosa do povo” que se
apieda, se encanta, dos indios, tratados como os “donos primitivos da terra”. Outro
paralelo € dos falsos humanitarios que absolvem um assassino. E como essa
misericordia impedia que se chegassem aos indios para puni-los (IHERING, 1911: 113).
Com esse paralelo entre Sérgio de Carvalho e Herman Von lhering pode-se notar que as
grandes correntes de pensamento da época eram usadas também para uma forma de

protecdo ou para um sistema de civilizacdo do sertéo.

O outro protesto foi publicado na Folha do Dia e subscrito pelo sr. Gama e Rosa.
Intitulado “Os indigenas brasileiros”, a carta segue no mesmo tom da carta da
Congregagéo do Museu Nacional e pensa ser inacreditavel aconselhar o exterminio dos
indigenas que “ocupam ainda varios territorios em quase todos os estados”
(MAGALHAES, 1942: 306). Comenta também que uma terca parte da populacio
brasileira apresenta exacerbados tracos indigenas. A questdo do simbolismo sobre 0 uso
do indio e a modificacdo tedrica sobre a antropologia se mostram na passagem na qual
afirma que a Congregacdo do Museu Nacional interpretou fielmente o sentimento
brasileiro quando rechagou o texto do diretor do Museu Paulista. O conhecimento sobre
a vida e a organizacdo social dos indios seria uma ferramenta para a civilizacdo dos
mesmos e para sua incorporacao ao Brasil. E é nesse registro que a carta discorre sobre
0 governo de S&o Paulo e a imigracdo japonesa. O positivismo e o evolucionismo social
se mostram ainda num traco no espirito do autor quando apresenta a questdo evolutiva
dos “povos amarelos” (asiaticos), que em cinguenta anos se igualaram as populac6es
europeias, € mostra que as “ragas nao evoluidas” necessitam do auxilio eficaz de cultura
e civilizacdo. Outro exemplo apresentado ocorre em Joinville, onde os colonos
capturaram criangas indias e estas, por meio do carinho, se mostram inteligentes e,
depois de dois anos de “convivio civilizado”, falam alemao, “sem diferenca alguma dos
demais menores de raca germanica” (MAGALHAES, 1942: 307). A forca do
pensamento positivista esta na ideia de que evoluiram com o bom exemplo dado.

Entretanto, esse sujeito mostra que prefere a catequese religiosa dos salesianos e
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enaltece 0s nomes de Anchieta e Nébrega, como 0s pioneiros da catequese oficial bem-
sucedida. O problema do trato com o indio é sempre trazido a tona com a catequese, €
penso que o termo € usado por ser o mais recorrente dentro do trabalho indigenista e por
falta de outro pensado especificamente para a situagdo. Outro tema que sempre se
mostra é a tomada de territdrio por um motivo nobre: deve-se retirar o povo da barbérie,
promover a incorporagao a civilizagdo por motivos de “piedade” ou mesmo “caridade”,
além da ideia sempre presente de que sdo explorados e tém seus territérios espoliados. E
a civilizacdo desses indios far& com que ocupem um territdrio dentro do Brasil

moderno. Parece que serdo inquilinos em suas préprias terras.

Ihering rebate tais criticas mostrando que quase todos os paises da América resolveram
0 problema aldeando os indios ou movendo guerras contra eles. Na América do Norte e
na Argentina, o governo protegia os colonos por meio de linhas de fortes e punindo os
atacantes (IHERING, 1911: 113). O zodlogo alemé&o indica que muitos seguiam sua
linha de raciocinio, de revide contra indios “bravios” e prote¢do do colono. Comenta
que, em uma apresentacdo sobre o tema indigena, em sessdo do Instituto Historico de
S&o Paulo: “Pessoas, cujo juizo tenho em alto prego, declararam-me 0 seu pleno acorde,
mas ninguém quis ter a audédcia de ai afrontar a corrente predominante” (IHERING,
1911: 115). Sobre a desterritorializacdo, lhering pergunta: de quem € a terra? E
apresenta outras questdes com relagédo a legislacdo sobre os indios e uma opcéo (a dele
mesmo) sobre como se deveria agir sobre a terra indigena. Os indios eram considerados
menores e, portanto, ficavam sob as ordens de um juiz de érfaos que ndo tinha a
expertise de lidar com crimes contra indios mansos. O crime a que ele se refere é a
venda de terras indigenas por precos irrisorios, que se dava pela imperfeicdo da lei. Com
0 intuito de evitar prejuizos, haveria “a reversdo das terras ao dominio do Estado, uma

vez abandonadas pelo concessionario indigena” (IHERING, 1911:129).

Ja o protesto de Luiz Bueno Horta Barbosa (0 proprio inspetor dos indios do Estado de
S&0 Paulo) é uma carta aberta ao Sr. Dr. Silvio de Almeida,* que havia publicado um
protesto contra Ihering no jornal O Estado de Sdo Paulo. Horta Barbosa consegue
também fazer desse protesto um pequeno panfleto positivista e ja inicia seu texto
apresentando que ndo é por vaidade, mas por indignacdo contra um “cientista oficial vir

na terra de José Bonifacio afirmar” que os indios de Sdao Paulo sdo um entrave a

2% Silvio Tibirica de Almeida (1867-1924), poeta, cronista e ensaista brasileiro, responsavel pela coluna
“Divagagdes” em O Estado de S&o Paulo, entre 1907 e 1913.
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colonizacdo e apresentar o exterminio como opcdo. Ele conclama aos brasileiros
patriotas que se unam contra essa ideia. E aponta também que a ideia de que “NAO SE
PODE ESPERAR TRABALHO SERIO E CONTINUADO DE INDIOS
CIVILIZADOS” (MAGALHAES, 1942: 309, destaque no original) ¢ um grande

equivoco.

Em resposta a Silvio de Almeida, Ihering nega ter mencionado o exterminio dos indios
e diz ter sido mal interpretado.
Protestei imediatamente nunca ter proferido semelhante cousa, mas o
admirdvel achado do sr. dr. Silvio corria mundo, triunfalmente
ecoando pelos jornais, numa &nsia sentimental de lances
emocionantes. A simpatia pelos pobres selvicolas desabrochou no
peito de muitos a velha flor do sentimentalismo, e prorrompeu em

doestos contra o carater abominavel do naturalista da escola moderna
(IHERING, 1911: 114).

E, em sua carta aberta, Horta Barbosa usa todas as ferramentas a sua disposicao e cita
Couto de Magalhdes, que, na 72 Conferéncia do Tricentenario de Anchieta, diz que o
brasileiro indigena é, em geral, superior nas “artes mecénicas e belas” (MAGALHAES,
1942: 309). Demonstra que o debate sobre a questdo do trato com o indio € antigo, pois,
segundo Goncalves de Magalhdes, em geral os indios tém bom senso de observacéo e
de imitacdo e se aproximam se ndo forem perseguidos. Mas outro tragco comum a
retorica rondoniana nesse texto € que sairiam daquilo que eram e se transformariam em
brasileiros civilizados. Seguindo essa linha de raciocinio, se ndo trabalhassem na
lavoura, seriam marinheiros, e trabalhariam falando o portugués e sujeitos as leis
nacionais. Horta Barbosa também toma posicéo ao defender que utilizar o indio como
méo de obra era melhor visto que trazer imigrantes europeus, uma ideia ja anteriormente
defendida no final do século XIX pelo general Couto de Magalhdes. E para tanto
apresenta o exemplo dos indigenas Pareci e Bororo, do Mato Grosso. A luta por outra
forma de “catequese” se mostra na citacdo em que os Bororo sdo sempre mencionados
nos jornais como mansos, devido a catequese dos salesianos, e Horta Barbosa aponta
que tal etnia ja havia sido auxiliar da Comissdo Rondon na construcdo da rede
telegrafica do sul do estado, ligando a capital as fronteiras com Paraguai e Bolivia. Ele
ainda chama atencdo para o Paraguai como a mais americana das na¢des do continente,

com vasta populacdo indigena e ainda falando um idioma nativo, o guarani. Deve-se
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notar o uso que faz da alteridade e como os positivistas eram eloquentes para tratar de
seus interesses. A alteridade aqui é apresentada conforme a necessidade de quem a
utiliza, pois ndo se comenta que a Comissdo foi criada para instaurar um sistema de

comunicacgdes capaz de mover tropas contra uma possivel invasao paraguaia.

O positivismo se mostra a cada momento, ndo apenas como padrdo socialmente
compartilhado, mas também como forca politica com grande presenca. Horta Barbosa
cita também um artigo de Raimundo Teixeira Mendes, publicado no Jornal do
Commercio de 7 de dezembro de 1907, que conclama o governo e a populagéo para que
atentem ao Principio de Justica que se faz necessario para o trato com os indigenas.
Deve-se ter uma “concordia cientifica-industrial” (MAGALHAES, 1942: 310) no
Ocidente, no qual ele coloca o Brasil, para so entdo poder-se transmitir tais valores para
outros povos. E nesse texto que o filésofo coloca as primeiras bases do que seria a
Protecdo Fraternal de Rondon, pois alerta para o fato de que, caso ndo seja possivel
trabalhar uma catequese sistematica dos indios, deve-se protegé-los contra a violéncia
dos ditos civilizados. O trabalho seria feito de forma lenta e gradual, primeiro afastando
preconceitos que se tem contra os indios, que levaram aos crimes contra eles executados
no periodo da Col6nia e do Império. No entanto, 0 mais importante é a parte em que
Teixeira Mendes coloca que, por meio da moral e da razdo, deve-se entender esses
povos como “NACOES INDEPENDENTES” (MAGALHAES, 1942: 310, destaques no
original). Sobre esse aspecto se apresenta o pacifismo atavico dos positivistas, pois o
filosofo e matematico brasileiro, da mesma forma que Augusto Comte, era pacifista e
ndo acreditava que revolucdes, guerras ou derramamento de sangue trariam qualquer
auxilio para a evolucdo da humanidade ou da sociedade. Tanto Horta Barbosa quanto
Teixeira Mendes chamam os indios de civilizaces fetichistas (em referéncia aos trés

estados pelos quais passariam 0s povos).

Ainda utilizando-se de simbolos fortes, Horta Barbosa cita, e seria 6bvio que o fizesse,
José Bonifacio. Assim o inspetor de indios mostra que a ideia de aproximagdo ao
indigena pelo bem, pela moral e pelo bom exemplo ja era muito utilizada pela catequese
jesuita, e que a aproximacdo para a civilizacdo com bondade e carinho seria em muito
proveitosa e daria excelentes frutos. Mesmo que ndo acreditasse no divino, Horta
Barbosa usa a catequese religiosa como exemplo. Outro exemplo € tirado diretamente
dos Apontamentos... a0 mostrar que o individuo é fruto do meio e que a forma com que

se trata o indigena ndo € a correta, pois “Newton, se nascera entre 0s Guaranis, seria um
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bipede que pesara sobre a superficie da terra, mas um Guarani criado por Newton talvez
[...] ocupasse o seu lugar” (SILVA, 1823). Mas com 0 uso de uma retdrica propria do
positivismo e de sua perspicécia com o uso de simbolos, Horta Barbosa menciona 0s
erros da catequese religiosa, colocada na boca do proprio patriarca da independéncia “a
pretexto de os fazermos cristdos, LHES TEMOS FEITO E FAZEMOS MUITAS
INJUSTICAS E CRUELDADES” (MAGALHAES, 1942: 312, destaques no original).
Os preceitos ¢ os meios para a “civilizacdo dos indios” sdo colocados nos seguintes
termos dos dois primeiros pontos de José Bonifécio:

1° - JUSTICA, ndo eshbulhando mais os indios, pela forca, das terras
que ainda Ihes restam e de que sdo os legitimos senhores...

2° - BRANDURA, CONSTANCIA E SOFRIMENTO DE NOSSA
PARTE, que nos cumpre como USURPADORES e cristaos...
(MAGALHAES, 1942: 312 destaques no original; SILVA, 1823: 22).

A citacdo anterior ¢ também acompanhada de consideracdes de Teixeira Mendes
ratificando as premissas e informando que Comte da a tal ideia a justificativa cientifica
de que a sociedade precisava. E Horta Barbosa, por meio de Mendes, também mostra
que o altruismo é o estado positivo agindo sobre e individuo e pela humanidade. E
termina o seu texto com “Do vosso menor servo da humanidade — LB Horta Barbosa,
rua dos Andradas, 12 — Campinas 6 de Descartes de 120 (12 de outubro de 1908)”
(MAGALHAES, 1942: 312).

Em seu texto, Ihering cria uma oposicdo a Rondon e a equipe do Museu Nacional. A
rusga € anterior, pois ele comenta que um membro da congregacdo do Museu Nacional
ndo permitiu que se premiassem o0s grupos de indios, elaborados pelo Museu Paulista
(do qual ele era diretor) no Pavilhdo do Estado de S&o Paulo durante a Exposicao
Nacional (ele ndo especifica datas, mas é provavelmente a de 1908) [IHERING, 1911.:
115]. E que sofria outras perseguicBes, com injurias publicadas em jornais de grande
circulacdo e em periddicos cientificos. E, sobre tal tema, o zoblogo comenta que, em um
artigo no Jornal do Commercio, de 11 de dezembro de 1909, o lente da Academia de
Medicina dr. P. S. de Magalhées apresenta que o que existe € um compldé para mostrar
os erros e nao os acertos por que lhering vem sofrendo golpes motivados de “insensato
nativismo” (IHERING, 1911: 116). E a fim de se justificar, como parece fazer por todo

0 texto, ele explica que jamais havia pensado em tratar as relagdes entre civilizados e
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indios de forma indistinta. E reforca que ha que se observar e diferenciar os que ja
possuem contato com a sociedade envolvente, e estdo sujeitos as normas e leis, dos

“bravios, a0 contrario, em continuas lutas” (IHERING, 1911: 118).

O que deve ser observado neste capitulo sdo os embates que lhering quer travar com
seus opositores, em boa medida o positivismo, na figura da proposta da Protecédo
Fraternal, e 0 Museu Nacional. E, nesse sentido, um dos pontos do debate é sobre se a
catequese deveria ser leiga ou religiosa. O que ele defende é que a catequese em si ndo
deveria ser de tanta importancia, pois, segundo ele, seria necessario tempo para “elevar
povos incultos, inferiores, ao estado intelectual, moral e religioso da maior parte do
povo brasileiro” (IHERING, 1911: 118). O ponto crucial para ele é a educacdo que sera
dada e também o tempo dedicado a assimilacdo de indios pela sociedade. Na visao dele,
0 trabalho de catequese é um servi¢co humanitario e administrativo. Segundo apresenta,
0 indio educado pela catequese se incorporara a civilizacdo e sera um cidadao util. O
indio se tornaria um sertanejo e cidaddo efetivo. Ele também se mostra um profundo
conhecer dos mecanismos intelectuais de seu tempo, e com isso também marca seu
territorio ao se coadunar a ideia de uma administracdo mista de indios, civil e
eclesiastica. E tenta se apresentar como critico da lei dos trés estados que embasa a
politica de Protecdo Fraternal. SO a moral cristd era fonte de crédito para transformar o

primitivo em civilizado, o selvagem em brasileiro.

A respeito da administracdo civil, ligada as regras e leis que regeriam os indios e suas
relagbes com os ndo indios, 0 cientista alemao tenta tracar um paralelo com as coldnias
de paises europeus em outros continentes. Nessas situacfes, o funcionario ja vai ao seu
local de trabalho falando a lingua dos nativos, conhecendo seus costumes, indole,
qualidades e defeitos etc. O adendo é que, no interior do Brasil, este oficial do governo
ficard a mingua e sd, longe de tudo. Convivera, se muito, com selvagens. Segundo
Ihering, ele se ausentard do posto, delegard importantes funcdes para outros, tirara
proveito dos indios, sem falar no abuso contra as mulheres. E para tanto cita
textualmente exemplos em livro como “a memOria sobre a catéchese dos indios da
Provincia de S. Paulo, pelo dr. Joaquim Antonio Pinto Junior, de 16 de abril de 1862
(Rev. Soc. Ethn. e Civilis. dos Indios, tomo I, S. Paulo, 1901, pag. 59-69)” (IHERING,
1911: 119).
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Com isso, ele sugere que a proposta de Rondon ndo funcionara. E também passa o texto
evidenciando o que considera como as falhas desse sistema, cujo primeiro defeito seria
a catequese leiga. Manifesta que até o ministro Rodolpho de Miranda, em carta a
Rondon publicada em O Paiz de 15 de marco de 1910, diz ser possivel uma catequese
combinada, leiga e religiosa (IHERING, 1911: 122). O interessante € que nao ha tal

passagem no jornal.

No trecho “O programa do sr. Coronel Rondon” (IHERING, 1911: 124), ele ataca a
proposta de catequese oficial de Rodolpho de Miranda e a prépria figura de Rondon.
Sobre a carta em que Rondon aceita a tarefa de chefiar o Servico de Protecio aos indios,
este se apresenta como membro efetivo da Igreja Positivista do Brasil, e é aqui que
Ihering tenta minar as intencdes, afirmando que ele ndo deveria aceitar tal cargo e que
coloca o ministro da Agricultura em palpos de aranha. E, segundo lhering, o positivista
Rondon distorce os preceitos de Comte ao negar a catequese religiosa. De acordo com o
alemdo, o individuo passa necessariamente pelo estado teologico. Mais uma vez, as
ferramentas intelectuais de uma época se apresentam, o0 conhecimento sobre o
positivismo aqui é usado para atacar 0s proprios positivistas. Os ataques e alfinetadas se
seguem, lhering comenta que até o programa da Nova Inspetoria Federal de Protecao

Fraterna € incompleto e mal escrito.

Ihering ainda aponta que Rondon usa conceitos ha muito recomendados: “tratamento
bondoso, garantia da posse de terras, e prote¢ao contra violéncias e abusos” (IHERING,
1911: 125). Mas declara que o ensino sistematico ndo € empregado por Rondon, ja que
os indios seriam usados na conservacgdo das linhas telegraficas. Ele ainda néo acreditava
gue a nova inspetoria seria capaz de proteger os indios ou punir crimes contra eles, pois

haveria conflito com a jurisdicao estadual.

Ihering considera que lidar com indios mansos é simples, mas o problema mesmo surge
no contato com o indio bravio. Segundo o alemao, Rondon ndo sabe lidar com os indios
bravios, recusa o auxilio dos missionarios e ndo atenta para os mais modernos métodos
cientificos sobre o assunto. Com o intuito de desmoralizar o SPI em si, ele duvida do
carater das préprias pessoas envolvidas. Segundo Ihering, Rondon ndo da garantias de
que essa politica oficial ira funcionar, pois ndo ha como prever o que fardo e quais as
intencdes dos funcionarios destacados. Inclusive coloca uns contra outros, envolvendo

até mesmo os indios, ele menciona que a populagdo mato-grossense vé na mansidao dos
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Xavante uma arapuca para depois matéa-los. Isso pode ser comprovado no
prosseguimento da luta pessoal contra Rondon: “O Snr. Rondon combate ideias minhas,
nunca por mim professadas, imputando-me até pretender eu negar-lhes terras ja por eles
ocupadas ou escolhidas pelo governo” (IHERING, 1911: 126).

Ele ndo acreditava que os indios bravios poderiam ser pacificados e tinha como certo
que o método adotado traria custos para o governo federal, pecuniarios e morais, pois
havia a responsabilidade por vidas humanas. Isso dito, elenca uma grande quantidade de
ataques de indios a colonos.

Ihering sempre foi a favor da catequese religiosa. Manifesta que a catequese tem
falhado no Brasil e s6 encontrou algum sucesso nas maos dos jesuitas (IHERING, 1911:
123). Ele mesmo havia fundado uma sociedade de etnografia que visava a civilizacéo
dos indios, a empreitada ndo tendo ido a frente por “indiferenca geral” (IHERING,
1911: 123). Sentia-se preterido.

Rondon nédo responde as criticas de Ihering. Mas nota-se um ponto chave nos textos de
um e de outros. lhering falava abertamente sobre uma colonizacgéo interna, e depois da
pacificacdo dos Caingang do interior de Sdo Paulo, realizada por Rondon, deu a méo a
palmatoria. Chegou a receber alguns membros da etnia Caingang levados pelo inspetor

de Indios de Sdo Paulo, Luiz Bueno Horta Barbosa.

Minha intencdo com este capitulo foi salientar as partes discordantes e concordantes de
todo o processo, apresentar quem era coligado ao positivismo e ao evolucionismo social
e mostrar como essas duas vertentes sdo o “padrdo socialmente compartilhado” que cria
uma ideologia ou uma visdo sobre identidade, como aponta Ortiz (2010). O ponto

discordante, no meu entender, reduz-se a opinido sobre a catequese leiga ou religiosa.
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2 - EDGAR ROQUETTE-PINTO, A FORCA DE RONDONIA
2.1 - O homem

Quem foi Roquette-Pinto e qual o papel que desempenhou como intelectual? Para
responder essa questdo, inicio este capitulo dialogando com as ideias da antropo6loga
Mariza Corréa, que afirma que a antropologia é a ciéncia do outro, de estudar o outro, e
aponta o fato curioso de que, em diversas partes do mundo, tradicdes antropoldgicas
nacionais foram instaladas por estrangeiros: “Franz Boas nos Estados Unidos, Curt
Nimuendaju no Brasil, Bronislaw Malinowski na Inglaterra” (CORREA, 1988: 79). A
autora comenta como esse intelectual é oriundo quase invariavelmente de outro campo
do saber, de outro lugar, “como perdeu qualquer outra referéncia inicial que possuia”
(1988:79) e, entéo, se encontra na “tribo dos antropologos”. Para direcionar a leitura ao
tema deste capitulo, contextualizarei uma época e discutirei as relacdes entre a
intelectualidade, os antropo6logos e outros cientistas, e que mediac¢des de nacdo faziam
junto a populacéo. E aqui tenho, ainda, a intengédo de fazer um panorama sobre o que era
representado e entendido a respeito do indio.

As questdes tratadas neste capitulo, contudo, se referem aos reflexos e comparacdes
entre 0 que se considera como primitivo e 0 moderno. Nesse aspecto, Roquette-Pinto
tem a perspectiva de que a cultura atua sobre o individuo. Cultura aqui é presumida
como a camada de conhecimento que se tem do ambiente ao redor, das relacGes
pessoais etc. A ideia de que saber lidar com seu entorno € uma capacidade que da a
sobrevivéncia ao homem. Sobre tal caracteristica do pensamento de Roquette-Pinto é
preciso ainda entender que “sob uma camada de cultura [...] encontra-se um ser humano
essencialmente igual em seu potencial, seja europeu ou indio da Serra do Norte”
(LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 109). Roquette-Pinto se difere, assim, dos
pesquisadores do final do século XIX e inicio do XX por ndo dar énfase as hierarquias
que podem ocorrer dentro dos grupos que estudou.”> Mesmo compreendendo que
também trabalha uma diferenciacédo entre civilizacdo e primitivismo, ele considerou que
a condicdo de primitivo daguele indigena logo seria irremediavelmente modificada pela

acdo dos civilizados junto a ele. Diferente de Euclides da Cunha, possuidor de uma

% Roquette-Pinto se distingue dos antropdlogos de sua época no Museu Nacional. Nas trés Gltimas
décadas do século XIX, a ciéncia propendia a exaltar as caracteristicas de animalidade e inferioridade
(apud MONTEIRO, 1996; SANTOS, 2008) e ndo observar a influéncia da cultura em relacdo a raga e ao
meio que comegava a se eshogar (LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 116).
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visdo fatalista que categorizou o mestico como degenerado, Roquette-Pinto avalia que a
mudanca dos indios em caboclos seria 0 inevitavel passo rumo ao estado positivo.
Dessa forma, contextualizo as referéncias de Roquette-Pinto e também as mudancas que
ocorreram no processo de patrimonializacio do indio dentro do Museu Nacional. E
preciso compreender que o estudo do primitivo era urgente, pois Roquette-Pinto sabia
que essa condicdo mudaria. Sua intencdo ao fazer fotografias era congelar a situagdo do
indio e auxiliar seu estudo. Ou seja, patrimonializar aquele estado “fetichista” para, a

partir dai, apresentar as mudancas.

2.2 - O que apresentou — A Rondonia

A excursdo de Roquette-Pinto a Serra do Norte se mostra importante por ter apresentado
uma visdo que o Brasil ndo tinha de si mesmo: o conhecimento de novas etnias
indigenas sem contato com a populacdo ndo india. Algumas conferéncias que realizou
foram intituladas de Rondbnia, ja em 1913, titulo do livro que foi lancado
posteriormente. Uma primeira versdo saiu no volume XX dos Archivos do Museu
Nacional do Rio de Janeiro, em 1917, e, segundo a Memdria dos Diretores do Museu
Nacional (MUSEU NACIONAL, 2008), esse estudo abriu as portas para linhas de
pensamento mais diversas sobre os indios brasileiros. A viagem em si era nao sé
producdo académica, mas fazia parte de um projeto de nacdo em que o Museu Nacional
atuou como a instituicdo cientifica que iria dar o aval para tal reorganizacao espacial. O
estudo realizado antes e durante a excursdo foi muito bem aproveitado, tanto em sua
funcdo académica de propagar conhecimento quanto na funcdo estatal de projeto de
nacdo. No quesito académico, Roquette-Pinto proferiu conferéncias, além de inscrever,
no campo de pesquisa antropoldgica internacional, os grupos indigenas por ele
estudados. A conferéncia na Biblioteca Nacional, no Rio de Janeiro, em 15 de marco de
1913, serd analisada mais adiante neste capitulo, outra, na Sociedade Brasileira de
Dermatologia (Policlinica Geral do Rio de Janeiro), em 11 de junho de 1915, versou
sobre as dermatoses caracteristicas dos indios da Serra do Norte, provavelmente depois
de conferir todo o material e informacdo coletados. Além dessas, realizou uma série de
quatro conferéncias no Museu Nacional, publicou artigos (ROQUETTE-PINTO, 1911),
uma tese (ROQUETTE-PINTO, 1915b) e um livro (ROQUETTE-PINTO, 1917)
[SANTOS, 2011].
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Como apresentado no Relatério de 1915 ao Ministério da Agricultura (MUSEU
NACIONAL, 1916), os ensinamentos foram também feitos por professores e
praticantes, pelas conferéncias “muitas das quais em homenagem ao Coronel Rondon” —
as de Roquette-Pinto e Alipio de Miranda Ribeiro. Ainda segundo o mesmo relatério, a
aceitacdo do empreendimento foi geral (1916: 9), contando com a concorréncia do
préprio ministro as conferéncias de Roquette-Pinto. Conforme a ideia de Bruno Lobo:
“a importancia e as vantagens de estas licdes ¢ a razdo de ser do afd com que foi

cumprido o regulamento, procurando esta diretoria restabelecé-las” (1916: 9).

Conforme o préprio Roquette-Pinto, a cole¢do obtida nessa excursdo tinha um valor
pecuniario estimado em “uma centena de contos” (1917: 200). A excursdo rendeu a
coleta de “[...] 2.000 espécimes etnograficos de uma tribo completamente desconhecida
até agora”, 52 fichas antropométricas [...], mais de 100 fotografias e muitos metros de
filme etnografico (ROQUETTE-PINTO, 1912; SANTOS, 2011). E é nessa reunido de
informacOes que se deve pensar a ocorréncia da patrimonializacdo. Um processo que
pode ter caminhos e elementos diversos e comecar de formas diferentes, como na teoria
que embasa a narracdo no caso de Roquette-Pinto e da Comissdo Rondon. Assim, é
preciso avaliar como o positivismo e as teorias cientificas da época tiveram forte
impacto na coleta e na forma como a colecdo foi montada. Penso, no entanto, ser
importante primeiro analisar como a narrag@o dessa viagem, da coleta e da descricdo das

etnias foi observada pela populagéo urbana.

E importante refletir sobre a impress&o que o relato dessa viagem causou no Brasil e
também no mundo, tanto entre especialistas quanto sobre o cidaddo comum, e no poder
dos responsaveis por sua repercussao. Registro aqui informagdes tiradas de diversas
fontes, ndo apenas o livro Rondbnia, para tentar criar um mosaico do qual surja uma
informacao mais precisa. Penso, dessa maneira, também mostrar as redes de influéncias
e as trocas de informacdo entre os especialistas reconhecidos e como se forma essa
autoridade. E ndo se deve desconsiderar o poder que a ciéncia, como instituicdo, exercia
sobre esses especialistas. Como apresentado por Renato Ortiz (2010), o pensamento
cientifico do momento era determinante na mediacdo de um pais para seus cidadaos.
Diferente do que pensou Benedict Anderson (2008), em que a comunidade se imagina
numa camaradagem horizontal, para esses intelectuais, a comunidade era imaginada de
cima para baixo. Deve-se também observar que esta ideia de cientificismo era

fundamental na relacdo entre civilizacdo e a ideia de nagcdo, mas também auxiliava na
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composicdo de identidades profissionais e institucionais (CID; WAIZBORT, 2006).
Essa influéncia é bem compreendida quando se vé que, para 0s homens da época, a
ciéncia regularia a vida social pelo simples fato de acionar a légica cientifica, e assim o
pais avancaria e se civilizaria (CID; WAIZBORT, 2006).

Algo que se mostra patente na leitura de Rond6nia, e é observado por inimeros
comentadores, é que o livro é um relato de viagem entremeado de analises diversas. E
um imenso caderno de campo. A linha do tempo e a viagem que Roquette-Pinto nos
apresenta é também uma fonte de informacao sobre as paisagens, tanto urbana quanto a
do sertdo. Importante atentar para o fato de que os grupos indigenas sdo colocados
geograficamente — com as localizagbes corretas de suas subdivisbes. O trabalho de
mapeamento executado pela Comissdo Rondon também é apresentado em Rondonia, e
seu heroismo e abnegacédo ao servico sdo descritos no segundo capitulo, o qual trata dos
ataques dos Nhambiquara durante as expedicOes exploratorias realizadas entre 1907 e
1909, conhecidas, dentro da histéria da propria instituicdo, como “Grande
Reconhecimento” (SANTOS, 2011).Souza Lima (1998) também comenta o assunto
informando que seria dessa forma que o trabalho se manteria nas paginas dos jornais; o
altruismo para com o indio e para com a patria € uma caracteristica bem visivel no
texto, e € também uma caracteristica que deve ser valorizada e apresentar o positivismo.
A narrativa linear usa a trajetéria sertdo adentro como linha guia. O grande
descobrimento é tratado como um predmbulo no segundo capitulo, como 0s primeiros
encontros da Comissdo com os Nhambiquara. J& a viagem entre Caceres e Tapirapoan é
retratada no quarto capitulo, com referéncias ao desmatamento. O quinto capitulo traz
dados antropométricos e etnograficos sobre os Pareci, como medidas corporais, escala
da cor de pele, doencas encontradas, entre outras coisas. No capitulo seguinte, sdo
descritos as condicGes de trabalho, o modo de vida e as relacbes entre Pareci e
sertanejos, com estes Gltimos claramente valorizados por meio de descricbes de seu
modo de vida e do seu cotidiano. Muitas sdo as passagens em que se faz critica social ao
abandono do sertanejo pelo Estado. E entendo ser possivel observar, nesses trechos, a
mudanca de paradigma na antropologia realizada por Roquette-Pinto.?® Os capitulos
sete, oito e nove versam sobre o modo de vida dos Nhambiquara: o primitivismo,

colocando até referéncias negativas, e dados antropométricos. Mas a etnografia esta

%6 De uma antropologia que era caracterizada pela influéncia do meio no conceito de raca e que observava
a miscigenacdo como degeneracdo para uma ciéncia na qual a cultura se torna a forma de se relacionar
com 0 meio.
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presente nos habitos culturais, nas descri¢fes da habitacdo, condicdo da mulher e vida
da crianca.’’ E os trabalhos da Comissdo sdo apresentados como sendo 0s que

aproximaram Nhambiquara e Pareci, rivais seculares.

Roquette-Pinto parte do Rio de Janeiro em direcdo a Serra do Norte em 22 de julho de
1912 e regressa a, entdo, capital federal em 26 de novembro de 1912. No relat6rio da 42
secdo do ano de 1912, entregue ao diretor Bruno Lobo em 1913, Roquette-Pinto
informa que a viagem comegou em 23 de julho e terminou em 28 de novembro daquele
ano. A deciséo de ir por meio fluvial foi tomada devido ao temor dos constantes ataques
que os Kaingang de Séo Paulo realizavam aos viajantes terrestres (SANTQOS, 2011: 75),
jé que atravessar o Estado de S&o Paulo seria o meio mais rapido.?® Seguiu do Rio de
Janeiro rumo Sul passando por Montevidéu e Assuncdo, para subir o rio da Prata e
depois o rio Paraguai, viagem realizada no vapor Ladario até Corumba no Mato Grosso
(ROQUETTE-PINTO, 1917: 36). A viagem fluvial também ¢é usada para tecer
comentarios sobre a falta de integracdo dos trés paises e o desconhecimento reciproco
sobre as diversas sociedades (LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 105). O
comentario sobre o vapor € um resumo sobre o que Roquette-Pinto pensava:
Ladario é brasileiro. A Constituicdo da Republica dispde que a
navegacdo de cabotagem seja feita por vapores brasileiros; portanto,
Ladario é brasileiro. Mas Ladario foi construido na Alemanha; gasta
carvao da Inglaterra. Seu comandante € italiano, seu comissario é
uruguaio; seus maguinistas sdo portugueses; seus marinheiros,

paraguaios. Sdo brasileiros seus passageiros: funcionarios e militares
(ROQUETTE-PINTO, 1917: 36).

De Corumbé seguiu para Sdo Luiz de Céaceres e, posteriormente, para Tapirapuan, o
primeiro posto de abastecimento de tropas. Roquette-Pinto chegava a cidade de onde
partiam as tropas de abastecimento rumo ao posto avancado de construcdo da Linha
Telegrafica, nessa época, situado a 100 léguas (ROQUETTE-PINTO, 1917: 66). Os
transportes ainda eram feitos em trés etapas, conforme as fases das primeiras
exploracdes realizadas pela Comissdo Rondon entre 1907 e 1910: de Tapirapuan ao

Juruena, do Juruena a Campos Novos e de Campos Novos a José Bonifacio, altimo

2T A condicAo da crianga entre indios do Brasil, publicado no Primeiro Congresso Americano da Crianca,
realizado em 6 de julho em 1916 em Buenos Aires.Comemorac¢ao de centendrio da independéncia da
Argentina. Pasta Conferéncias, eventos, p. 39-46.

*® E importante observar que a travessia terrestre também pode nao ter ocorrido devido ao fato de, nesse

mesmo ano, se dar o inicio da “pacificacdo” dessa etnia pelo SPI.
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grande posto antes do avanco até Santo Antdnio do Madeira (ROQUETTE-PINTO,
1917: 66; SANTOS, 2011: 75).
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Mapa retirado do livro Rondonia (Roquette-Pinto, 1917).

No entanto, € em Aldeia Queimada (localizada ao norte de Tapirapuan, a forquilha na
qual que se dividem as duas estradas de rodagem) que acontece o primeiro contato de
Roguette-Pinto com os Pareci. L& encontra o grupo Uaimaré, que se situa nas aldeias
proximas aos saltos Utiariti e Timalatia. Os dois grupos Kozarini e Kaxiniti, do Rio
Verde e das cabeceiras dos rios Juba, Cabacal, Jauru e Guaporé, também foram
aldeados nesse povoado. Ali, 0 que se encontrava era uma reunido de grupos distintos

de uma mesma etnia, ou seja, naquele momento comega a se mostrar um pouco da
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desterritorializacdo que foi levada a cabo pelo SPI tempos depois, com a ideia de postos
de atracd0.?’ E nesse intuito de reunir e “civilizar” que a Comissio comega a exercer sua
funcdo de Estado. E ao antrop6logo faz uma interessante observacgdo sobre o lugar, que,
em 1912, ja se tornava “um grande centro pareci” (ROQUETTE-PINTO, 1917: 73).
Além dessa regido, os Pareci viviam espalhados pelas cabeceiras dos tributarios do

Paraguai, do Juruena, do Guaporé e no planalto do seu nome;

arenoso e indspito, é a patria pareci” (ROQUETTE-PINTO, 1917: 80).

o chapadio triste,

Interessante que o mesmo é colocado por Rita Santos (2011), ao dizer que o livro
Rondbnia apresenta uma realidade condenada a mudanca. Mais especificamente
condenados a civilizacdo, como escreveu Euclides da Cunha (1902). Além desse
registro de transformacdo, deve-se pensar também no registro de mudanca natural pela
qual passam as sociedades. Sem entender como uma evolucdo positivista, é preciso
imaginar as transformac6es caracteristicas pelas quais passam todas as sociedades. Tais
mudancas se ddo por motivos 0s mais diversos, como o encontro de culturas, mas aqui
devemos pensar nos rituais e manifestagdes em que pesam as tradicdes mais fortes,
como bem lembra Renato Ortiz (2010). Roquette-Pinto enquanto antropdlogo realizou
uma narracdo dessas sociedades e suas culturas por meio de uma traducdo para outros
campos do saber e para a sociedade brasileira urbana como um todo. A antropologia
daquela época € bem distinta da concepgdo que temos hoje, e muitos comentadores
constatam que a antropologia daquele momento é o “que se denomina atualmente de
antropologia fisica ou antropologia bioldgica, enquanto etnografia guarda maior
proximidade com o uso corrente do termo, qual seja, as praticas voltadas para o estudo
da cultura material e das manifestacbes ndo materiais (mitos, musica, lingua, costumes)
das sociedades humanas, e das indigenas em particular” (LIMA, SANTOS, COIMBRA
JR., 2008: 106).

A discussdo sobre raca era 0 debate da época, e era também uma questdo socialmente
partilhada pelos antropdlogos e por outros intelectuais. A grande pergunta realizada era
até que ponto a raca era influenciada pela genética e pelo meio que a circundava. Isso

ndo se apresentava, contudo, como um conceito unanime, mas era um programa que

% Tal projeto de desterritorializacio se deu a partir do conceito de Protecdo Fraternal, que era reunir as
diversas tribos em nucleos. Conforme apresentado por Lima (1995); a Comissdo Rondon era uma
empreitada militar e, por tal motivo, tinha como fim a guerra de conquista, e o butim seria a terra. O indio
seria retirado de onde vivia anteriormente e realocado em terras reservadas especialmente para ele. No
entanto, o que Rondon alega é que seriam levados a terras mais férteis, ja que estavam sendo integrados a
civilizacdo brasileira (CARVALHO, 2013: 91).
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balizava as perguntas e as propostas antropoldgicas. As caracteristicas antropométricas
sdo observadas a partir do conceito de “raca como modelo explicativo da variabilidade
biolégica humana” (LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 107).Um dos pontos
importantes para a mudanca dos conceitos antropoldgicos foi o livro Anthropology of
Modern Life, de Franz Boas, publicado em 1929, no qual ele, ainda que exiba suas
objecOes ao conceito de raca, considera a antropologia como a ciéncia que joga luz
sobre o individuo enquanto membro de um grupo social ou racial. Ou seja, 0 que Boas
afirma é a nocdo de que o social age sobre o individuo da mesma forma ou de forma
mais forte que o racial (LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008).

A tonica do trabalho de Roquette-Pinto é o contexto sociorregional. As etnias sao
dispostas em sua relacdo geoantropoldgica. A visao universalista que pretendia dar tinha
como base a antropologia como ciéncia que transformaria a sociedade. A primeira frase,
que funciona como mote para o livro Rondonia, “A ciéncia vai transformando o
mundo” (1917: XI), deve ser lida no registro de uma explicacdo de mundo, de uma
traducdo. A ciéncia muda o que esta longe ao transforma-lo em algo cognoscivel, o que
muda nossa observagdo e nossa relacdo com o objeto. Deve-se tambem compreender
que, sob tal aspecto, o estudo do “primitivo” é um dos pilares da antropologia daquele
momento. Esse estudo do primitivo (“no sentido de primeiro, do niao ocidental, do
afastado da civilizagdo enfim do outro”) que se queria transformar em civilizado
(LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 108). Diversos autores mostram que a
dualidade e a alteridade entre civilizado e primitivo é também uma ténica no livro. As
viagens que realizou transformaram Roquette-Pinto, pois, antes de ir para o Noroeste do
Mato Grosso, a Serra do Norte, passou uma temporada na Europa. Isso é um fator
estruturante em sua visdo de mundo (LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 108). O
conceito de primitivo e civilizado também deve ser colocado em perspectiva, pois o
trabalho s6 foi publicado em 1917, no meio da Primeira Guerra Mundial. A Europa,
como ideal de civilizacdo, encontrava-se mergulhada na barbarie (LIMA, SANTOS,
COIMBRA JR., 2008: 116).

O livro de Roquette-Pinto, a meu ver, pode ser lido como uma informacédo oficial.
Trata-se de uma possivel leitura da narrativa daquele projeto de nacdo cientificamente
conhecida, pois era parte dos estudos realizados no Museu Nacional. Encontrei no
arquivo da Academia Brasileira de Letras (Fundo Roquette-Pinto, pasta 20, doc. 67) a

segunda via do recibo niimero 509 da Imprensa Oficial no qual “remette-se para o
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Ministério da Viagdo do Sr. Roquette-Pinto conforme guia de débito 464” e¢ mil
exemplares do trabalho A Rondonia. No final do documento, segue uma numeragéo que
penso ser um valor,*® pois até a substituicdo dos réis pelo cruzeiro, em 1942, o dinheiro
era representado dessa forma: 7.6757.00. O pedido foi feito em 29 de setembro de 1918,
pela encomenda nimero 3399. E assinado, em 29 de abril de 1919, por [...] Padua Vaz.

O governo, ou parte dele, tenta agir sobre o que a populacéo 1€ e, dessa forma, como ela
ird reagir a estimulos no futuro. Percebo, entdo, o inicio da mudanca da observacao
sobre os indios e como ela é planejada. Faco uma pequena recapitulagdo da minha
dissertagdo de mestrado para pensar as relacbes entre poder e discurso como
apresentadas pelo linguista holandés Teuen van Dijk. O autor (2010: 14) nos mostra que
discurso é uma forma de relagio de poder entre grupos em uma mesma sociedade. E
uma forma ideolégica com a qual os membros de um grupo (endogrupo) enfatizam, de
varias maneiras discursivas, as caracteristicas positivas de si mesmos e as caracteristicas

negativas de outros grupos (exogrupos).

Van Dijk traca também um perfil das formas como o poder é exercido por meio do
discurso. A primeira faz uma ligacdo entre um tipo especifico de fala e de falante: o
especialista. Da mesma forma como aconteceu com Candido Rondon, Roquette-Pinto é
apresentado aqui como o especialista em indios. Creio que isso deva ser realgado, o fato
de a imprensa o colocar num lugar de figura publica, fonte fidedigna de informacéo e
representante de um ideal de ciéncia: ele é alcado a condicdo de especialista. E € neste
ponto que ele comeca a se tornar um dispositivo de autoridade de nome proprio,
conforme elaborado por Zamorano Bezerra (2014). A imprensa surge como a segunda
forma, pois o texto jornalistico é penetrante devido a grande quantidade de receptores
(Van Dijk, 2010: 73). Entre outros aspectos, hd uma padronizacdo no modo de abordar
certos temas e grupos minoritarios (reforcando a relacdo nds contra eles); de forma
estereotipada, sdo representados como atrasados e carentes de auxilio para sair da
condicdo em que se encontram, além de serem menos usados como fonte confiavel de
noticia. Desse modo, ndo é preciso coagir ninguém, basta saber ensind-lo a pensar da
forma desejada (CARVALHO, 2013: 47). Destaco que essa forma de doutrinacdo, uma
reproducdo discursiva do poder, é também, como regra geral, realizada pela escola e,

entre outros meios, pelo museu.

% A notagao de um conto de réis era 1:000$000.
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As inimeras cartas encontradas em meu levantamento, muitas de pessoas importantes
como Céamara Cascudo, Paul Rivet, Erland Nordesnkiéld, Franz Boas, entre outras, me
auxiliaram a pensar na afirmagéo de Renato Ortiz (2010) de que uma identidade tida
como nacional é uma elaboracdo de intelectuais, relacionados com o Estado e, depois,
mediada para a populacdo. Porém, algo mais me chamou atengdo. H4 uma relacéo ainda
mais estreita entre intelectuais da mesma geracdo e de diferentes paises. Essa troca de
correspondéncia contém informagdes que contribuem para observar como as
instituices, e principalmente as pessoas que as dirigem, trabalham tal mediacdo de
memoéria, identidade e até patriménio. A carta de Sud Mennucci,® remetida de Porto
Ferreira, SP, em 24 de abril de 1918, tem valor por comentar uma matéria assinada por
Monteiro Lobato no Estado de Sdo Paulo (no dia anterior) que faz caloroso elogio ao
livro Rondonia. Na carta, o Sr. Mennucci pede de presente um exemplar do livro que
ndo era encontrado em lugar algum. Aqui se percebe claramente a colocacdo de Van
Dijk de que o texto jornalistico € o mais penetrante justamente pela gquantidade de
receptores. A forga do jornal estd em selecionar fontes de informagdo e assuntos de
modo que definam quais serdo os atores da arena publica e que tipo de informacéo a
respeito deles sera passada para os leitores (VAN DIJK, 2010: 74). Nesse sentido, € 0
jornal que da aval a Monteiro Lobato para que tivesse autoridade de enaltecer o trabalho

de Roquette-Pinto.

Em seu texto de duas colunas, Monteiro Lobato jA& menciona que o nome do futuro
estado foi criado por Roquette-Pinto e enaltece a figura de Candido Rondon como um
herdi da paz que merece respeito. A matéria segue 0 mesmo caminho do livro e das
conferéncias: comeca com o histdrico de colonizacdo, mas traz um adendo ao informar
que as bandeiras foram substituidas por excursdes cientificas europeias. E também
exaltado por Monteiro Lobato o fato de as expedicdes comecarem a ser brasileiras. Ao
longo do texto, explicacBes sobre o funcionamento militar da picada e a locacdo da
linha telegrafica: um batedor ia a frente, marcando sua passagem pelas arvores e
comunicando ao grupo, por toques de corneta, que limparia o terreno, depois viria o
comboio de abastecimento. O autor também apresenta o interior do estado do Mato
Grosso ao informar que Aldeia Queimada, situada a 605 km de Cuiaba, ficava em
“pleno deserto” (LOBATO, 1918: 3).

% Sud Mennucci (1892-1948), educador, gedgrafo, sociélogo, jornalista e escritor paulista. Trabalhou em
O Estado de Sao Paulo a convite de Jalio de Mesquita.
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Elogia a narrativa de Roquette-Pinto, pela forma fragmentéria das notas, pela leveza do
texto e pela maneira como Roquette descreve e avalia as psicologias dos indios por
meio de pequenas historias. E € aqui que as questdes de alteridade e do reflexo do
primitivo no civilizado e vice-versa se mostram, pois as historias sdo na realidade as
relacbes entre os indios, em particular entre os Pareci e o pessoal da Comissdo. O
jornalista é atraido pela forma como o antrop6logo descreve os primeiros indicios que o
contingente da Comissdo teve dos Nhambiquara, como pinguelas sobre rios, entre
outros. Segundo Monteiro Lobato, as descri¢des do livro s@o cenas de romance, e uma
das mais belas é a coleta de mel por um indio nhambiquara. Ja sobre o contato do
antrop6logo com esta etnia, o jornalista transcreve no primeiro encontro as palavras que
trocaram (nen-nen) e o fato de ele ndo conseguir dormir devido a excitacdo com o
encontro ocorrido. O jornalista também se mostra intrigado sobre o que chama de povo
segregado, apartado por intencdo propria do contato, e levanta a questdo sobre que
outras ligagdes poderiam ter com “outros filhos do Brasil!” (LOBATO, 1918: 3). Outras
questdes cientificas também sdo trazidas a baila: teriam os indios brasileiros ancestrais
mongois, teriam eles atravessado para as Américas pelas ilhas Aleutas? E importante
notar que muitas dessas teses circulavam entre os intelectuais da época. As proposicdes
a respeito da ocupacdo das Americas eram pensadas com base nas semelhancas e
diferencas entre as culturas das diversas populacdes. O préoprio Franz Boas (1908)
assinala que inumeros tragos culturais essenciais que caracterizam a massa dos indios
americanos foram distribuidos, em tempos pré-historicos, dentro de grande parte do
continente, sem ter atingido o extremo norte ou o extremo sul. O antropo6logo ainda
prossegue especulando que os habitantes dos extremos norte e sul das Américas
possuiam culturas muito mais simples do que outras etnias que ocupam as partes
centrais do continente como os Incas, Maias e Astecas, por exemplo. Naquele momento,
isso contrariava a ideia de que as Américas foram ocupadas com a travessia do Estreito
de Bhering. No entanto, ele prossegue informando que isso deveria ser esclarecido por
meio de estudos linguisticos, que trabalhariam as rotas feitas pelas diversos idiomas ao

longo do continente, tendo apoio na arqueologia e na geologia.

E sobre o primeiro contato com os préprios indios, Lobato traz a mesma ideia de que o
cientista brasileiro conseguiu uma vitdria por ter se encontrado com um povo naquele
estado, que marca bastante a diferenciacdo entre moderno e arcaico. Uma vez mais, a

reflexdo do primitivo no moderno, levando em consideragdo que o autor de Cagadas de
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Pedrinho tenha entendido que Roquette-Pinto queria trabalhar a alteridade, enquanto, na
realidade, ele salientava que todo individuo é transformado pela camada de cultura que
o envolve. E preciso entender, no entanto, que Monteiro Lobato corrobora o que foi
apresentado por Octavio lanni (1996),%? o moderno n&o se realiza sem o contraponto do

arcaico:

O que ha de passado dentro de nds modernos estremece. Sentimos
uma saudade litica. [...] é um quadro Gnico. E a pré-historia por um
inexplicavel milagre de conservacdo [...] € o homem moderno
travando conhecimento com seus pré-avos julgados extintos e
reduzidos a reliquias fésseis (LOBATO, 1918: 3).

A ciéncia é salientada por Monteiro Lobato ao manifestar que os Nhambiquara
evoluiram por conta prdpria e que sua lingua original parecia ndo evidenciar influéncias
externas marcantes. Outros indicadores salientam o isolamento dessa etnia: a falta do
uso da rede e de animais domésticos, a ceramica considerada rudimentar, doencas
proprias Unicas e endémicas daquela populagcdo. No entanto, ha outros fatores que foram
usados para alavancar e dar mais visibilidade as descobertas etnogréaficas, como o texto
que diz “arte plumaria apenas no inicio” e “reminiscéncias proximas do periodo
antropofagico” (LOBATO, 1918: 3). Este ultimo era usado para chocar a populacéo e
assim manter a Comissdo Rondon nas paginas dos jornais, garantindo subsidios

governamentais para a linha telegrafica (LIMA, 1998).

O jornalista termina seu texto informando que o livro é o mais interessante estudo
publicado por um tema que atrai mais 0s estrangeiros que os brasileiros e desabafa, com
ironia:
Francamente, temos coisas muito mais sérias em que cuidar do que
isso de ciéncia, esta macada de racas autdctones e Gé e Nu-Aruaks.
Temos por exemplo, o estudo comparativo dos cem mil instantaneos
publicados por nossas revistas llustradas onde se fixam as
atitudesatuais, os sorrisos, os gestos, as passadas, as caretas dos

paredros Gés e dos estadistas nus. Nao temos tempo para o estudo dos
outros (LOBATO, 1918: 3).

A alteridade e a representacdo do primitivo também tém seu lugar nessa linha de
pensamento. A divida sobre o livro ser uma informacéo oficial é dirimida nas Ultimas

linhas, Monteiro Lobato, em sua eterna luta pelos livros, diz que o governo era o editor

%2 Sobre esse ponto, o que Octavio lanni (1996) entende é que 0 moderno necessita do arcaico para dar a
base na qual ele se observa.
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e, diferente de todos os editores, ndo pds o livro a venda. Para o escritor, poucas pessoas

terdo um exemplar, “os outros o caruncho comerda” (LOBATO, 1918: 3).

Retornando a producdo especifica de Roquette-Pinto, pude verificar, em minhas
pesquisas, que as informacbes sobre as diferentes etnias do Mato Grosso foram
reutilizadas e, com isso, que a parcela da producéo cientifica de hoje ndo é nada pés-
moderna. Mesmo antes de sua excursdo pelo Noroeste do Mato Grosso, Roquette-Pinto
ja& havia enviado um comentério sobre os indios Nhambiquara ao XVIII Congresso
Internacional de Americanistas, realizado em Londres, Inglaterra, em 1912. Esse
trabalho foi enviado com base nos estudos da colecdo etnografica doada ao Museu
Nacional pela Comissdo Rondon. O comentério foi também publicado em aleméo e
portugués na Revista Brasileira - Brasilianische Rundschau,®® em 1912, com o titulo de
“Notas sobre os indios Nhambiquaras do Brasil-Central”.

A excursdo ao Mato Grosso foi também alvo de conferéncia na Biblioteca Nacional em
15 de mar¢o de 1913, a qual provavelmente teve boa audiéncia, tendo sido transcrita e
publicada no Jornal do Commercio, no sabado, 22 de margo de 1913, sob o titulo “Os
indios da Serra do Norte”. O texto aparece como matéria assinada, ocupando a pagina 3
inteira e duas colunas da pagina 4. Podemos imaginar a rede de influéncias e as pressoes
exercidas no jornal, como empresa, para que o professor de antropologia pudesse
mostrar uma ideia de nacdo e com isso revelar o indio e o sertdo. 1sso deve ser visto
dentro do espectro de modernidade como projeto de nacdo que era levado a cabo no
interior do Mato Grosso. Digo pressdes, pois, de acordo com Nelson Werneck Sodré
(1966), o jornalismo brasileiro tornava-se profissional, e 0s jornais tinham que vender
para permanecer no cenario, ja que as vendas garantem anunciantes. E importante
salientar que o Jornal do Commercio, 0 mais antigo periodico brasileiro em atividade
continua, na época ja estava estabelecido e tinha a caracteristica de sempre estar ao lado
do poder (CARVALHO, 2013: 52). Era a fonte de informacédo da classe conservadora,
dos politicos e funcionarios de alto escaldo (SODRE, 1966: 324). E de se imaginar que,
por este mesmo motivo, tenha sido este jornal que publicou as conferéncias de Rondon
no Teatro Phoenix e que sua grafica tenha sido uma das que imprimiu diversos
relatorios da Comissdo (CARVALHO, 2013: 53). Mais uma vez, retorno as redes de

% A Revista Brasileira ou Brasilianische Rundschau era publicada pelo Conselho do Comércio Brasileiro
de Hamburgo, com todas as edi¢des bilingues, em duas colunas, alemé&o e portugués. Comecou a circular
em 1912.
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influéncias para justificar minha afirmacio de que Rondénia foi um livro oficial. E
preciso entender que Roquette-Pinto j& era um homem de determinado vulto, visto que
o Correio da Manha também se interessou em fazer uma entrevista sobre a conferéncia.
As informacGes de um e outro sdo complementares, em nossa visao de hoje, porém é
facil entender porque este Gltimo jornal ndo poderia publicar a conferéncia na integra.
Esta folha distanciou-se, efetivamente, dos elogios ao governo e se estabeleceu como

um jornal de oposicao.

A matéria do Correio da Manha foi publicada no mesmo dia da conferéncia (15 de
marc¢o de 1913). A entrevista se deu no gabinete de Roquette-Pinto, no Museu Nacional,
e nela o professor faz questdo de diferenciar os trabalhos, coisa que Rondon nao
conseguia (TACCA, 2002:18). Roquette-Pinto afirma que sua intengdo néo foi explorar
a regido geograficamente falando, o que ja havia sido feito por Rondon, mas estudar os
Nhambiquara antes que os alemées o fizessem. Segundo o distinto professor, eles se
interessavam muito pela etnografia brasileira. E preciso abrir um paréntese nessa fala
sobre a influéncia alema no Brasil para salientar que ela era avassaladora, em especial
na questdo das ciéncias — vale ainda ressaltar que Roquette-Pinto, como muitos dos seus
colegas e amigos ilustres, por exemplo, Gustavo Capanema, falava e lia fluentemente
em alemdo. Outro exemplo dessa influéncia esta no texto da matéria, quando o
professor mostra a Revista Brasileira - Brasilianische Rundschau, com o artigo
“referente ao Congresso Americanista de Londres, para o qual enviei uma nota relativa
aos indios Nhambiquaras, encontrados havia pouco pela Comissdo Rondon”
(CORREIO DA MANHA, 1913). Testemunhamos aqui a troca de informagdes entre 0s
intelectuais da época e veremos mais adiante as relaces entre Roquette-Pinto e 0s

antropdlogos alemaes Rudolph Shuller, Rudiger Bilder e Franz Boas.

No livro Rondbnia (ROQUETTE-PINTO, 1917) esta escrito que ele partiu do Rio de
Janeiro em 22 de julho de 1912, segundo o Correio da Manhd, com uma verba de
5:000$000 (cinco contos de réis) do Museu Nacional. No entanto, encontrei no arquivo
da ABL (Fundo Roquette-Pinto, Pasta 18, doc. 04) uma carta escrita na folha n°® 2554
em papel timbrado da Diretoria Geral de Contabilidade da Secretaria de Estado dos
Negdcios da Agricultura, Industria e Commercio (designacdo do Ministério da
Industria, Viacdo e Obras Publicas durante o Império), datada de um més antes da
viagem, 22 de junho de 1912, com o adiantamento dos cinco contos de réis para

despesas durante a expedicdo de estudos antropolégicos dos indios da Serra do Norte
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que iria fazer ao Estado do Mato Grosso. O numerdario seguiu pelo aviso n® 2549. A
nota traz a assinatura de Mario B. Ribeiro, que finaliza a missiva com “saude e
fraternidade”, saudagéo positivista até hoje utilizada. A Comissdo Rondon era de carater
misto civil e militar, estando o pessoal ligado, respectivamente, aos Ministérios da
IndUstria, Viacdo e Obras Publicas e ao da Guerra. Temos que pensar nas redes de
influéncias e nos jogos de forcas que, ali, foram colocados em prética para que uma
ideia de nagdo pudesse se realizar. Vale lembrar que Roquette-Pinto também era
positivista e, como veremos mais a frente, 0 Museu Nacional ja passava por problemas

orcamentarios e de organizacao.

O reporter do Correio da Manha descreve um pouco da viagem em si, da tropa de 6
homens e 30 animais que vararam 58 léguas® de Tapirapuan até o Juruena e depois
mais 40 léguas até a Serra do Norte, e dos 30 dias que permaneceu na Serra do Norte. O
professor enfatiza que procurou pesquisar a ordem e o método das relagdes entre os
Nhambiquara e até alguns de seus objetos. Ele observa as mudancas daqueles indios
diante das novas ferramentas que Ihes sdo apresentadas ao destacar que, depois dos
machados de pedra, a grande dadiva sdo os fésforos. Importante compreender essa
passagem no registro da mudanca que o machado trouxe para essa etnia e
posteriormente entender se houve ou ndo mudanca no nivel da sociedade nhambiquara.
A comunicacdo entre 0 pesquisador e 0s indios se dava por meio de sinais, porém,
palavras foram acrescentadas ao vocabulario da lingua, o que auxiliou o estudo e tornou
possivel “classificar” a etnia como diferente da de seus vizinhos, os Pareci. Isso é
importante para mostrar que o estudo antropolégico serviu para rebater a visdo sobre o
indio puro, romantico e genérico, pois as linguas que falavam os diferenciavam. Mais
que isso, conseguiu apresentar as variacdes dentro dessa etnia por meio das

autodenominacdes dos trés grandes grupos: Kokd-zu, Auum-z€, Uaint-iaci, Tognani.

E importante ainda destacar que, nessa entrevista, o professor afirma ter coletado para o
Museu Nacional 2.150 espécimes e 100 fotografias que acrescentou a colecdo de
etnologia. Ele enaltece sua prépria instituicdo ao salientar que essa colecdo € a maior
que o museu “tem recebido” e nenhuma outra instituicdo possui algo similar sobre essa

etnia.

* Uma légua tem 6.600 m.
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Para patentear como a influéncia europeia e, em particular, a aleméa nas ciéncias e na
vida do Brasil era realmente grande apresento dois casos: o primeiro, Roquette-Pinto
termina sua entrevista ao Correio da Manha informando que as duplicatas recolhidas
seriam trocadas com museus europeus, principalmente alemées; o segundo, uma carta
encontrada na Secdo de Memoria e Arquivo (Semear) do Museu Nacional, no Fundo
Alipio de Miranda Ribeiro (Pasta 6, Correspondéncia passiva 1908-1909, doc. S/N), em
que o diretor do Zooldgico do Rio de Janeiro afirma ter recebido a correspondéncia
pedindo que se doe ao Museu Nacional a pele de uma onga em vez de vendé-la para a
Alemanha. As relacdes de troca e de venda entre museus eram comuns no periodo e,
como é mostrado por Roquette-Pinto e pela carta, havia a intencdo de transformar o

museu em modelo de museu cientifico para o Brasil.

Ainda que Roquette-Pinto fosse um homem de ciéncia, ele pertencia a seu tempo e
parecia entender que deveria mudar com o tempo. As matérias publicadas no Correio da
Manhd e no Jornal do Commercio sdo complementares e também incorporam a
mudanga por relatarem aspectos distintos sobre um mesmo topico. E interessante fazer

uma citacdo do que observou sobre 0s habitos dos Nhambiquara:

pode-se dizer serem eles a populacdo mais atrasada da América [...]
andam nus [...] comem até piolho [...] fazem fogo com friccdo de dois
vegetaes [...] mas todavia, forcados pela necessidade, ja cultivam a
mandioca e milho [...] cacam e pescam. Seus costumes sdo muito
simples. Ndo tem ritos ou préaticas religiosas. Ndo conhecem redes
nem animais domésticos (CORREIO DA MANHA, 1913).

O notéavel dessa citacdo € a parte do cultivo, que pode coloca-los em diversos niveis de
aproximagdo a “civilizagcdo”. Segundo a retorica rondoniana, 0 indio se acercaria da
sociedade dita civilizada por si s6, por entender que essa era melhor devido também a
tecnologia. A ideia principal era que o indio passaria por um processo de civilizacdo de
pouco em pouco. E cada estagio seria registrado, seguindo o modelo do pensamento
positivista: o fetichista, o metafisico e o positivo (ERTHAL, 1992; TACCA, 2001,
CARVALHO, 2013). Sob tal aspecto, entende-se que a patrimonializacdo realizada pela
divulgacdo dos achados cientificos era também um instantaneo da modificacdo daquelas
etnias que entravam em contato com a Comissdo Rondon. Cada etapa seria devidamente

catalogada e transformada em uma narracdo para a sociedade.

J& na edicdo do Jornal do Commercio do sébado, 22 de marco de 1913, o texto da

conferéncia segue uma linha muito similar a apresentada por Francisco Bhering em seu
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texto “Incognitas geograficas” (BHERING, 1907),%® sabia-se que o Brasil ainda nido
conhecia boa parte de seu territério. Na transcricdo da palestra, Roquette-Pinto informa
como o Brasil se tornou senhor do dilatado territério que os portugueses colonizaram,
mas que os europeus ndo deixaram de conhecer a hinterland brasileira. A nogéo de que
0 branco era melhor € tacita, e o racismo e o darwinismo social se apresentavam com
certa tranquilidade. Roquette-Pinto traca uma pequena histéria sobre a colonizagdo do
Brasil, apenas como ilustracdo e para fazer uma sintese da colonizagdo, em especial do
litoral para o interior. Cita frei Vicente de Salvador, que achava que os colonizadores
perderam tempo na costa, mas que, segundo o palestrante, isso ndo deve ser tido como
coisa absoluta. O interessante é entender essa Citagdo: “Mas, nos campos do interior
morava o gentio feroz, arisco e intratdvel” (JORNAL DO COMMERCIO, 1913).
Salientar o desconhecido dos mapas leva a ideia do medo do desconhecido. Além da
cordilheira maritima era o lugar do outro, era o reino do indio. Corroborando o que vi
na minha dissertacdo de mestrado, o desconhecido significa o perigo do que ndo se
conhece, e 0 sertdo era uma area de outra soberania (KNAUSS, RICCI, CHIAVARI,
2010). No entanto, deve-se interpretar que, no inicio do século XX, a Republica tinha
como premissa de modernizacgdo a incorporagdo do sertanejo a sociedade e do sertdo ao
pais, trazendo com isso ideias de autenticidade nacional (LIMA, SANTOS, COIMBRA
JR., 2008:).

Prosseguindo com sua explanacdo sobre a colonizacdo, Roquette-Pinto fala sobre como
0 povo neobrasileiro ndo deixou de percorrer o interior do territorio, e como a gente
crioula (brancos nascidos na colbnia) e o portugués medieval eram corajosos. Mais uma
vez ha uma prova de que € o elemento branco que traz a civilizacdo, ela ndo surgiria

espontaneamente.

Novamente, 0s europeus surgem com a informacao explicitada de que, depois de Von
der Stein, quem trouxe dados etnograficos foram Kock-Grunberg, Schimidt, Krausse,
Kissemberth e o casal Coudreau. Notadamente, 0s quatro primeiros sdo de lingua alema.

Ele entende que as exploragdes feitas por brasileiros ndo eram boas, também pelo fato

% Hé que se pensar que em seu texto, no Jornal do Commercio, Francisco Bhering informa que o interior
do Estado de S&o Paulo ainda ndo havia sido mapeado. E de acordo com Elias Bigio (2001: 6), o estado
do Mato Grosso correspondia a 1/5 do territdrio nacional e possuia uma populagéo recenseada de apenas
90 mil, ndo sendo contabilizados os indigenas. A falta de conhecimento de partes do interior do pais
serviu de pretexto para o “desbravamento” militar do territorio e para a defesa da soberania nacional. Esse
trabalho de reconhecimento deve ser levado em consideragdo no contexto da modernizacéo almejado pelo
governo federal e pela inteligentzia.
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de ndo serem tdo bem documentadas. Penso haver aqui um uso retérico do “complexo
de vira-lata”, pois, segundo o texto, as exploragdes estrangeiras eram tidas como
melhores e mais cientificas pela producdo de documentos posteriormente utilizados e,
com isso, carregavam uma verdade absoluta. E mais uma vez vemos a importancia do
documento para a ciéncia daquele momento, em particular. Roquette-Pinto prossegue
sua explanacdo com pequenas amostras do trabalho do brasileiro: Candido Rondon
explorou entre os paralelos 2 e 13 ao sul do Equador e preencheu os brancos dos mapas.
Para elucubrar sobre documento deve-se notar a Cartografia. E, mais uma vez, o
antrop6logo se mostra a frente de seu tempo ao utilizar uma estratégia de modificacao

de autoviséo.

Para corroborar tal premissa, vale ressaltar a citacdo a seguir, usada para enaltecer o
trabalho de pesquisa e de exploracdo do Brasil por brasileiros. E importante notar que
esse trabalho é um esforco estatal, e a pesquisa geografica ou antropoldgica, entre
outras, ndo esta sozinha tampouco em primeiro plano. No entanto, essa pesquisa € usada
para marketing e para modificar a visio que se tem de si. E um esforco intelectual para
criar uma nacdo cientificamente almejada:

Para nos a grande descoberta da expedicdo Rondon foram os indios da

Serra do Norte. [...] Vinte e quatro anos depois da primeira expedicao

alema foram encontrados indios ainda mais atrasados que os de Von

der Steinen em 1884, no Xingu (JORNAL DO COMMERCIO, 1913:
4).

Trocando em miudos, enaltecemos o produto cientifico nacional ao informar que fomos

mais longe e encontramos povos ainda mais selvagens.

Um fato é recorrente, tanto no livro quanto nas matérias, conferéncias e artigos: a
explicacdo de que o etndnimo €, de forma geral, dado pelo outro. Ou seja, Roquette-
Pinto explica que os nomes conhecidos das etnias eram apelidos dados pelos sertanejos
ou por etnias aliadas ao colonizador ou ao expedicionario. Importante notar que tal fato
sempre ocorreu, mas ndo era de conhecimento amplo da populagdo. Um dos méritos
dessa informacdo é o conhecimento sociolégico do Brasil. No caso dos Nhambiquara
que falam uma lingua sem parentesco linguistico identificado, a designacdo segue
também com etimologia: do tupi Nambi — orelha; Kuara — furo (ROQUETTE-
PINTO, 1917). A névoa fantasiosa que cercava a vida na Comissdo Rondon foi também
usada nessa conferéncia para causar impacto ao dizer que os Nhambiquara causavam

terror nos viajantes, mas tal ferocidade se transformou em confiancga.
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A apresentacdo dos indios em diversos “estagios de aculturacdo”, como apregoado pelo
positivismo, também surge ao comentar sobre os indios Guato, ja civilizados. Outra
forma de estudar a época € pensar que 0s pesquisadores, e muitos daqueles que
trabalharam ou passaram certo tempo com a Comissdo, podem ter se utilizado das
informagdes uns dos outros, além de terem visto quase as mesmas coisas. Escrevo isso
por ter encontrado nos arquivos de Alipio de Miranda Ribeiro, no Museu Nacional,
referéncias parecidas aos indios civilizados na mesma regido do Mato Grosso. E outro
fato importante é o proprio conferencista indicar que tal etnia foi também estudada pelo
antropo6logo alemao Max Schimidt.

Roquette-Pinto exibia ideias comuns a outros de sua época, como Euclides da Cunha,
sobre o trato da natureza, e afirma, em sua palestra, que era contra as queimadas, Como
ele mesmo diz “eclaborada[s] pelos caipiras”. Ele chega a esbocar uma consciéncia

ecologica, como observada atualmente, quando menciona que “a mata ¢ vida”

(JORNAL DO COMMERCIO, 1913: 4).

Achei por bem separar em pequenas partes a palestra quando se mostra em consonancia
com o trabalho rondoniano e com a politica da Republica Velha, ao falar sobre o esforco
de civilizagéo do sertdo. 1sso é percebido ao comentar sobre Tapirapuan, que ja aparece
nos mapas, ndo como um circulo, mas como um ponto. Uma aldeia que se transformaria
em cidade. A ideia principal é que o fio do telegrafico é parte da descoberta e
civilizacdo do sertdo, que tem na estrada de rodagem sua melhor sintese. A estrada,
aberta pela comissdo, tinha 100 km de extensdo e levava de Porto dos Bugres até
Tapirapuan e depois a Aldeia Queimada. O primeiro povoado ganhou esse nome por ser
o0 local onde indios iam trocar poaia por outros géneros, € novamente a ideia de uma

etnia Unica se coloca no imaginario brasileiro.

Ha partes do texto que ainda mencionam representacfes antigas sobre os indios, mas a
modificacdo positivista estava em andamento e é bem apresentada. Roquette-Pinto
consegue chamar atencdo do seu publico para a transformacéo dos indios em civilizados
ao explicar que os gqueriam ser diferenciados dos nao indios, e isso é colocado na fala
dos proprios indios: “nds somos ‘brasileiros mesmo’”. Eles sdo ‘“Pareci mesmo”.
Comenta sobre o uso do zaqueré, escudo por trds do qual se escondem para cacarem
veados e emas. A estratégia era de origem dos Pareci, mas a espingarda é de brasileiro.

Penso ser importante notar a ressignificacdo de objetos e a mistura entre culturas;
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principalmente no sentido de uma técnica de caga permanecer a mesma, mas a
ferramenta ser outra. Trocou-se 0 arco e a flecha pela Winchester calibre 44. A palestra
difere um pouco do livro ao explicar que Aldeia Queimada ganhou esse nome devido as
correrias contra os Kozarini, subgrupo dos Pareci, que deixam a regido como terra
arrasada. Ele mostra a diferenciacdo entre os indios, entre as etnias, com um jogo de ida
e volta no texto de Roquette-Pinto: os Pareci eram indios em vias de civilizagdo ou
mesmo civilizados, mais uma vez a ideia de que o indio deveria deixar de ser o que era
e tornar-se outra coisa. A retorica rondoniana de apresentar os diversos estagios do
processo de civilizacdo dos indios cai num paradoxo, pois 0s indigenas estdo sempre em

transicdo. O civilizado é um individuo dentro de uma etnia.

O antrop6logo mostra que o Pareci estava sendo inserido na sociedade envolvente e que
sem o auxilio desses indios ndo seria possivel mapear a regido. O terreno sO era
descoberto por meio de depoimento de Pareci. E a fim de salientar a dificuldade do
proprio trabalho, informa que a antropologia s6 pode ser feita no local onde o nativo
vive e, por essa razdo, certas narrativas miticas e questdes religiosas dos Pareci s
comecgaram a ser estudadas a partir daquele momento. O darwinismo social era um
conceito forte na época e também é usado por Roquette-Pinto para definir questdes que
viu entre Pareci e Nhambiquara. Voltando-se para estes ultimos, apresenta o que
considerava ser paradoxal sobre sua sociedade: eram grandes agricultores, mas ainda
eram ndmades, passavam algum tempo perto de suas plantacGes e depois vagavam
novamente. Parece ndo haver entendido a agricultura de coivara ao tipificar como
nomadismo essa pratica. O fato de ndo usarem a rede € sempre uma noticia usada para
demonstrar o “atraso social”, mas interessante também ¢ a designagdo dada a eles pelos
Pareci, irmédo do chdo, justamente por ndo dormirem em redes. E € nessa questdo que se
auxilia na visdo das diferencas étnicas. O que essa informacdo traz ndo chega a ser a
compreensdo de alteridade em si, mas o auxilio do indio Pareci no trabalho de estudo
dos Nhambiquara. E mais fatos paradoxais sdo trazidos a baila: o capital dos
Nhambiquara ndo € individual, mas todos so6 tiram o que precisam; ndo foi comprovada
a antropofagia ritual ou alimentar; ndo possuem pajés especificos ou chefes declarados
ou com ostentacao, o chefe surge naturalmente por inteligéncia ou coragem; comem a
carne dos burros abandonados pela Comissdo devido a exaustdo, e depois seguem seu
caminho de “eternos vagabundos” (JORNAL DO COMMERCIO, 1913: 4). Roquette-

Pinto usa esse termo duas vezes ao longo da conferéncia, e € importante entendé-lo de
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acordo com sua etimologia, de vagar, andar, ja que sdo considerados ndmades pelo
autor. O fato de os pajés ou chefes surgirem espontaneamente por inteligéncia ou
coragem se encaixa muito no ideério positivista de uma classe dirigente que da o
exemplo a ser seguido. E Roquette-Pinto coloca o0 modelo de sociedade positivista
dentro do que ele observou. E essa ideia positivista também apresenta os indios em um
determinado estagio da evolucgdo social, ainda que tal estagio fosse o fetichista. O que é
indicado no texto é que os grandes exemplos morais para 0s indigenas e classe dirigente
do sertdo se encontravam no ambito da Comissdo, coisa que Roquette-Pinto néo
apresenta. Creio que isso se deva por ele estar um pouco distante daquele positivismo
ortodoxo que direcionava a Comissdo Rondon. O positivismo, como fundamento da
politica indigenista do século XX no inicio, deve ser compreendido no registro da
“incapacidade relativa” e “tutela”, como destaca Souza Lima (1995). Por isso, a extrema
necessidade de uma classe dirigente no sertdo. Tais conceitos foram formados com base

na ideia da impossibilidade de uma catequese sistematica.

Na transcricdo do Jornal do Commercio (1913), ele informa que o visitante deve se
apresentar ao longe, por meio de gritos, e que os Nhambiquara fazem o mesmo ao se
aproximar dos ranchos da Comissdo. A mesma informacdo foi utilizada em outras
oportunidades, no texto da Revista Brasileira - Brasilianische Rundschau (1912), por
exemplo, informa que, na Serra do Norte, 0s membros dessa etnia aproximavam-se ao
som da palavra “tiranh6”, que significa amigo. Foi por meio da elaboracao e do estudo
de vocabulédrio que Roquette-Pinto, entre outros estudiosos como Rudolph Shuller,
acreditaram que esta etnia poderia pertencer ao tronco J&, porém, eram um pouco mais
sofisticados do que outras etnias pertencentes a esse grupo. Tal trabalho fora realizado a
partir de material linguistico e de objetos etnograficos entregues ao Museu Nacional
pela Comissdo Rondon entre 1910 e 1911 (SANTOS, 2011).% As conjecturas séo feitas
a partir do som produzido pelo falante, “as silabas z¢&, zi, gé€ parecem indiferentemente
colhidas uma pelas outras [...]” (ROQUETTE-PINTO, 1912: 33). E a hipotese se
formou pela semelhanga das silabas terminais que sdo achadas nas “designagdes dos
povos do grupo J&”. Ainda nesse semanario, 0 professor coloca que o fato de dormirem

no chao teria grande impacto, se confirmadas as suspeitas de pertencimento ao tronco

*® Faz-se digno de nota que grande parte do livro de Roquette-Pinto esta dedicada & “analise das origens,
caracteristicas gerais e filiagdes linguisticas e culturais dos povos que estavam sendo contatados pela
comissdo” (LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 110). E o caso da indagacéo de serem Jé& Aruak ou
Tupi.
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Jé, pois seriam a segunda tribo J& mais afastada. No entanto, tais consideracdes foram
observadas, mesmo ndo sendo a Serra do Norte um lugar de predominio Jé. Porém, se
fossem confirmadas as opinides de Rudolph Schuller sobre os Jé, eles passariam a ser
Nu-Aruak, aparentados com os Pareci. Nesse momento, pode-se observar como se
trabalha a diferenca entre o indio tido um dos tracos da matriz identitaria, de preferéncia
tupi, e de preferéncia extinto, e o real. Na virada do século XIX para 0 XX predominava
ainda a nogéo de “culturas atrasadas” e “culturas avangadas”, e o tupi era tido como o
mais avancado, e o Jé-botocudo, o mais atrasado. E importante salientar que, nas
primeiras décadas do século XX, os Jé-Botocudos eram encontrados perto dos grandes
centros e no caminho das frentes de expansdo, notadamente Minas Gerais, Espirito
Santo e norte do Rio de Janeiro (LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 110-111).

Estudos modernos comprovaram, contudo, que ndo eram nem um nem outro — a lingua

Nhambiquara ndo tem ligagdo com qualquer outro tronco linguistico conhecido.®

Ainda na Revista Brasileira - Brasilianische Rundschau, no Juruena foi possivel colher
mais um pouco de vocabulario, mas até aquele momento ndo tinham informac6es sobre
a autodenominacao da etnia. Porém, no Jornal do Commercio e no Correio da Manha
ele informa que sabe a autodenominagao de quatro grupos de Nhambiquara: “Kok6zu,
Anunzé, Tagnani e Tauité”. No Jornal do Commercio ele infere, no entanto, que é

pouco provavel que tenham um nome nacional comum, pois vivem em grupos isolados.

Acho importante fazer um adendo sobre Rudolph Schuller (1873-1932). Nascido na
Austria, concentrou seus estudos em linguas indigenas das Américas do Sul e Central. O
trabalho mais conhecido é sobre os Huasteca, do México. Lecionou na Universidade
Nacional da Cidade do México e no Instituto de Pesquisas da Meso América da
Universidade de Tulane, em Nova Orleans, EUA. Faleceu na Coldmbia. Esse
personagem se torna importante por ser um dos grandes conhecedores de linguas
indigenas americanas de seu tempo e por ser alguém a quem Roquette-Pinto recorreu
para corroborar suas hipoteses sobre os Nhambiquara. Além dele, Rudolph, também ter
recorrido a Roquette-Pinto para ter mais informagdes e elaborar o pequeno artigo “The
Linguistitc and Ethnological Position of the Nambicuara Indians”, publicado na revista
American Anthropologist (1921). No artigo ele escreve: “The first scientific news of

Rondon’s discovery were communicated by Dr. E Roquette-Pinto, assistant curator of

%7 \fer http://pib.socioambiental.org/pt/povo/nambikwara/1672.
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Anthropology of The Museu Nacional at Rio de Janeiro, in a pamphlet [..]"*®

(SCHULLER, 1921: 472) H4a uma nota que informa sobre uma série de artigos
publicados em um importante jornal do Rio de Janeiro e, em outra nota, sobre a
publicacdo na Revista Brasileira - Brasilianische Rundschau. Outro fato interessante e
que mostra a repeticdo ou apropriacdo de conclusdes esta em outra nota de Rudolph
Schuller que menciona que Roquette-Pinto, em seu artigo “Indianer des Nordgebirges”,
publicado na Revista Brasileira - Brasilianische Rundschau em 1914, e diz ser
Nhambiquara um nome de origem tupi-guarani, o que “¢ evidentemente baseado nas
minhas pesquisas”. Schuller publicou o artigo com tal informacdo na Pettermanns
Mitteilungen Globus, em 1912. Na edi¢do de Rondbnia que usei para esta tese, ha um
reconhecimento ao artigo publicado por Schuller nesta revista alemda em 1912
(ROQUETTE-PINTO, 1975: 25).

Na pequena correspondéncia trocada entre eles que encontrei no arquivo da ABL,
entendi que as relacGes eram amistosas e ndo distantes. Uma das cartas de Rudolph
Schuller, que ndo é datada, mas que é possivel inferir que foi escrita entre 1912 e 1913
(Fundo Roquette-Pinto Pasta 22, doc. 140), ele pede que Roquette-Pinto receba o
professor Walter Lichttenstein da Universidade de Harvard, nos EUA, que desejava
conhecer 0 Museu Nacional. Nessa carta Schuller pede mais um exemplar do artigo que
foi apresentado no Congresso Internacional de Americanistas, em Londres, do qual teve

inimeras informacdes pela Revista Brasileira.
2.3 - A narracdo de viagem é realidade? — Jornais e museus

Nesta secdo do capitulo me dedico a apresentar como 0S jornais e 0 museu Sse
relacionavam. Ainda que a imprensa ndo seja o grande topico da minha tese, acredito
que ela tem enorme importancia por ser um grande mediador do trabalho realizado no
sertdo e por ser também a instituicdo que mais demonstra a relacdo entre discurso e
poder. Penso também ser interessante atentar para as relacbes que a escritora e
professora argentina Beatriz Sarlo (2007) estabelece entre a memoria e a experiéncia na
escrita. Esta autora me interessa devido ao fato de o livro de Roquette-Pinto se tratarde

um grande diario de campo acrescido pelo que havia no Museu Nacional e por

% Tradugdo livre: As primeiras informagdes sobre a descoberta de Rondon foram noticiadas pelo doutor
E. Roquette-Pinto, curador-assistente de Antropologia do Museu Nacional, do Rio de Janeiro, no panfleto

[-]
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informacdes de outras pessoas. Outro autor igualmente importante é Walter Benjamim,
a quem recorro para trabalhar a narrativa das experiéncias de Roquette-Pinto na viagem
que resultou no livro Rondénia. Sera que essa experiéncia se dissolveu na narra¢do? Eu

entendo que ndo, exatamente pela repercussao que teve nos jornais.

Ainda que Beatriz Sarlo (2007) trabalhe as memorias das ditaduras na América Latina,
suas observacdes apontam divergéncias e convergéncias entre memoria e historia, como
disciplina académica. Entendo que é possivel fazer uma correlacdo do trabalho de Sarlo
com o meu estudo quando ela considera o fato de a narrativa subjetiva ter valor e dever
ser compreendida pela sociedade. A autora se mostra um tanto critica quanto ao regime
de verdade que a narrativa subjetiva ganha. E necessario observar tal exclamagio no
contexto também de Zamorano Bezerra (2014) e de Van Dijk (2010), o regime de
verdade € apresentado pelo especialista, e o dispositivo de autoridade é organizado com
a conivéncia de parcelas da sociedade. A midia é fundamental, inevitavel e é fonte tanto
da memoria quanto da historia. Ela é imprescindivel para a transmissao dessa memoria
justamente pela quantidade de receptores (VAN DIJK, 2010).

Entendo que Beatriz Sarlo se distancia um pouco de Walter Benjamin (1994), que
declarou o fim da experiéncia pelo fim da narracdo na modernidade, pois traz a luz uma
questdo: a narragdo mantém ou desfaz a experiéncia? Ou, como quer Gabriel Garcia
Marquez, em Viver para contar (2004): o passado ndo exatamente 0 que uma pessoa
viveu, mas o que quer lembrar e como quer fazé-lo para poder contar tal histéria. Como
a propria autora argumenta, “ndo hd testemunho sem experiéncia, tampouco ha
experiéncia sem narra¢do” (SARLO, 2007: 25). A comunicacdo retira a experiéncia do
Seu aspecto momentaneo, ou seja, a experiéncia, ao ser transmitida, ganha o futuro. No
entanto, essa narracdo deve ser acrescida do extraordinario para que ganhe com a
comocdo do publico. Ou seja, ha que se romper com a ideia de que algo é banal por ser
bem conhecido. Sarlo fala sobre a dificuldade do testemunho como fonte e recurso pela
dificuldade de transmissdo da experiéncia e comenta que aquele gque testemunha, na
primeira pessoa, fala pelo coletivo, mas esse coletivo precisa ver no testemunho do
narrador tudo que se passou. A grande questdo € que existem Varios sujeitos em uma

pessoa sd, 0 que cria 0 impasse: uma verdade una e a verdade identitaria de cada sujeito.

Com respeito a essa narracdo do outro é também preciso pensar na midia operando a
memoria como fabrica de senso comum (SARLO, 2007). O que entendo ser de grande

valia para o caso que estudo, pois os relatos de viagem de Roqguette-Pinto e de Alipio de
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Miranda Ribeiro se encontram e se afastam em diversos aspectos, e ambos foram
apresentados pela midia e representam formas de pensar o Brasil, a inser¢éo do indio na
sociedade, a modernidade imaginada pela Republica Velha, entre outras coisas. Em
referéncia a Sarlo deve-se entender que os relatos testemunhais sdo discursos no sentido
de terem uma retdrica de persuasdo. Essa reelaboracdo é uma distor¢do que tem por
finalidade dar coeréncia a narragdo do passado. Quem narra ndo precisa dar explicacdo
de por que deixou algo de fora, pois a subjetividade lhe da esse direito. No entanto, as
fontes primérias (panfletos e documentos) ndo podem ser deixadas de lado, e deve-se
observar o fato de que tais individuos sdo personagens e tém participacdo e intencdes
dentro da luta politica.

Em seu livro sobre as rela¢des entre nacionalidade e ciéncia sob a 6tica de Os sertdes de
Euclides da Cunha, Luciana Murari (2007) percebe que a identidade é uma elaboracao
que € reafirmada observando o lema “todos como um”. Da mesma forma que observa
no autor Homi Bhabha (apud MURARI, 2007), a nacionalidade é uma forma de
trabalhar a progressdo de uma temporalidade em uma historia nacional. Por isso o
sentido de nacional se mostra totalizante e monumental e anulando as diferencas. Nesse
sentido, a nagdo é montada a partir de um centro — uma identidade una que ndo observa
as diversas particularidades (MURARI, 2007: 25-26). Ainda como também entende
Benedict Anderson (2008: 32), a nagdo ¢é definida como uma “comunidade politica
imaginada” no sentido de ser limitada e, a0 mesmo tempo, ter soberania. Este autor
explicita tal questdo pela incapacidade de se conhecer todos os habitantes de um pais e
pelos limites estabelecidos por suas fronteiras. E é imaginada como comunidade porque
a nacdo se assenta sempre em uma camaradagem horizontal entre seus cidaddos
(ANDERSON, 2008: 34). Seria uma sociedade imaginada quase transcendental e com

uma esséncia quase religiosa.

E é nesse registro de comunidade/nacdo que se deve pensar o relato de viagem de
Roguette-Pinto, que se mostra como uma narracdo de um saber mais profundo sobre o
outro, a ser incorporado. Como afirma Murari, Euclides da Cunha também “produz uma
traducdo do outro em termos de saber compartilhado por um determinado grupo, no
caso o estrato letrado e urbano ao qual o autor se dirige” (2007: 26). Essa traducdo deve
ser elaborada como uma narracdo e colocada dentro de um espaco de saber. Isso
significa que o texto s existe na “relacdo entre narrador e destinatario, entre os quais

existe, como condicdo de comunicagdo, um ‘conjunto de saberes, semanticos,
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enciclopédicos e simbolicos comuns” (HARTOG apud MURARI, 2007:26). Ou seja,
essa comunicagdo tem que ser feita em um registro que o leitor entenda. E necessario
usar elementos e observacdes que o leitor compreenda e ainda efetuar uma modificacdo
sobre essa compreensédo. Tal modificacdo se realiza por meio de pequenas colocacdes e
é feita de pouco em pouco. Por isso é preciso observar qual era o conjunto de saberes
compartilhado naquele periodo. E o interessante é que a alteridade do indio e do caboclo
que é apresentada ndo é aquela que os pensadores e intelectuais queriam, pois, para
estudar o Brasil, teriam que pensar 0 meio, a raca e o0 momento.*® S6 que os “conceitos
empregados por estes autores estdo marcados por um viés politico etnocéntrico e
colonialista” (MURARI, 2007:28). E importante entender as afirmacdes de Hartog em
seu livro O espelho de Herddoto (1999) ao usar a escrita sobre o outro, especificamente
a de Herodoto, para analisar como os gregos realizavam uma etnologia dos diversos
povos ao seu redor. A etnografia acontece por meio de caracteristicas sociais e morais
que compartilhamos em nossa sociedade e por meio da observacdo da diferenca, da
analise do que ndo é semelhante (HARTOG apud MURARI, 2007). No entanto, €
preciso pensar que as caracteristicas daquele que narra o outro afetam também a

narracao em si.

Mesmo que, neste capitulo, ndo trabalhe especificamente com objetos, entendo ser bom
compreender as visdes de George Stocking Jr. (1985) sobre como a alteridade e o
museu se relacionam. Ao trabalhar material primariamente historico, o autor conclui
que a antropologia e 0 museu focam no viés institucional e biografico (o que também se
da pelos primeiros estagios da historiografia de qualquer campo) com base em
documentos. Segundo as observacdes do autor, as cole¢Bes tendem, naturalmente, a se
firmar sobre pessoas e instituicbes. O que é o caso neste capitulo: a colecdo formada por
Roguette-Pinto sobre a Serra do Norte para o setor de etnologia do Museu Nacional foi

coletada pela Comissdao Rondon, mais especificamente pelo Tenente Antonio Pirineus

% Na segunda metade do século XIX, as ideias europeias de “raca” e de “meio” criaram raizes no seio dos
intelectuais brasileiros. Os modelos de “civilizagdo” sempre trabalhavam com a dualidade de barbarie. E
aqui se encontra a questéo do ideario que ndo se encaixava na realidade “a grande presenca no territério
de africanos e seus descendentes, de diversas populaces indigenas e de categorias hibridas denotativas de
mesticagem como o pardo, o caboclo, o mulato, o sertanejo, entre outras” (SANTOS, 2011: 20-21).E
também se percebe que uma descri¢éo de raga é bem pensada pelo proprio Roquette-Pinto: a raca era a
relacdo entre os grupos humanos (grupo de organismos) e 0 meio em que viviam e aqui ele se coloca
préximo, por motivo de conceitos cientificos, a Ihering que estudava a relagéo entre espécie e territdrio. E
como isso também deve-se observar a mudanga nos conceitos dentro do campo antropolégico: “E, por
isso, indispensavel ir levando em conta os fendbmenos, do mesmo modo como se apreciam os seres”
(Roquette-Pinto: 1917: 126).
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de Souza, e pelo préprio Roquette-Pinto. Deve-se pensar em como pessoas ganham
vulto ao realizar colegGes e narrar sua coleta e assim tornam-se autoridade devido ao

préprio trabalho e pela dimensdo que recebem ao divulgar tal trabalho.

Segundo Stocking Jr., o fato de o museu ter se tornado um templo secular, ou seja, é
nele que se apresenta a pressdo patrimonial (estatal), criou a situacdo propicia para que
o staff das instituicdes ganhasse contornos de sumidades ao apresentarem a ciéncia ao
redor da colegdo. E a alteridade esta presente nesse jogo a partir do momento em que 0
material pertencente a instituicdo representa o outro, o descreve e o objetifica. Entendo
que o autor define o antropdlogo e ndo o objeto de pesquisa ao apresentar uma definicao
de alteridade (others) — “de seres humanos cujas similaridades ou diferengas sdo
compreendidas (experienced) por observadores estrangeiros de uma forma
profundamente problematica” (1985: 4; tradugdo livre). Considero essa parte
importante, pois coaduna as ideias de Regina Abreu (2008) ao informar que é 0 outro
falando sobre um observado. Sobre os objetos, Stocking Jr. entende que hd uma relagédo
dentro do museu: o objeto e quem o vé. Acho apropriado fazer uma ponte com Daniel
Miller (2013), visto que este estuda 0s objetos e o uso nas relagfes sociais. Utilizando-
se dos estudos de Erwin Goffman e Pierre Bourdieu, Miller pensa no quadro no qual a
acdo se da, em qual contexto da acdo. Isso significa que tudo € relacional, deve-se
examinar o local, o que ¢ feito e a interpretacdo que é dada ao evento como um todo. O
gue vemos, o que nos foi dito e o que o outro quer mostrar. Miller se volta para as ideias
de Bourdieu para elaborar uma perspectiva de que, para ser o que somos, precisamos ter
ou nos relacionar com “trecos” (termo utilizado pelo proprio Daniel Miller). O autor
mostra que tudo que nos foi ensinado ¢ “treco”. E uma objetificagdo universal de tudo e
de todos, e que estes ndo sdo desconexos.

Uma sociedade particular elabora suas préaticas culturais mediante um

padrdo subjacente que é manifestado numa multiplicidade de formas

diferentes. Ao aprender a interagir com uma profusdo de culturas

materiais, o individuo cresce aceitando as normas que chamamos de
cultura (MILLER, 2013: 82-83).

Miller estuda também a obra O sentido da ordem, de Ernst Gombrich, e me interessa
especialmente sua fala sobre a moldura, que podemos entender como tendo 0 mesmo
efeito do passe-partout, realcar a obra e ndo brilhar mais que ela. A moldura correta,
entdo, nos passa a informagdo correta, como deve ser passada por quem a imaginou, e

assim “tomamos subitamente consciéncia de sua existéncia” (MILLER, 2013: 77). A
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moldura é um elemento simbdlico criado para dar distin¢do aquela obra de arte. A arte é
exterior aquilo que vemos, ela se expressa para nds de outras maneiras; poderiamos
dizer que é criada socialmente. Da mesma forma que a ideia da moldura é, também,
criada socialmente. Um objeto material é apenas um cenério para algo (MILLER, 2013:
78), indica o que se pode ou ndo pode fazer. No entanto, as coisas funcionam por serem
invisiveis e ndo mencionadas, por serem familiares e prosaicas. A cultura material existe
ndo em nossa consciéncia, “mas como um ambiente exterior que nos habitua e incita”
(MILLER, 2013: 79). Miller ainda se apresenta como leitor de Bourdieu no Eshogo
sobre uma teoria da pratica e de Levi-Strauss em um estruturalismo em que, de uma
forma simplista, tudo é relativizado na relacdo entre as coisas. O ponto de vista do
observador sobre a coisa pode mudar a coisa em si, ou seja, pode mudar a compreensado
da coisa em si. Miller (2013: 80) apresenta com precisdo as questdes relacionais ao
escrever: “Um pote sozinho ¢ inexpressivo [...] Como exemplo de cultura, eles sdo uma
elaboracdo de formas com dimensdes sistematicas de diferenca. De modo que so

podemos entender cada um em relagao ao todo do sistema”.

E nesse sentido que se deve também elaborar uma relacdo entre os objetos, seu coletor e
a narracio que é feita para a sociedade. E aqui que se deve analisar a relagdo entre as
coisas: 0 objeto necessita ser colocado dentro dessa dimensdo de diferencas para ser
compreendido. A problematica se encontra no museu quando este usa essa dimensao
explicada para outra sociedade com outra dimensdo de diferencas. Conforme elabora
José Reginaldo Goncalves (2007), o grande problema de trabalhar as relacGes entre as
colecBes, museus etnograficos e teorias antropolégicas sdo 0s processos de
representacdo do outro. Ou seja, 0s processos de mediacdo desse outro, e isso afeta a
forma de apresentar essas cole¢es. No entanto, ele aponta que a questdo anterior era
que s6 seriam encontradas mengdes “a colegdes e museus como fontes de dados para a
pesquisa etnografica”, principalmente sobre o que atualmente se chama “cultura
material” (GONCALVES, 2007: 45). E imprescindivel notar que ndo havia discussio
sobre a objetificacdo, sobre a construcdo de uma visdo sobre o outro. E sob tal aspecto
h& que se observar a renovacdo tedrica que acompanha o projeto museografico e, da
mesma forma, a antropologia como ciéncia, no periodo. Goncalves se volta para a
colecdo como categoria de pensamento, ela é propria da sociedade ocidental moderna e
esta sujeita as vogas intelectuais e institucionais. No entanto, ela é uma pratica ampla e

presente em toda e qualquer sociedade.
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Ainda que a colecdo seja pensada por diversos cientistas, Gongalves examina a colegéo
do ponto de vista da prética cultural. Ou seja, a colecdo tem um carater mediador entre o
sensivel e o invisivel. Sobre tal ideia pode-se observar o conceito de semiéforo,
apresentado por Pomian (1984), para cada objeto da colecdo. O semiéforo é um simbolo
que carrega sentido em si, que permite a observacdo, a orientacdo.”® Ainda que seja
retirado do circulo de uso, ganha sentido ao ser exposto ao olhar e também para a
manipulacdo da narracdo dentro colecdo. Sob essa Gtica da narracdo € interessante
entender que colecionar é universal, mas cada sociedade coleciona de uma maneira
especifica. Colecionar é também registrar o proprio grupo, trabalhar a construcdo da
identidade desse grupo. Porém, hé& que se observar que o outro é sempre uma 0posicao
que se mostra no colecionamento. Essa oposicdo se d& em uma via de mao dupla: o
coletor vé os objetos do nativo como sendo do outro, e 0 nativo mostra seus objetos ao
outro, o coletor (GONCALVES, 2007: 48). O coletor intenta apresentar, por meio da
colecdo, uma identidade una e indivisivel, nas palavras de Clifford Geertz (apud
GONCALVES, 2007: 48), no ocidente “a cole¢do é uma elaboragdo de self, de cultura e
de autenticidade possessivas”. O colecionamento trabalha tanto no aspecto subjetivo e
individual quanto no registro do que é coletivo. Mas é preciso entender que, ao coletar o
“outro”, trabalhamos num duplo registro: oposicao/alteridade e identificacdo/unidade. A

colecdo pode ter essa dupla funcdo de mostrar o outro como parte do seu.

O museu ndo patrimonializa por si soO, precisa do mediador e também da colecdo para
realizar tal forma de patrimonializacdo. E € assim que Goncalves entende a diferenca de
perspectiva de cada sociedade em relacdo ao colecionamento e a da mudanca dessas
categorias nas quais os objetos sdo inseridos: de “artefatos tribais” em “curiosidades”
(século X1X), e, depois, em “objetos etnograficos” ou como “arte primitiva” (século
XX). Essa mudanca faz parte das relacdes epistemoldgicas e politicas proprias do
ocidente. Surge também a observacdo da influéncia de uma cultura em outra: o que se
queria ver era o auténtico de cada objeto e de cada cultura. N&o ha observancia sobre as
transformacdes comuns e naturais de cada sociedade e de todas as sociedades. O que

Gongalves mostra com o panorama de Geertz ¢ que “coleciona-se 0 que vem a ser

*° “De um lado estdo as coisas, 0s objectos (teis, tais como podem ser consumidos ou servir para obter
bens de subsisténcia, ou transformar matérias brutas de modo a torna-las consumiveis, ou ainda proteger
contra as variagdes do ambiente. Todos estes objetos sdo manipulados e todos exercem ou sofrem
modificacdes fisicas, visiveis: consomem-se. De um outro lado estdo os semi6foros, objectos que néo tém
utilidade, no sentido que acaba de ser precisado, mas que representam o invisivel, sdo dotados de um
significado; ndo sendo manipulados, mas expostos ao olhar, ndo sofrem usura” (POMIAN: 1984: 71,
destaques no original).
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classificado como ‘tradicional’, ‘auténtico’, deixando-se de lado o que hé de hibrido, ou
historico num sentido atual e emergente” (2007: 48, destaques no original). H& aqui um
pouco de resisténcia a perda, o tradicional garante a continuidade no tempo e a distin¢ao
entre as culturas e, assim, a compreensdo da alteridade (e a observagdo de nds com base
no outro). A histéria é vista como destruicdo, e “uma cultura” sera preservada por meio
do colecionamento e de sua exibicdo. Nesse aspecto, isso se faz por meio de uma
patrimonializacdo, ou seja, dar um valor simbo6lico maior a algo. Vejo que essa exibigcdo
necessita de um reconhecimento da populacéo, pois é a sociedade que entendera o que
Ihe pertence e o que néo Ihe pertence, onde e em que se reconhece. Sendo essa exibicao,
também, um ato politico, cercado de intuitos por vezes bem definidos.
O colecionamento esta no coracdo mesmo dos processos de formacado
de uma subjetividade moderna no ocidente, a partir da relacdo deste
com as chamadas sociedades “primitivas” ou “exdticas”. Nas praticas
gue desencadeiam esses processos fazem-se presentes valores centrais

de ordem epistemoldgica, estética e politica (GEERTZ apud
GONGCALVES, 2007: 49, destaques no original).

Mas a colecdo jamais sera total, trata-se de um conhecimento parcial visto que ndo ha
como se ter uma sociedade inteira, representada em todas suas nuances, em uma so
colecdo. E um conhecimento situado, realizado por um profissional que também ¢é
parcial. Pensar a cultura é sempre olhar um pedaco, o que € sempre hibrido e precario.
Até a exclusdo do que ndo seria auténtico provoca a visao parcial de uma cultura. Para
Clifford, colecionar € um processo de tensao entre total e fragmento. E nisso ha que se
pensar que o que foi apresentado pela colecdo Roquette-Pinto € também um fragmento
de uma totalidade dos indios e também um fragmento da sociedade brasileira da época.
Essa colecdo e a pesquisa realizada por meio dela sdo narradas de diversas formas, tanto

em museus quanto em conferéncias e na midia.

E preciso ainda observar que a midia possui também a forca de representar tal
alteridade. Detendo-me na relacdo entre museus e 0S homens, penso ser importante
saber o que era 0 Museu Nacional naquele periodo. O jornal O Imparcial publicou, em
2 de abril de 1916, uma entrevista com Bruno Alvares da Silva Lobo, diretor da
instituicdo de 1915 até 1923. O titulo da matéria é “O Museu Nacional”, mas o subtitulo
apresenta o agravante: “Uma entrevista com o Dr. Bruno Lobo. Os trabalhos de
reorganizacdo do estabelecimento. O Horto Boténico. Jardim Zoologico. As

conferéncias. O Novo horario. A biblioteca”. Utilizo-me também do cotejo com o
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relatério da instituicdo apresentado ao ministro da Agricultura em 1915, assinado pelo

entrevistado.

Segundo a reportagem, Lobo foi responsdvel por ‘“uma rapida e admiravel
reorganizagdo” (O MUSEU NACIONAL..., 1916: 6). O que chama atengdo é que,
segundo o texto, parece que ele operou uma ressurrei¢ao, pois, entre outros problemas,
encontrou 0 museu sem pessoal inferior em quantidade suficiente para o bom
funcionamento. Interessante como muita coisa ndo mudou: “a sec¢do de botanica, por
exemplo, estava sem instalagéo, a de mineralogia em mudanga, numerosos locais sem
aproveitamento, falta de material e de verba para adquiri-lo”(O MUSEU
NACIONAL..., 1916: 6). E importante perceber que o mesmo que se |é nos jornais é
encontrado no relatdrio: ndo havia pessoal qualificado, instalagdes adequadas nem verba
(MUSEU NACIONAL, 1916: 3). Ele assumiu em meio ao caos, ao ler correspondéncia
atrasada admitiu ser “possivel afirmar que as relagdes do Museu com os
estabelecimentos similares e instituicdes sdbias estavam nos ltimos tempos suspensas”
(MUSEU NACIONAL, 1916: 7). Acredito que isso se devia a falta de um secretario do
proprio museu, cargo posteriormente assumido por Hugo Braga. Os mostruarios eram
mal guardados, o que, segundo consta, facilitou o roubo de pecas, entre elas “uma agua-
marinha, [...], quarenta e um diamantes comprados pelo governo por trinta contos” (O
MUSEU NACIONAL..., 1916). Tal roubo é corroborado no mencionado relatério. E o
que era ruim ainda podia piorar, segundo Bruno Lobo, e apesar de tudo o que foi
descrito acima: “A Unica coisa que vai mal, muito mal, é a parte financeira [...] exiguas
dotacGes orcamentarias, ja pela caréncia de crédito na praca do Rio de Janeiro” (O
MUSEU NACIONAL..., 1916: 6). O texto segue um pouco confuso, mas pode-se
inferir que o museu devia mais de 200 contos, gastos fora do orcamento, para Theodor
Wille e Cia. (empresa da navegacdo), para a familia Guinle, para a editora Macedo & C.
Bruno Lobo receava que a falta de pagamento engavetasse os trabalhos ou os retivesse
em gréaficas. O que também é corroborado pelo relatorio:
Trabalhar nessas condigdes, tendo ainda a certeza de ficarem o
relatério das pesquisas e os trabalhos originais em uma gaveta de
secretaria ou retidos na tipografia, pesquisar sem ter auxiliares,
material e instalagcdes proprias, é a maior demonstracdo possivel do

amor a ciéncia e ao Museu, manifesta pelos diversos professores
(MUSEU NACIONAL, 1916: 3).
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O caso de Lobo e o Museu Nacional ndo é isolado, mas recorrente. Em carta enviada de
Bourg La Reine, Franga, em 29 de maio de 1931, para Roquette-Pinto, Alberto Rangel
comenta sobre os fonogramas de Rondonia, mas lamenta a reducdo de verbas do museu
(Fundo Roquette-Pinto, Pasta 20. Doc. 89). Apenas como ilustracdo, lembro os casos
recentes da greve, em 2014, e do fechamento por falta de verba, logo no inicio de 2015.

A matéria apresenta quem salvou 0 museu: o ministro da Agricultura e o senador Bueno
de Paiva, da Comissdo de Financas do Senado. Informa ainda que ja houve o aumento
das salas para mostruario e que havia o esforgo para transformar o Museu Nacional em
instituicdo cientifica de referéncia mundial. Tal esfor¢o era feito também por meio do
trabalho de educacdo e ensino. Pelo que € dito, houve um aumento de visitas e de
conferéncias, e 0 museu parece que era um lugar realmente ativo. A visitacdo
contabilizava um publico de 181.556 pessoas, em 1915, ainda que tivessem problemas
com 0s novos horarios de 8 da manha as 5 da tarde. Aumento consideravel, levando em
consideragdo a troca de horéarios de funcionamento e a falta de informac&o do publico.
O ensino e a divulgagdo no museu baseavam-se num tripé originalmente organizado da
seguinte maneira: a) pelas colecdes cientificamente organizadas; b) pelas licGes
individualmente ministradas pelos professores a diversos praticantes; c) pelas
conferéncias ali realizadas, com a frequéncia de numerosas pessoas. E importante
observar o registro feito no relatério de que havia muito material jogado em salas e
necessitando de revisdo e selecdo. Isso parece confirmar a hipdtese de que qualquer
objeto entrava no museu pelo livro de tombo e era jogado no canto sem a devida
catalogacdo, no mais das vezes, pela falta de treinamento dos funcionarios. Nas secdes e
laboratdrios, havia material com e sem inventario. Dificil dizer se em igual proporcéo.

No entanto, a reorganizagdo estava em curso.

E importante também saber das afinidades que o museu tem com a sociedade, pois é s6
ai que se da a mudanca. Tal mudanca e concepcéo sobre esse outro, que esta na colecdo,
se encontra na exposicdo e na organizacdo do material. Os ensinamentos foram também
feitos por professores e praticantes, pelas conferéncias, “muitas das quais em
homenagem ao Coronel Rondon”. J4 na pagina 9, a aceitagdo do empreendimento, as
conferéncias, foi absoluta (relembro que, segundo o relatério, o proprio ministro esteve
presente & conferéncia de Roquette-Pinto): “a importancia e as vantagens de estas licdes
e a razéo de ser do afa com que foi cumprido o regulamento, procurando esta diretoria

restabelecé-las”.
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Esta Gltima parte me parece um tanto confusa, pois, como informado na reportagem,
ndo havia no museu uma sala especialmente destinada para aulas e conferéncias. Uma
sala foi adaptada para esse fim e até possuia material para projecGes, doado pelo
ministro. Porém, em outra parte da reportagem é dito que tais conferéncias ndo eram
realizadas ha mais de vinte anos. Penso que talvez ndo fossem realizadas nas instalacdes
do Museu Nacional. A conferéncia de Roquette-Pinto, realizada na Biblioteca Nacional
em 1913, pode ser entendida como algo feito em conjunto pelas duas instituigcdes, ja que
0 antropdlogo excursionou pela Serra do Norte enviado pelo Museu Nacional e nela
foram apresentados a colecdo de objetos e o estudo etnogréafico como pertencentes ao

museu e de acentuada importancia cientifica para o conhecimento do Brasil.

Quanto as colegdes, havia muitas doagdes e “promessa de doagdes” de espécimes para 0
museu, mas 0 nome de Candido Rondon é sempre lembrado como o maior doador de
pecas, como “benemérito incontestavel do nosso instituto” (O MUSEU NACIONAL...,
1916: 6). O museu iria promover ainda uma série de conferéncias sobre os trabalhos de
exploracdo e da aquisicdo do material. Sobre os trabalhos de organizagdo, apenas a
secdo de antropologia tinha um texto guia impresso, elaborado por Roquette-Pinto. O
que exalta o trabalho e a for¢a desse cientista. “Todas as seg¢Oes estdao trabalhando
ativamente na confec¢do de guias” (MUSEU NACIONAL, 1916:11). No entanto, “a
ndo terminagdo dos guias” se da pelo motivo de o Museu estar em “franco periodo de

organizacao”.

Sobre o0 acervo e as cole¢des originadas pela Comissdo Rondon, justifico a adequacao
do termo “originadas” pelo fato de haver inimeras cole¢des com nomes de pessoas que
participaram ou que eram colaboradores dessa empresa. Bruno Lobo menciona, por
exemplo, Miranda Ribeiro e a Inspetoria de Pesca, e afirma que a colecdo retirada dessa
autarquia é acervo que enriquece o museu. E acrescenta: “depois de conseguir doagdes
como as recebidas da comissdo Rondon, depois de ver as cole¢cdes enriquecidas com um
material de tdo grande valor, é justo, € natural que o restrito nimero de especialistas se
entregue ao estudo do material recebido, para depois tratar de guias das cole¢bes desse
modo aumentadas” (MUSEU NACIONAL, 1916: 11). O autor mostra que ¢ patente a

falta de pessoal e que as colecBes estdo em eterna reorganizacao.

Lembrando que estamos tratando aqui de especialistas, recorro a Poulot (2009) para

falar sobre a formacdo do especialista junto ao publico, ou seja, sobre a fungdo de fazé-
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lo ser percebido como alguém capaz de, por treinamento, estabelecer a autenticidade e o
valor de qualquer espécie de monumento ou objeto dentro de uma histdria nacional e
aqui também etnogréfica. O especialista € um intelectual que tem autoridade para criar
valor (BEZERRA, 2014). Ele deve ser a referéncia em seu ramo de atuagéo, tanto para
seus colegas quanto para o publico em geral, e para tanto precisa de formas discursivas
para mostrar o valor que apresenta. Como relatei em minha dissertacdo de mestrado
(CARVALHO, 2013), Candido Rondon foi apresentado com o discurso de especialista
sobre indios (VAN DIJK, 2010), e neste mesmo registro Edgard Roquette-Pinto
também alcanca tal status. Ainda ha outros, ndo tdo aparentes, mas também com
discursos e apresentando objetificaces importantes de serem compreendidas, tais
objetificacdes sdo os estdgios positivistas. Para finalizar o trato com o artigo de O
Imparcial, um terceiro especialista é apresentado, ainda que possua carater dubio com
relacdo ao indio; como veremos mais a frente. Segundo o reporter, 0 museu patrocinou
excursdes para estudo de insetos em Pernambuco e Minas Gerais, nesta Gltima tomou
parte Alipio de Miranda Ribeiro, com o objetivo de coletar material para comparar com
0 que foi recolhido pela Comissédo Rondon. Vale salientar que Miranda Ribeiro, como
era conhecido, entrou para 0 Museu Nacional em 1894 como preparador interino da
Primeira Secdo. Seguiu carreira e foi naturalista-auxiliar da instituicdo, secretario,
professor e chefe da divisdo de zoologia; e participou, como zodlogo, na Comissdo
Rondon, em 1908-1910, a mesma que fez contato com os Nhambiquara, e na Expedicao

Roosevelt-Rondon.**

Outro periddico, a revista Kdsmos, nos auxilia a compreender um pouco a Visao que se
tinha do indio, do sertdo e da mentalidade da época. Em trés edicdes, as de nimero 9, 11
e 12 de 1908, Miranda Ribeiro relata o percurso que fez do Rio de Janeiro a S&o Luis de
Céceres, MT, quando comissionado as Linhas Telegraficas para coleta de material para
0 Museu Nacional. O que ele faz ¢ também um grande diario de viagem, ainda que
sempre tente elevar o nivel da narracdo ao trazer mais informacdes cientificas sobre o

que via.

Miranda Ribeiro usa o seu discurso para se mostrar especialista, criando uma autoridade

para si. A matéria comeca relatando quando havia sido interpelado por Gustavo

* Fonte: http://www.dec.ufcg.edu.br/biografias/AlipioMR.html
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Peckolt,*? editor da revista, sobre nomes de animais, mas ele ndo esclarece que ja
escrevia para a revista com o pseudénimo “Cryptus” (CID; WAIZBORT, 2006). Outro
momento em que demonstra ao publico que quer se fazer especialista e ganhar
autoridade é quando relata sua respostaao filho sobre o motivo de sua viagem: “vou
cacar todos os bichos do Mato Grosso, guarda-los e trazé-los, para saber o que eles sdo e
para que servem. Quer dizer que vou sair para trabalhar muito, meu filho” (RIBEIRO,
1908). A questdo da ciéncia € muito importante, e o conhecimento do Brasil por seus
cidaddos é também valorizado. A frase a seguir apresenta a preocupacdo deste cientista
quando ao conhecimento do Brasil: “quantos livros didaticos em portugués reproduzem
a natureza da Franga” (RIBEIRO, 1908). O mote que se apresenta é de um ufanismo
contido, mas completamente baseado na ciéncia como motor de transformacdo e de
civilizacdo. E é nessa percepcdo que o0s textos eram publicados em revistas e jornais. O
Brasil deveria iniciar-se na ciéncia para elaborar conhecimento sobre o proprio pais.
Havia que se retirar a palavra “Desconhecido” do mapa, literalmente. Pode-se imaginar
que o pensamento da época era de aproximagcdo com a Europa, principalmente com a
ciéncia feita na Alemanha, pois, como apresentado por Octavio lanni (1996), a
modernidade se encontrava na aproximacdo com a Europa. E deve-se também néo
perder de vista que a Comissdo Rondon trabalhava em estreita ligagdo com o Museu
Nacional. Este ultimo dava o vaticinio cientifico necessario para o trabalho de

exploracdo e tomada de territorio que ocorria no Mato Grosso.

O darwinismo social e as ideias de raca e meio sdo preponderantes na fala de Miranda
Ribeiro. O embranquecimento da populacdo era um topico sempre presente. Para
Miranda Ribeiro, a ciéncia ajudaria a formar a nacéo, e as teorias evolucionistas, em
particular o darwinismo, seriam um método de alcancar um pais idealizado (CID;
WAIZBORT, 2006). Ainda que ele pensasse que a mudanca era necessaria e “porque
ndo havemos de cuidar nisso” (RIBEIRO, 1908: 18), seu ideal de populagio era branco.
Ele vaticinava uma “estética da nossa raga” (RIBEIRO, 1908: 18). Isso pode ser melhor
observado nas consideracdes sobre as criancas argentinas e uruguaias, com faces

rosadas e que

SO nas cidades de clima frio ou temperado temos essas cores e essas
formas. No Rio de Janeiro, as tijucanas ou as ricas moradoras de

%2 Gustavo Peckolt (1861-1923), botanico, quimico, farmacéutico e ictiélogo. Foi consultor técnico da
revista Chacaras e Quintais, redator do Almanaque Agricola Brasileiro e editor da Kdsmos.
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Botafogo ou Santa Thereza sdo assim; tudo o mais, ndo nos iludamos,
é clorotico nervoso, irascivel (RIBEIRO, 1908: 18).

Para salientar o evolucionismo e o projeto de que o Brasil deveria ser branco comenta
sobre um fato importante da época, a imigracdo japonesa para o Brasil. Ainda que se
mostrasse um admirador da terra do sol nascente, ndo era a favor da imigracao japonesa,
gostava deles no Japdo. E ainda tenta fazer chiste, “E que japonés ¢ feio e feio ... s eu”
(RIBEIRO, 1908: 19). Ele queria a imigracédo, pois entendia que havia uma necessidade
de mudanca de um sistema de trabalho no Brasil, mas queria europeus. I1sso denota que
ele escrevia para um publico branco, um Brasil que ele almejava. E aqui retomo as
ideias de Sarlo (2007), Miranda Ribeiro entende que se une a seu publico e que sua
opinido deveria ser refletida no pablico e pelo publico.

Ainda sobre o tema de imigracdo, evolucdo e a relacdo entre ciéncia e projeto de nagéo
h& que se colocar em perspectiva a troca de ideias entre 0s pares, 0s especialistas de
diversas areas. Encontrada no fundo Alipio de Miranda Ribeiro do Museu Nacional,
uma carta enviada por Bruno Lobo, o futuro diretor do Museu Nacional (Fundo Alipio
de Miranda Ribeiro Caixa 2, Pasta 2, Doc. S/N) pergunta para Miranda Ribeiro sobre a
imigracdo japonesa e as possiveis relacbes com os indios brasileiros. Ainda que nédo
esteja datada, é possivel inferir que era de 1909, pois estd em papel timbrado da
faculdade de Medicina do Rio de Janeiro, do laboratério de Microbiologia. Bruno Lobo
foi professor das cadeiras de Anatomia e Histologia e de Microbiologia da Faculdade de
Medicina do Rio de Janeiro entre 1909 e 1915.

Sempre pensei nha antropologia como uma subdivisdo da Zoologia,
eispois a tua opinido franca e leal de zoologista emérito, a respeito dos
indigenas brasileiros, donos da nossa terra antes da chegada dos
portugueses e agora ainda dominadores de uma parte do sertdo
brasileiro.

S&o asiaticos, ou precisando um pouco mais, sdo mongoélicos?

O que pensas do cruzamento dos nossos indios com os individuos de
outras ragas? O produto resulta sempre inferior?

Vés algumas analogias antropolégicas entre os japoneses e alguns dos
nossos indigenas?

Acreditas ser nociva para nosso pais a imigragao japonesa?

Com desculpas ante tamanha curiosidade, pede que ordenes

Amigo certo

Bruno Lobo
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N&o encontrei a reposta de Miranda Ribeiro, mas acho que a maioria das perguntas
foram respondidas por meio da matéria na revista Kosmos. Penso que é de facil
compreensdo o fato de o especialista ser reconhecido por seus pares e as teorias e
informacOes serem identificadas e compartilnadas por todos. O cientificismo era o
padréo socialmente compartilhado e trazia em si o projeto de nagdo moderna.

Sobre sua viagem, o zoo6logo da informagdes sobre a cidade de Corumba, a de maior
futuro do Mato Grosso, com quatro hotéis, comércio agitado e “trés ou quatro linhas de
navegacdo”. E 0 especialista ainda ataca sistemas arraigados como ‘“perniciosa
tendéncia a monocultura que domina em quase toda agricultura brasileira” (RIBEIRO,
1908, n. 12: 19). Miranda Ribeiro se mostra cientista ao analisar a fauna local, que
considera pouco estudada, e 0 homem da regido. Essa etnografia que ele realizou é na
realidade a grande amostra do pensamento de raca e meio, muito difundido na época.
Ele descreve o inimigo das ongas “conhecido pelo cognome de Nhéco”, brasileiro
tipico, estatura mediana, magro, vigoroso e agil, como é comum ao sertanejo. Esse
sujeito dizia ter matado mais de mil ongas. O indio ¢ aqui visto como “indios guaicurus
civilizados”, sdo a mao de obra do Sr. Nhéco, sdo os vaqueiros.O que chama atencao é o
fato de uma etnia ter sido apresentada, porém o indio esta em outro lugar que ndo € o
dele. O indigena aqui foi objetificado como o vaqueiro. E como é compreendido, o
adjetivo “civilizado” muda o indio de lugar, mas o status é o de sertanejo. E aqui cabe
colocar que, segundo Roquette-Pinto, o indio “se civiliza” com a ajuda do sertanejo.
Importante observar tal questdo, pois o autor ndo coloca esse indio em relagdo aos
outros. Nao é apresentado nada sobre sua etnia, onde viviam ou quais outros tipos de

relacionamentos poderiam ter com o Estado brasileiro.

O zodlogo descreve uma cacga a onga, que é uma das muitas historias que alimentam a
vontade de sertdo, a aventura. A caca a esse animal jamais é feita por apenas um
homem. O grupo se divide, e o cacador tem, em geral, mais dois ou trés colegas que lhe
ddo auxilio. Este sdo chamados zagaieros, carregam uma lanca longa para manter o
animal a distancia ou mesmo mata-lo. Para Miranda Ribeiro, 0 zagaieiro € um bugre, e,
segundo a narracdo, a on¢a pode ser brava ou mansa, quer dizer, ela pode ou ndo atacar
0 homem quando do primeiro contato. No primeiro caso, pula no cacador, no segundo,
sobe em uma arvore. Isso é colocado de forma a pér este Gltimo em alteridade, em

relacdo com uma sociedade envolvente. Miranda Ribeiro mostra ainda mais a alteridade
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em um evento durante a cagada: no caso de a fera pular e o cagador errar o tiro, 0
zagaieiro, com sua lanca, procura acertar o animal num golpe s6, mas:
torce-se a onga, € procura com as garras o zagaieiro, ferindo o ar, a
zagaia e mordendo o solo ensanguentado. Verga-se em arco o cabo da
zagaia, solido pau de lei; saltam do corpo os musculos do bugre,

faiscam-lhe as pupilas iracundas na furia de matar, acodem os caes
(RIBEIRO, 1908, n. 12: 19).

O cagador fala com os colegas: “Aguenta compadre”, e repete o tiro. Além de uma bela
escrita, 0 zo6logo mostra em nota sobre o termo compadre “¢ titulo que mais agrada aos
bugres; é para elles alguma cousa mais do que amigo”. Podemos pensar que é uma
construcdo identitaria em sistema de vai e volta, alteridade e similitude. A objetificacao
do “bugre” e sua aproximacdo com o dito “branco civilizado” também pode ser
elaborada com o que foi observado por Roquette-Pinto ao apresentar a alteridade do
Pareci. As narragOes desses dois casos mostram que as fronteiras identitarias funcionam
na tensdo entre o proximo e o distante, e nas forcas politicas envolvidas nasce uma
construcdo sempre reorganizada, com base na natureza das relagdes sociais, ao longo do

tempo, entre o indio e 0s demais sujeitos sociais e étnicos (MAHER, 1998: 116-117).

Para terminar essa questdo da onga, Miranda Ribeiro novamente se mostra o especialista
e esclarece que chamar onga de tigre € uma designacdo errada, jargdo dos paises

platinos.

O texto apresenta que isso tudo era uma propaganda enganosa e exagerada, viajar ao
estado ndo era uma marcha para a morte. Essa modificacdo foi elaborada durante bom
tempo, pois no acervo da ABL (Fundo Roquette-Pinto, pasta 20, doc. 90) encontrei uma
carta de Fernando de Azevedo, diretor da Companhia Editora Nacional, com algo que
parecia ser carimbo ou selo com os dizeres: “Natural Beauties & Healthy Climate are
found here — Aqui se encontram belezas naturais e clima salubre”. A propaganda de que
0 Brasil ndo era um grande e perigoso sertdo estava por toda parte. Retornando, a
matéria indica que quem chega ao estado s6 se depara com matas mediocres e
banhados, 0s “bugres” tém olhos de bondade e respondem as perguntas em portugués. A
populacdo é saudavel. A ideia de assimilacdo do indio é aqui apresentada por meio da

utilizacdo da lingua portuguesa, ele ndo era mais indio.
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Ainda como forma de mostrar a similaridade entre os estados da federacdo, o autor
descreve uma pequena lenda rural que é encontrada por todo o Brasil, a do minhocéo. A
historia foi contada pelo avd de Miranda Ribeiro, o Tenente-Coronel Francisco
Innocencio de Miranda Ribeiro, de Minas Gerais. Durante uma viagem de canoa, um
cachorro caiu na agua e o militar manda um indio pega-lo, mas “O bugre mergulha com
a faca entre os dentes” (1908) e diz que o cachorro morreu e estd sendo devorado por
um minhocdo e ndo ha nada que faca o sujeito cair na agua de novo. O minhocéo
aparece também em Corumba, onde um homem diz té-lo visto: parecia um enorme bote

com a quilha para cima.

O problema aqui sdo as expressdes recorrentes de que ndo ha indios no Brasil. No
entanto, Rondon e Roquette-Pinto fazem uma nova leitura, uma nova narragdo sobre o
tema. N&o haver indios transformava o pais em moderno, mas ter gente na idade da
pedra era interessante como curiosidade e denotava a alteridade e a ciéncia. A ciéncia

tiraria aqueles homens do estado em que se encontravam.

Os comentarios de Miranda Ribeiro também podem ser compreendidos como formas de
ver a ciéncia interferindo no progresso e na civilizacdo ao apresentar como as etnias
indigenas encontradas pela Comissao Rondon foram classificadas e reconhecidas dentro
do territorio (CID; WAIZBORT, 2006).

Para mostrar a mudanca de pensamento do evolucionismo social pesado de Miranda
Ribeiro a consciéncia de estudo das sociedades, gostaria de apresentar uma carta
enviada por Roquette-Pinto (Fundo Roquette-Pinto Pasta 35, doc. 174) para Rudiger
Bilden,”® datada de 15 de outubro de 1929, papel timbrado do Museu Nacional.
Roquette-Pinto comenta inimeras coisas, entre elas, que ficou feliz com a visita de
Bilden ao Brasil em 1930, que achou interessante o livro de Franz Boas, que enviara um
exemplar do trabalho sobre Fritz Muller para Bilden e que ainda ndo tinha o livro Art of
primitive people, de Franz Boas.Outros comentarios sdo importantes por relacionar a
transitoriedade da ciéncia; o remetente informa ainda que suas observacdes, por mais de
vinte anos, ndo o permitem discordar da lei de Mendel com rela¢do a humanidade, que

agora ele estd convencido de que e verdade. E ele escreve: “Mas o ‘Retrato do Brasil’

*® Rudiger Bilden (1893-1980) foi um dos primeiros brasilianistas. Aleméo imigrado para os EUA, foi
colega de Gilberto Freyre na Universidade de Columbia. Pode ser considerada a grande influéncia para
Freyre escrever Casa grande & senzala.
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do meu amigo Paulo Prado, penso ser muito bem escrito, mas extremamente errado,

porque ¢ inclinado a um enorme preconceito”.

Este capitulo trabalhou sobre os relatos de viagem de Roquette-Pinto e Miranda Ribeiro,
e as relagdes entre eles e a sociedade e a base tedrica positivista que permeou toda a
narrativa. E imprescindivel entender que a historia contada em palestras e na imprensa é
também uma recordacdo e, como toda lembranca, é reelaborada com base em questdes
politicas e afetivas do momento. E, da mesma forma, essas viagens realizaram cole¢fes

que sdo narracdes sobre o outro e também fundadas em questdes politicas.
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3 - Que histdria é essa? — Museu e patrimonializacédo

Neste capitulo examino mais profundamente as cole¢des elaboradas por Roquette-Pinto
e outros auxiliares diretos e indiretos da Comissdo Rondon. O livro de tombo do Setor
de Etnologia do Museu Nacional/UFRJ é a melhor ferramenta para abordagem do tema,
pois € nele que se inicia o processo de patrimonializacdo. E precisamente por meio da
descrigéo dos objetos no livro de tombo e, posteriormente, pela divulgacdo na imprensa
e em conferéncias que se tem uma narrativa patrimonial. Sobre tal ponto, observa-se
qual a narracdo de nacdo que se modifica junto com a transformacéo de visdo sobre o

indio que é elaborada por meio dos objetos.

A leitura do livro de tombo auxilia na apresentacdo das mudangas em relacdo ao estudo
de etnias e grupos diversos. E preciso refletir sobre as relacdes entre a instituicdo e o
colecionismo promovido por Roquette-Pinto, entre outros, e qual a narracdo foi feita a
partir das pecas coletadas. Como elaborado por Luis Grupioni, deve-se ponderar que,
nas primeiras décadas do século XX, os estudos sobre a cultura material estavam em
franca expansdo, ainda que também tenham passado por altos e baixos, tais estudos
auxiliaram a escrever historia da Antropologia como disciplina (GRUPIONI, 2008: 22).
Para o trabalho com essa colecdo é necessario examinar a relevancia do rito de
dessacralizacdo que se aplica ao objeto coletado e a distin¢do social que € dada aqueles
que realizaram a coleta. Sobre este ultimo topico deve-se ponderar também a quantidade
de objetos doados por uma mesma pessoa e a repeticao desses objetos. Para direcionar a
leitura ao tema, traco um pequeno panorama sobre o que era representado e entendido a
respeito do indio, considerando que Edgard Roquette-Pinto iniciou as colecdes com
base nos trabalhos realizados junto a Comissdo de Linhas Telegraficas Estratégicas do
Mato Grosso ao Amazonas, a Comissdo Rondon. E necessario ainda entender esses
objetos como lugar de memdria de estagios do desenvolvimento social humano,
conforme pensado pelos positivistas, e que essas culturas eram fadadas a acabar

conforme sua aproximacéo a civilizacéo.

E também fundamental ter em mente as ideias de Francisco Marshall (2005) sobre as
relacdes entre museus e colecdes. E interessante seu argumento de que o colecionismo
tem uma dimensdo ordenadora e que os museus de historia natural, como o Museu

Nacional, tém como objetivo domesticar a natureza selvagem e explica-la por meio de
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exposicoes. Segundo este autor, 0s museus de historia natural, de ciéncia como diria
Poulot (2013), guardam a “historia social das epistemologias cientificas” da mesma
forma que os grandes museus nacionais esmitigam “a historia do nacionalismo e do
imperialismo” (MARSHALL, 2005: 20). No contexto do periodo estudado nesta tese, o
Museu Nacional funciona como uma instituicdo que apresenta um projeto de nagdo por

meio da narracdo patrimonial dentro das colecdes.

E preciso destacar o fato de que ha uma relacéo entre colecgéo, razdo e linguagem. E sob
as ponderacbes de Marshall, o moderno é a soma de potencialidades historicas
construidas por meio do tempo. A condicdo moderna ndo é apenas a duracdo do Estado
moderno. A memoria cultural é composta de camadas de dimensbes das identidades
culturais. O que nos traz a ideia de que a memoria é também laténcia e potencialidade, e

que pode estar ou fora de controle ou dominada por outros.
3.1 - Narrativa dos objetos dentro do livro de tombo

E indispensavel ter em mente que o livro de tombo da Secdo de Etnografia e Etnologia,
do Museu Nacional, foi reorganizado por Roquette-Pinto. Assim, nos topicos que se
seguem, trabalho o lado humano da elaboragdo das cole¢cdes que sdo descritas dentro
desse livro. E ha que se entender no humano que as relagdes com o material se mostram
em camadas de coisas e de sentidos (MELO, 2015). E também importante refletir sobre
a passagem do tempo e a reorganizacdo da ciéncia e como o humano se relaciona com a

ciéncia e com o objeto dentro da colec¢éo.
3.1.1 - Colecionador/ Coletor

E essencial pensar sobre aquele que inicia uma colecdo etnogréafica pode ser tanto
antropdlogo, ou etnélogo, quanto colecionador particular. Ainda que a colecdo
trabalhada nesta tese ndo seja uma colecdo privada, mas uma elaborada com fins
cientificos, é necessario observar as semelhancas entre o coletor e o colecionador. No
caso particular do Museu Nacional, ha que se compreender o doador de objetos tambem
como coletor. Isso se deve ao fato de, ao longo do livro de tombo, surgir uma grande
quantidade de objetos doados por clérigos, senadores, entre outros personagens, e,
ainda, material coletado e doado por empresas. Sobre a etnografia brasileira, e coloco

aqui também o caso do Museu Nacional nesse momento histérico, deve-se ter em mente
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as observacdes de Grupioni a respeito do problema das cole¢Ges serem constituidas por
“conjuntos de pegas, coletadas de forma aleatoria, fragmentada e desacompanhada de
uma documentagdo basica, necessaria para seu estudo” (GRUPIONI, 2008: 26). Sob
este aspecto, 0 amadorismo da coleta pesa, pois 0s interesses variados criam situagoes
diferentes para o estudo. Coletores sem um norte tedrico fazem com que muitas
colecdes sejam formadas de apenas um tipo de objeto, outras contém espécimes mais
vistosos, de forma que a cultura material dessas etnias € analisada por diversos lados
que muitas vezes ndo dao uma visdo mais geral (GRUPIONI, 2008: 26). Dentro do
material recolhido pelos diversos colaboradores da Comissdo Rondon, que constam no
livro de tombo, observa-se inclusive pessoas juridicas, como a Ascensi e Cia., que doa
ao Museu, entre outros objetos, uma sequéncia de flechas sob os nimeros 14619 até
14752. Todas as entradas trazem a mesma descri¢ao: “Flecha — dos indios ‘Parintintins’
deixada na barraca Paraiso, em condicGes especiais — Comissdo Rondon — Coll. Asensi
& Cia — 25-9-916” (LIVRO DE TOMBO 6). Fica a pergunta — que condi¢fes foram
essas? Pode-se imaginar ter sido um sinal de paz, devido ao fato da “pacificagdo” dos
Parintitin ter acontecido no ano anterior (CARVALHO, 2013). Durante minhas
pesquisas dentro do Museu do indio encontrei correspondéncia para Carlos Ascensi, 0
dono da Ascensi & Cia, e isso pode nos mostrar que as relagcdes eram politicas tanto no
sertdo quando na cidade (CARVALHO, 2013).

Para iniciar as reflexdes sobre o colecionador, recorro as concepcoes do filosofo alemao
Walter Benjamin, em seus textos “O colecionador” (2006) e “Desempacotando minha
biblioteca” (1984), nos quais elabora a perspectiva sobre esse sujeito € sobre a colegao
por ele formada. Ainda que de inicio procure por coisas até mesmo quebradas, esse
individuo tem o intuito de unir o que foi partido. Assim, procura dar uma explicacdo
sobre o que pretende unir novamente. O colecionador cria panoramas com sua colecéo,
ou seja, ele faz uma narracdo sobre o que considera visivel em sua reunido de objetos.
No entanto, ha também na colecdo o congelamento do uso e da coisa em si. O objeto
deve ser desligado de “toda e qualquer funcdo primitiva, a fim de travar a relagdo mais
intima que se pode imaginar com aquilo que lhe ¢ semelhante” (BENJAMIN, 2006:
239). A ideia € que o0s objetos de uma colecdo se completem e formem um todo. No
entanto, essa unidade surge da “tentativa de superar o carater totalmente irracional de
sua mera existéncia através da integracdo em um sistema histérico novo, criado

especialmente para esse fim: a colecao” (BENJAMIN, 2006: 239). O colecionador cria,
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entdo, um sistema no qual cada objeto caracteriza um personagem dentro da histéria
gerada pela propria colecdo para explicar “toda a ciéncia da época, da paisagem, da
industria” (BENJAMIN, 2006: 239). Surge, dessa forma, a imobilidade do objeto dentro
do circulo mégico formado pela unidade de todos os outros objetos. Essa unidade é
harmonizada pelo colecionador para dar voz a sua visdo de mundo. A mesma concepgao
é também trabalhada por Krzysztof Pomian, no verbete Colecdo da Enciclopédia
Eunaudi (1984), quando percebe que ha uma organizacdo que faz a ligacdo entre o
visivel e o invisivel que consta da relacéo entre os objetos. Tal ligacdo é apresentada por
meio da comunicagio que da voz, que narra a cole¢do. E a linguagem que concebe o
invisivel e que faz com que individuos se comuniquem com seus fantasmas. E essa
ligagdo que transforma ““a intima convicgao de ter tido um contacto com algo que jamais
se encontra no campo do visivel” (POMIAN, 1984: 68). O autor também salienta que ¢
0 jogo com as palavras que forma enunciados que, “embora compreensiveis, designam
todavia algo que nunca ninguém viu” (POMIAN, 1984: 68). A linguagem permite falar
de eventos passados como presentes, auxiliando na transmissdo do saber. E nessa
oposicéo entre visivel e invisivel que se encontram o universo do discurso e 0 mundo da

visao.

Retornando a Benjamin (1984, 2006), deve-se realcar que cada peca é sempre um item
que se apresenta para dar a melhor explicacdo sobre a visdo de mundo dentro da
colecdo. Cada nova peca da a impressédo de que pode ser o ponto final que completaria a
narracdo. E no caso das pecas da Colecdo Roquette-Pinto e da Cole¢cdo Rondon, no
Museu Nacional, mesmo sendo coletadas e doadas por terceiros, cada nova peca poderia
conter o “elo perdido” que explicaria sempre da melhor forma a cultura de uma etnia em
particular a que se relaciona. Trabalha-se aqui com a ideia de que seria possivel
explicar, de forma total, outra cultura. Importante salientar que esse coletor tenta
explicar ndo apenas sua cosmovisdo, sua concep¢do de mundo, mas a de outra cultura.
Como apresenta o filosofo alemio: “A peca recém-adquirida surge como uma ilha no
mar de névoas” (BENJAMIN, 2006: 239). E é nesse momento, em que juntam 0s outros
objetos da mesma colecdo, que o colecionador rearranja tudo com base em outro novo
objeto. Como essa historia é narrada com esse novo ponto de vista e esse novo
personagem? De acordo com Benjamin (2006), toda histéria recontada é sempre

modificada a cada vez que é contada e a cada nova peca inserida na colecdo. Ela é
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também ato de reflexdo politica, pois “colecionar ¢ uma forma de recordagdo pratica”

(BENJAMIN, 2006: 239).

No caso do colecionador particular, é imprescindivel entender a importancia do passado
do objeto. Esse individuo precisa saber a génese desse objeto, quem foram seus donos
anteriores e como tudo o que possa ter passado ficou gravado no objeto (BENJAMIN,
2006: 241). Com relacdo ao museu, essa premissa também é valida, ndo no momento
delicado e intimo do colecionador particular, mas na ideia de que esse passado pode ser
explicado e auxilia na narracdo daquela colecdo. A unidade da colecdo é representada
pela relacdo entre cada objeto e aquele que vem imediatamente depois, mas também
entre 0s outros que se apresentam fora dessa sequéncia. O filésofo ainda pondera sobre
a visdo que o colecionador tem a respeito de suas posses: “O mundo esta presente em
cada um dos objetos de modo organizado” (BENJAMIN, 2006: 241). As ideias sobre
monadas** perpassam toda a obra de Benjamin e aqui, sobre o colecionador, é possivel

compreender melhor essa fixacdo de que a menor parcela contém o todo.

O colecionador ndo procura pelas coisas, as coisas 0 acham. Mas ele anda por
determinados lugares e com determinados padrdes que fazem com que seja encontrado.
Esse ritmo de vida faz com que aquilo que € neutro ganhe outros contornos, pois vem ao
encontro do colecionador/coletor. Dessa mesma forma, o coletor de material etnografico
esta sempre no lugar certo, pois o seu trabalho exige que esteja. E possivel corroborar
isso na transcricdo da conferéncia de Roquette-Pinto na Biblioteca Nacional: o trabalho
do antropdlogo é feito no campo. Com relacdo ao material que se encontra no museu, a
figura do colecionador pode ser comparada a do doador, que € muito observado no livro
de tombo da Secdo de Etnologia do Museu Nacional. Ressalvando que, enquanto “o
colecionador vive num pedaco de vida onirica”, como bem apresentou Benjamin, o
doador de material a0 museu, nessa época, quer marcar seu home na historia. Ele quer o
status do trabalho cientifico. Também quer passar a ideia de que € um especialista e
quer se tornar uma chancela, uma referéncia sobre o assunto que tenta relacionar ao

objeto doado.

** Dicionario Houaiss (2006), sob a rubrica filosofia — “no leibnizianismo, 4&tomo inextenso com atividade
espiritual, componente béasico de toda e qualquer realidade fisica ou animica, e que apresenta as
caracteristicas de imaterialidade, indivisibilidade e eternidade”. Segundo o professor Wolfgang Bock
(2011), a mdnada vem do pensamento de Leibniz. A menor parcela de uma coisa ainda tem o todo dentro
de si.
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Sobre o coletor devemos retomar as ideias de Regina Abreu (2008) quanto ao fato de
este apresentar uma visdo sobre um todo. Ainda que a colecdo queira representar um
todo homogéneo € necessario entender que o coletor, enquanto colecionador, seguia, por
escolha, uma interpretacdo. A autora pondera que o coletor de material etnogréafico
aponta e determina o patrimonio do outro compreendendo a “dimensdo valorativa e
fundante de sistemas cosmoldgicos, simbolicos ¢ de representagdes” (ABREU, 2008:
49). Segundo a autora, o coletor/colecionador sempre tera que trabalhar como impasse
sobre as concepcOes de patrimdnio do nativo e aquelas que ele préprio tem em sua visdo
de mundo e em sua diretriz académica. Acredito que a tbnica desta tese € a escolha:
como falar sobre alguém e o que mostrar como representativo desse alguém? E, nesse
sentido, fazer uma pesquisa sobre que objetos e préticas foram colecionados. O que foi
utilizado e como foi musealizado para apresentar determinada etnia como nacional?
Pretendo usar essas consideracgdes sobre o que € mostrado como patrimonio brasileiro e
0 que a sociedade entende como seu dentro do que foi musealizado na colecdo

Roquette-Pinto e na cole¢cdo Rondon.

Vejo como obrigatorio pensar nas relacbes dentro das colecbes para que se possa

entender a narrativa. Para tanto, devem-se perceber as questdes sobre organizacao.
3.1.2 - Dialética da organizacao / caos

Na colecdo, e na cabeca do colecionador, a ordem € estabelecida no catadlogo. Como
elucubrado pelo filésofo, o colecionador se encontra na tensdo dialética entre a
composi¢do, a ordem, e o desarranjo, a desordem. A colecao ¢ envolvida pelo “suave
tédio da ordem” (BENJAMIN, 1995: 227). A parte interessante dessa citacdo € que o
colecionador ndo ama as coisas e ndo as pde em destaque pelo valor funcional ou
utilitario, “mas que as estuda e as ama como o palco, como o cendrio de seu destino”
(BENJAMIN, 1995: 228). E importante ressaltar que a dialética® é um ponto basilar na
obra do filosofo, e sobre tal aspecto ele ressalta as relagdes entre homem e objeto: “So
posso ter um comportamento humano em relacdo a coisa quando a coisa tem um

comportamento humano em relagdo ao homem” (BENJAMIN, 2006: 241). E ainda

** Como explicitado por Bock (2011), a dialética para Benjamim é um principio de contradi¢do. Mesmo
como critico da modernidade, o fil6sofo se debruca sobre a dialética de Hegel como movimento, uma
eterna transformacdo. A dialética benjaminiana é a de colocar juntos elementos que jamais haviam sido
vistos. Ele pensa na questdo do standstill (paralisagdo): vérias coisas paradas que se chocam. Como dito
acima, € um preceito ambivalente.
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sobre a dialética como sentido de contradicdo, Benjamin observa que o colecionador
liberta as coisas da necessidade de serem Uteis. E assim podemos encontrar Roquette-
Pinto organizando a cultura dos indios da Serra do Norte ao retirar seus objetos do uso

cotidiano e dar a eles novos usos dentro da narracdo dessa cultura.

Pomian pondera que a dificuldade do inventario de museus e cole¢des, tanto publicas
quanto privadas, se encontra na quantidade de categorias. Essa problematica é expressa
quando afirma que “qualquer artefacto, por mais fantasioso que seja, figura em alguma
parte num museu ou numa colecg¢ao particular” (POMIAN, 1984: 51) A ideia de que as
coisas sdo retiradas do cotidiano e de seu uso para serem musealizadas € a luta contra a
dispersdo e o caos (BENJAMIN, 2006: 241). Talvez o colecionador consiga reunir
materiais afins com a intengdo de comunicar suas ligacdes de parentesco ou sua relacéo
na linha do tempo. Como explicitado a seguir:
Todas as colecgdes estudadas cumprem uma mesma funcdo, a de
permitir aos objectos que as compdem desempenhar o papel de
intermediarios entre os espectadores, quaisquer que eles sejam, e 0s
habitantes de um mundo ao qual aqueles sdo exteriores (se 0s

espectadores sdo invisiveis, trata-se do mundo visivel e vice-versa)
[POMIAN, 1984:67].

A colecdo, e a narragcdo que é feita com ela, s6 deve ser compreendida na ordenacao
entre 0s objetos. Sem a organizacgdo, a colecdo seria incompreensivel. Pomian ressalta o
paradoxo da colecdo, que é possuir um valor de troca, mas ndo um valor de uso. E o
valor de troca, de estar em exposicdo, € justamente a relevancia como simbolo, e
também por isso ganha valor pecuniario (POMIAN, 1984: 54). Ainda segundo Pomian,
nesse processo do colecionismo, a colegdo em si ganha diversos “usos”. Ele introduz a
ideia de que algumas pecas de uma determinada colecdo podem ter apenas razdo de
prazer estético e que, por vezes, uma dessas pecas permite trazer consigo certos
conhecimentos historicos ou cientificos. Pomian se refere ao fato de o colecionador
particular ganhar prestigio ao possuir determinadas pecas. Tal prestigio, acompanhado
de certo fascinio, se da devido ao seu gosto apurado ou a suas qualidades intelectuais
(POMIAN, 1984: 54). Mesmo que esta tese ndo trate de colecdo particular, é possivel
fazer uma correlacdo entre o que foi descrito acima e o que € visto dentro do Museu

Nacional. O doador quer ganhar reconhecimento e admiracdo pelo valor estético ou
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cientifico de sua doacdo. Tal correlacdo é reforcada ao levarmos em conta as ideias de
Zamorano Bezerra (2014) quando trata da autoridade do especialista de nome préprio.

Partindo da premissa de que a autoridade surge do saber especifico (BEZERRA, 2014),
é 0 conhecimento especializado que promove essa autoridade, e tal competéncia advém
do exercicio da profissdo. E ainda mais:
A exigéncia pela autenticidade cientifica do patriménio histérico faz
com que o saber especializado seja a instdncia autorizada para
produzir provas, emitir laudos, identificar datagcOes e estabelecer
autorias. Instancias anadlogas sdo componentes incontornaveis da

constituicdo de um acervo historico, tal como o do MHN (BEZERRA,
2014: 26).

Zamorano Bezerra também alerta que cada objeto tem caracteristicas naturais
intrinsecas, mas converte-se em um objeto historico quando “é valorado segundo
determinados critérios” (BEZERRA, 2014: 28). Em sua tese, Bezerra aponta que
Gustavo Barroso*® usava um critério préprio para diferenciar o usual, o cotidiano, do
historico. A classificacdo que é dada tem um critério apenas subjetivo. Gustavo Barroso
faz uso do que Mario Chagas chama de “imaginagdo museal” (CHAGAS, 2009).
Chagas trabalha a ambiguidade do museu como instituicdo de representacdo do Estado e
como arena publica aberta ao debate. Porém, o que mais toca a esta tese € a
caracteristica do colecionador de ter poder sobre o que apresenta dentro de uma colecéo.
Nesse sentido, os acervos sdo mediadores de uma grande possibilidade de narrativas.
Gustavo Barroso surge, assim, como criador de uma narrativa historica para o Brasil no
Museu Historico Nacional, e a grande questdo evidenciada € quem escolhe o que é

passado.

Pode-se tracar, entdo, um paralelo para analisar os doadores e 0s coletores de material
etnogréafico para o0 Museu Nacional: quem escolhe o que é significativo de uma cultura.
Barroso analisa a procedéncia do objeto, quem € o individuo, ou a instituicao, que doa o
objeto. Zamorano Bezerra entende que “essas definigdes aparecem justapostas e
hierarquizadas [...] o possuidor aparecia primeiro, seguido da origem do objeto”
(BEZERRA, 2014: 84). Coisa similar pode ser vista no livro de tombo, no Museu
Nacional, o nome do doador e a descricdo do objeto surgem em sequéncia. No caso de

Zamorano Bezerra, as cole¢fes sdo organizadas em torno de um personagem historico,

*® Gustavo Barroso (1888-1959), advogado, musedlogo, cronista, ensaista e jornalista, foi diretor da
revista Fon-Fon e diretor do Museu Histérico Nacional (1922 em diante). Junto a Liga das Nagdes,
representou o Brasil na Comissdo Internacional de Monumentos Historicos.
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mesmo que tenham sido recolhidas de inimeras fontes. A colecdo, a narracdo, €
montada com base na histéria que se tem relacionada com tal personagem. Deve-se
ponderar que “a autoridade de nome préprio muitas vezes dispensa a analise intrinseca
do objeto” (BEZERRA, 2014: 84). O dispositivo de valoracdo que certifica a
autenticidade do objeto é o circulo de sociabilidade no qual seu detentor se encontra.
S8o seus contatos e amizades. A palavra do proprietario valia como certificado. E,

assim, determinado objeto ganhava ou ndo mais ou menos destaque dentro da colecéo.

Passando especificamente para o trabalho de Roquette-Pinto no livro de tombo do
Museu Nacional, deve-se entender que o que ele realiza € uma reorganizacdo da Secao
de Etnografia e Etnologia, a partir de 1906. Anteriormente, havia um porteiro e seu livro
de portaria. Esse individuo era responsavel por receber os itens e ndo se preocupava
com a sua separacdo. Apenas encaminhava os diversos objetos para as se¢fes que
considerava serem apropriadas. Sobre essa reorganizacdo € interessante conceber que
ndo apenas havia a formacdo de colecbes, mas a mistura das cole¢Bes também se deu
por causa das diversas expedicdes empreendidas pela Comissdo Rondon. Conforme
observado por Grupioni, as colecdes do século XIX eram formadas de maneiras
amadoras, “por guarda de colegdes principescas ou formados enquanto gabinetes de
curiosidades” (2008: 23) e s6 no inicio do século XX que a formagao se profissionaliza.
A figura de pesquisadores em posicdes de chefia denota como essas operacOes de
estruturacdo ocorrem nas colecdes. E o autor vé a forca oficial dentro do Museu
Nacional, em particular, pois era nesta instituicdo que se dava a guarda e a catalogacédo
dos objetos colhidos pelas expedigdes oficiais, “constando em seus livros de tombo
desde colecOes de artefatos de expedicOes apoiadas pelo Imperador até, em anos mais
recentes, provenientes da Comissdo Rondon e de funcionarios do SPI” (GRUPIONI,
2008: 23). Pode-se elucubrar que é no livro de tombo que se inicia a narracdo de

patriménio.

A folha de rosto do livro de tombo revela mais que a capa:
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CATALOGO GERAL DAS COLLECGOES DE

ANTHROPOLOGIA E BTITOGRAPHIA

DO MUSEU NACIONAL DO RIO DE JANEIRO

CATALOGO GERAL DAS COLLECGOES DE ANTHROPOLOGIA E ETHNOGRAFIA DO MUSEU
NACIONAL DO RIO DE JANEIRO (cada objeto existente nas collec¢des acha se provido de um nimero préprio
correspondente & esse catalogo.) Livro de tombo 1, grifo no original. Acervo: Museu Nacional.
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Escrito a mdo mais abaixo lé-se: “este catalogo foi iniciado em 1906”. Logo abaixo a
assinatura do responsavel, Roquette-Pinto. A forma de classificagdo de Roquette-Pinto
se restringia a duas colunas nomeadas, a direita, Numero de Ordem, & esquerda,
Objecto. Pode-se observar nas descri¢des dessa segunda coluna que muitos outros, além
daquele que havia catalogado o item, auxiliavam no texto, e, assim, entendo que ha
também outra forma de narracdo dentro da descricdo. A reorganizacdo que Roquette-
Pinto efetuou no livro de tombo pode ser elaborada também como a reorganizacdo de

um género textual.

Como é possivel imaginar o livro de tombo como um género textual? Néo ¢ facil dar
uma definigdo simples e unificada de género textual. Em grande medida, esse conceito
passa pela funcdo social de um tipo de texto, por suas caracteristicas estruturais comuns
e por suas tematicas recorrentes. Segundo o linguista Luiz Anténio Marchuschi (2002),
mesmo que a nocdo seja de dificil definicdo, deve-se atentar para Seus usos
sociodiscursivos. O mesmo autor elabora que o género textual estd diretamente
vinculado a ordem social e ao tempo que o criou. Qualquer género possui funcdes
comunicativas, cognitivas e institucionais que devem prevalecer sobre suas
particularidades linguisticas. Todos sdo criagdes coletivas que auxiliam a “ordenar e
estabilizar as atividades comunicativas do dia a dia” (MARCUSCHI, 2002). Mesmo que
géneros sejam guias para a comunicacao, € tenham poder “preditivo e interpretativo”,
eles ndo sdo formas estanques e, portanto, permitem a mobilidade e a criatividade. E
preciso ter em mente que o género é uma atividade sociocultural que se expandiu
(aumentando em quantidade) com o advento da escrita. Em resumo, 0 género textual é
uma forma de comunicacdo que é tanto oral quanto escrita. Deve-se pensar na
organizacdo e na funcdo do género. E imperioso refletir que o livro de tombo ndo é
apenas um inventario da entrada de pecas em um museu, mas é também uma forma de

comunicacdo, por isso, um género textual. Ou seja, ele € uma forma de comunicacéo.

Géneros textuais estdo diretamente ligados ao avanco da tecnologia da comunicacéo,
pois é ela que faz com que surjam novos géneros. No entanto, eles mantém suas
identidades préprias, e a comunicacdo contida neles se adequa ao meio em que sdo
usados. Conforme a observacdo de Marchuschi: “A tecnologia favorece o surgimento de

formas inovadoras, mas nido absolutamente novas” (MARCUSCHI, 2002). O que se
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nota é que as informagBes sdo ressignificadas e amoldadas as outras formas com que

serdo usadas.

Algo que auxilia a determinar o género é sua funcdo sociocomunicativa, tanto quanto
sua forma. Porém, nota-se que em diversos casos o préprio suporte ou 0 meio no qual o
texto circula € que define o género (MARCUSCHI, 2002:). Como exemplo pode-se
considerar que um artigo cientifico s6 é cientifico se o suporte for um periddico
cientifico. Nesse sentido, o periddico é o suporte pelas caracteristicas linguisticas e
formais com as quais sdo aceitos artigos em tal suporte. Ja 0 meio sdo os leitores que
compreendem tais codigos e ddo ou ndo seu aval com base nesses mesmos codigos. Os

pares se mostram importantes ao darem o valor e a classificacdo necessarios ao artigo:

[...] para a comunidade cientifica, sob o ponto de vista de suas
classificacdes, um trabalho publicado numa revista cientifica ou num
jornal diario ndo tem a mesma classificacdo na hierarquia de valores
da producédo cientifica, embora seja 0 mesmo texto (MARCUSCHI,
2002, destaque no original).

Existe a mesma forma e a mesma fungédo, porém exige-se atencdo quanto ao suporte e
ao grupo de leitores. Importante pensar que ha rotinas sociais, que possuem alguma
rigidez e estabilidade, que devem ser compreendidas para que tudo faca sentido. Ou
seja, o0 contexto cultural deve ser observado. O género é de seu tempo e de sua cultura,
mesmo de subculturas e de formas corporativas. Ha condi¢des que devem ser seguidas
para que o “campo” compreenda, assimile e dé credibilidade ao género e ao discurso
que ele carrega. Géneros textuais funcionam como “geradores de expectativas de
compreensdo mutua. (...) ndo sdo fruto de invencBes individuais, mas formas
socialmente maturadas em praticas comunicativas” (MARCUSCHI, 2002) Nesse
sentido, o livro do tombo como género textual ndo € para ser lido por qualquer um,
deve-se ter um conhecimento sobre o assunto e a informacéo que ele carrega deve estar

dentro do que se espera dela.

A forma de escrita que era usada no livro de tombo deve ser pensada também para
interagir com a emissdo da informacdo e para sua decodificacdo, ainda que leve em

conta o problema da falta de ordem e classificacdo constatado por Grupioni (2008). Ha
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que se pensar que o tipo textual™ do livro de tombo, nesse momento, demonstra a forca

e a vontade de seus elaboradores: objeto — etnia — local de origem — colegéo - data. N&o

necessariamente nessa ordem, nem necessariamente com todas estas informagdes.

Detalhe do livro de tombo 1. Acervo: Museu Nacional.

3.1.3. - Alegoria / narracao

Retornando um pouco as concepgdes sobre colecdo de Walter Benjamin, o filésofo
percebe que em cada colecionador esconde-se um alegorista. Ele explica sua concepcao
de mundo por meio da colecdo, mas sempre falta aquela peca Unica que dara, ao seu
universo, a completude de que necessita (BENJAMIN, 2006: 241).

Roquette-Pinto também se mostra como alegorista dentro do contexto da antropologia
de sua época e da linha de tempo que apresentou em Rondonia (1917). Uma questdo se
mostra idéntica tanto em seu livro quanto no livro de tombo da Secdo de Etnologia e
Etnografia do Museu Nacional: trabalha-se o espago “sociopolitico-geografico”.
Conforme dito em capitulo anterior, a antropologia daquela época é bem distinta da
concepcao gque temos hoje, aproximando-se das atuais antropologia fisica ou bioldgica,
ja a etnografia esta mais proxima do uso atual do termo (LIMA, SANTOS, COIMBRA
JR., 2008: 106). Roquette-Pinto difere dos pesquisadores do final do século XIX e
inicio do XX, pois sua perspectiva se ampara em outra que ndo a adotada pelos
antrop6logos do Museu Nacional, notadamente Jodo Batista de Lacerda. Entre as

décadas de 1870 e 1880, a tendéncia era evidenciar caracteristicas como animalidade e

4T «Usamos a expressdo tipo textual para designar uma espécie de construcdo tedrica definida pela
natureza linglistica de sua composicdo {aspectos lexicais, sintaticos, tempos verbais, relagdes légicas}.
Em geral, os tipos textuais abrangem cerca de meia duzia de categorias conhecidas como: narragdo,
argumentacio, exposi¢ao, descri¢do, injun¢cao” (MARCUSCHI, 2002).
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inferioridade nos indios brasileiros. Roquette-Pinto adota em seu trabalho a posi¢cdo de
mostrar um instantaneo de uma cultura. Para ele, a mudancga devido ao contato com a

dita civilizacdo ocidental modificaria 0 modo de vida dos indios da Serra do Norte.

No meu entender, uma distingdo entre o que se vé em Ronddnia e no livro de tombo, é
que, neste Gltimo, a questdo material é ainda mais premente. Um motivo claro € o fato
de este livro ser a porta de entrada de objetos no museu, mas outro motivo é a
concep¢ao de antropologia que se tinha na época. O estudo do “primitivo” era um dos
pilares dessa ciéncia, e sob esse aspecto deve-se observar o que sera mostrado de cada
cultura. A visdo universalista que Roquette-Pinto queria dar tinha como base a
antropologia como ciéncia que transformaria a sociedade (LIMA, SANTOS,
COIMBRA JR., 2008: 108). A visdo positivista, evolucionista e cientificista que era
partilhada pela época pode ser vista na ideia de que os indios se encontravam cada um
em um passo da evolucdo. Importante perceber que Roquette-Pinto reconhece que o
indio ndo era aquele ser rousseauniano, bom por si s6, por ser “primitivo”. Ele
compreendia e relatava caracteristicas negativas dos indios da Serra do Norte.
“Nhambiquara tendo uma cultura muito primitiva (ou mesmo imperfeita), configurando
uma civilizacdo fossil na idade da pedra” (LIMA, SANTOS, COIMBRA JR., 2008:
109). Essa visdo é parte da nocdo de evolucdo também partilhada por muitos outros.
Tanto em Ronddnia quanto no livro de tombo, Nhambiquara®® e Pareci*® estavam cada
um de um lado do espectro de aproximacao a civilizacdo que era desejado pela politica
de protecdo fraternal e pela Comissdo Rondon. E aqui que também é possivel entender
tal alegoria, as culturas dos indios da Serra do Norte eram apresentadas por meio da
colecdo de seus objetos, e dessa forma se contaria a historia da aproximacdo a
civilizacdo. Posso também relacionar isso com a narracdo alegorica do patrimdnio, pois
Roquette-Pinto fazia uma alegoria, uma coisa por outra, com 0s objetos indigenas e

sertanejos, transformando-os em brasileiros.

*® Naquele momento, era muito dificil definir o tamanho da populacdo Nhambiquara justamente pela
dispersao dos diversos subgrupos (como apresentado no capitulo anterior, sdo Kok6-zu, Aum-zu, Uaint-
iaci e Tognani) e pelo inicio de um contato amistoso. No entanto, estima-se que eram cerca de 5.000
pessoas. As consideragdes geoantropologicas que constam no livro de tombo s&o também correlacionadas
com a ocupacéo tradicional do territorio por essa etnia, que ocupava tradicionalmente trés areas formadas
pela Chapada dos Parecis (ao leste), o Vale do Guaporé (ao oeste) e as regides ao longo dos rios
Roosevelt e Ji-Parana (ao norte).

* Os Pareci ja tinham contato préximo com o ndo branco desde o século XVII. Dividem-se em trés
grupos: Uaimare, Caxiniti e Cozarini. Ocupavam a Chapada dos Parecis, entre o rio Arinos e as
cabeceiras dos rios Paraguai, Guaporé e Juruena. No inicio do século XX, consta que eram 340 pessoas
distribuidas em 12 aldeias. A lingua Pareci é da familia Aruak.
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E preciso entender que, no livro de tombo, a tbnica da classificacdo ¢é
geoantropoldgica.”® O lugar da coleta, ou seja, onde habitam os nativos donos dos
objetos, é determinante na classificacdo. A alegoria de mostrar uma etnia pelo lugar no
qual habita é tdo forte quanto dizer que séo brasileiros. No entanto, havia o problema da
confusdo do local com o etnénimo, como é o caso do rei Ome, que na realidade era o
Reino do Daomé,” e o fato de etnias serem conhecidas e denominadas pelos rios em
que habitavam. Nesse processo de constante reelaboracdo de classificagcbes, muitos
cdédigos se perdem com o tempo e outros surgem. E retornando as questdes da
classificagdo e organizacdo levantadas por Grupioni, compreende-se que, naquele
momento, apenas 0s antropdlogos possuiam algum tipo de referéncia que lhes
orientasse na elaboracdo da colecdo. De modo geral, o livro de tombo era, entdo, um
grande inventario de pecas no qual “estdo registrados o nome da colegdo, a data de
coleta ou de entrada no museu e a relagdo das pecas” (GRUPIONI, 2008: 26). Mas,
ainda assim, este mesmo inventario também é um género textual quando transmite a
informacao de uma ordenacédo incipiente. Pouco a pouco, ao longo do tempo, comegam
a surgir mais informacdes sobre as condi¢fes de coleta, a procedéncia do material. E
deve ser lido no contexto de iniciados no tema, pois sdo também eles que realizam as

reelaboragdes dentro do género textual que afetam a colecéo.

Rondénia e o livro de tombo sdo registros de todos aqueles indios, apetrechos, enfeites,
habitacdes, gestos, tipos fisicos etc. (DUARTE, 2008: 272). E todo o ideario positivista
é observado ao longo dos textos e em diversas passagens. Tal ideario se torna a narracao

de nacdo montada pela colecdo, pari passu com o patriménio.
3.2 - Patrimonio

E necessério observar que a patrimonializacdo ocorre com a ajuda de mediadores e do
uso de categorias sobre as quais se trabalha, como, por exemplo, patriménio material e
imaterial. Porém, conhecer o outro e patrimonializa-lo é demonstracdo de poder subjetivo e

também objetivo sobre esse outro (GONCALVES, 2009). Nesse contexto, a divulgacao €

> Como compreendido ao longo da leitura e da pesquisa do livro de tombo pelo trabalho junto aos
funcionérios do Setor de Etnologia e Etnografia, em especial Crenivaldo Veloso. O espago “sociopolitico-
geografico” ¢ indicado pela forca da vertente antropoldgica da época, a antropologia fisica (LIMA,
SANTOS, COIMBRA JR., 2008: 106). Esta forma de classificacdo é também contribuinte da forte
influéncia alema na antropologia brasileira da época. Essa influéncia também veio de forma indireta com
o difusionismo e o determinismo geografico que aportou em terras brasileiras via pesquisas norte
americanas, também influenciadas pela antropologia alema (GRUPIONI, 2008: 23).

*! Estado na costa Oriental da Africa, onde hoje se situa o Benin, conquistado pelos franceses em 1904.
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um grande motor da transformacdo do outro em nos, de sua agregacdo. No caso em
questéo, esse acervo de conhecimento se encontra no livro Rondonia, nas conferéncias,
nos filmes, na imprensa e, também, no livro de tombo. Como visto no capitulo anterior,
a intelectualidade de uma época se debrugou sobre o estudo dos indios e sobre o projeto
de nacdo. O patrimdnio formado pelo colecionismo dentro do museu era também uma
relacdo dialética entre as partes e o todo. Entretanto, tais partes foram representadas
pelas colecbes de objetos e informacgdes sobre a cultura de multiplas etnias, Pareci e
Nhambiquara em especial, que eram evidenciadas como parcelas de uma ideia de nagéo
em formacdo. Ainda que estivessem, como idealizado na época, fadados a civilizagdo
ocidental.

Conforme as concepgdes de Reginaldo Gongalves, deve-se cogitar como a produgéo do
patrimonio se realiza, no sentido de como é compreendido pela propria pessoa que se
reconhece nele. Quais sdo os perfis semanticos que essa categoria (patrimonio) pode
assumir sobre a constelacdo de categorias que norteia os debates e as intervencdes nesse
campo e sobre seus efeitos na vida social e cultural (GONCALVES, 2012: 66). Ao
colocar o periodo em que a expedicdo foi realizada em perspectiva também é possivel
perceber que Roquette-Pinto e seus auxiliares da Comissdao Rondon funcionaram como
mediadores que contribuiram no processo de patrimonializacdo. Reconhecendo
identidades e objetos e, realizando seu oficio de antropologo, traduzindo as culturas

desses grupos sociais.

E no texto do livro de tombo que realmente se inicia a narrativa sobre 0 modo de vida
dos indios, que ganhavam outra projecdo dentro do simbolismo republicano. Quais
técnicas de divulgacdo e de narracdo foram usadas para que a populacdo entendesse o
que estava em jogo e como o indio entrou e depois saiu da identidade nacional. E €
nesse aspecto que se deve pensar que a patrimonializacdo se da por um processo que
pode ter caminhos e elementos diversos. E ele pode comecar de formas diferentes, como
na teoria que embasa a narracdo. No caso particular de Roquette-Pinto e da Comissao, o
positivismo e as teorias cientificas da época tiveram forte impacto na narracdo dessa
viagem e do que foi encontrado. Mesmo que o professor do Museu Nacional se mostre
em transicdo para teorias mais modernas, para sua €poca, a ideia de ver um homem puro
habitante da idade da pedra € sempre uma recorrente nessa parte da obra de Roquette-

Pinto. Tanto na coleta, que também faz uso da teoria, quanto na forma como a colegéo é
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montada, na descricdo dos objetos, o cientista se depara, mais e mais vezes, com a

mudanca inevitavel do ser humano rumo a civilizacéo.

Conforme ressaltado no capitulo anterior, em entrevista ao Correio da Manha, o
professor afirma ter coletado para o Museu Nacional 2.150 espécimes e 100 fotografias
que acrescentou a colecdo de etnologia. Ele enaltece sua prépria instituicdo ao salientar
que essa cole¢do ¢ a maior que o museu “tem recebido” e nenhuma outra instituicdo
possui algo similar sobre essa etnia. Porém, deve-se pensar também que a colecdo é
composta de diversos objetos repetidos, além de cacos de ceramica que ddo entrada em
separado, fazendo com que a colecdo cresca.

A Comissdo Rondon doava todo material de histéria natural, de arqueologia ede
etnografia para o Museu Nacional. Em compensagdo, 0 Museu dava a Comissao
“legitimidade cientifica aos seus empreendimentos civilizatorios” (SANTOS, 2011: 89).
E os elementos de legitimidade eram justamente o trabalho de divulgacgéo cientifica das
descobertas, por meio das conferéncias abertas ao publico e do trabalho de catalogacao
do material. Isso mostra que a relacéo entre as duas instituicdes era realmente estreita.
Todavia, entendo ndo era uma disputa por capital simbdlico, visto aqui na forma de
itens doados ao museu, mas um uso comum desse mesmo capital, pois gerava status ao
doador e ao receptor do item da mesma forma. Nesse aspecto, a imagem de Rondon foi
auxiliada pelo Museu Nacional (LIMA, 1995: 310).

E importante notar que ha questdes que podem ser levantadas s pela leitura de um livro
de tombo. Por exemplo, parece que as datas apresentadas nas descricdes do livro em
questdo ndo sdo as datas de doacdo, mas as de coleta. Sobre as diversas colecdes, Rita
Santos (2011) informa que havia trés colecdes principais prévias a expedicdo de
Roquette-Pinto. E esse material foi utilizado para o trabalho apresentado no XVIII
Congresso Internacional de Americanistas, em Londres, Inglaterra, em 1912, e no artigo
“Notas sobre os indios Nhambiquaras do Brasil-Central” na Revista Brasileira —
Brasilianische Rundschau, no mesmo ano. Os objetos foram trazidos por Alipio de
Miranda Ribeiro e apenas recebidos pelo museu em 30 de junho de 1910 (Livro de
Tombo, Etnologia). Outros objetos foram ofertados pelo tenente Antonio Pyrinneus em

nome da Comissdo Rondon, em 23 de janeiro de 1911 e em 4 de abril de 1912.

121



A colecdo Miranda Ribeiro, até 1910, tinha 49 pegas, sendo que um terco era
proveniente dos indios Urupa. Nessa colecdo, os Nhambiquara sdo identificados pela
localizacdo, Ji-Parand (SANTOS, 2011). A questdo geoantropoldgica tinha grande forca
nesse momento, e a localizacdo das etnias € uma forma de classificacdo e se torna
também uma forma de estudo, pois poderia auxiliar nas relacdes interétnicas entre os
indios e entre indios e ndo indios. Conforme apresentado ao longo da tese, a influéncia
das teorias antropoldgicas alemds no ambiente museal brasileiro eram intensas.
Posteriormente, os norte-americanos introduzem uma interpretacdo diferente daquela
que se tinha no pais, a analise geoantropoldgica, que observava configuracbes humanas
em “regioes ecologicamente homogéneas™, se une a linguistica, entre outros aspectos,
para a compreensdo de “conjuntos de tragos que se constituissem enquanto ‘provas’ de
uniformidades culturais” (GRUPIONI, 2008: 24, destaque no original). Ative-me
apenas a esses dois aspectos, pois sdo patentes tanto no livro de tombo quanto em
Rondbnia, no primeiro, a localizacdo geografica é a grande forma de classificacéo,
enquanto, no segundo, a linguistica € mais visitada, também por terem sido 0s
inventarios de léxicos a grande forma de trabalho de campo de Roquette-Pinto.
Importante perceber as modificaces que saem das relacdes entre raca e terreno para as
nocOes de proximidades linguisticas e de abordagem da cultura como uma camada de

sociedade sobre o individuo.

A coleta também traz para n6s um pouco do coletor e de sua visdo de mundo. Grande
parte das pecas provenientes da Comissdo Rondon foi doada por Miranda Ribeiro, que
naquele momento era zo6logo do Museu Nacional e trabalhava na exploracéo da bacia
do Madeira. E possivel observar as formas de se viver naquela regido quando, na
descricdo do objeto sob o numero 1925, lemos sobre a planta com a qual os
Nhambiquara (do rio Ji-Parana) pescam. A descrigdo ¢ imprecisa: “Planta de que se
servem o0s indios Nhambiquras para pescar envenenando as aguas — rio Gy-Parana
Comissdo Rondon — 8-VI1-909 — (A. M. Ribeiro)” [LIVRO DE TOMBO 1]. Porém,
deve-se notar que a agua ndo era envenenada de fato, ela prosseguia potavel. A forma
de pescar era dificultar a respiracdo dos peixes para retird-los da agua com maior
facilidade. E é aqui que se entende que o coletor se mostra dentro da colecdo; Miranda
Ribeiro era zodlogo especializado em peixes. Ele analisa a cultura dos Nhambiquara
com base em sua ocupacdo, e, como foi visto no capitulo anterior, ele tem um viés

cientificista que elabora relacdes entre raca e meio para trabalhar a cultura indigena. E
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também necessario chamar atencdo para o fato de outros profissionais também
trabalharem nas descricbes com base em suas préprias especialidades. Nesse mesmo
registro 1925 ha um comentario 4 mio que diz “Tephrosia toxicaria (Hoehne)”*? — que
é uma raiz conhecida como timb6.>® E seguem-se mais correcdes, como o corte na
entrada do numero de ordem 1928 da palavra Assafrdo, “cultivado pelos indios
Nhambiquaras do Ji-Parana — Comissdo Rondon — 8 — VII — 909 (A. M. Ribeiro)”, e a
introducéo de Euglenaceae. Euglenaceae é uma familia de algas, mesmo considerando
que Ribeiro era ictiélogo e que a correcdo deve ter sido feita por um boténico, as algas
poderiam ser usadas pelos Nhambiquara, mas é pouco provavel que fossem cultivadas
por eles, ou seja, talvez a correcdo ndao fosse correta, ou completa, o que nos leva a
pensar em todos 0s cientistas e personagens que tinham acesso ao livro de tombo. Essa
passagem marca mais uma vez a falta, ou inicio, de sistematizagdo das classificagbes
dentro do livro de tombo conforme apresentado por Grupioni (2008). E outra vez
percebe-se que o tombo enquanto género textual era elaborado por iniciados que,
conjuntamente, o modificam ao longo do tempo. Sendo assim, a classificagdo como

uma tipologia textual dentro desse género se adensa e faz com que este se modifique.
A segunda colecdo, a primeira remetida por Pyrinneus, tinha 306 pecas, dentre as quais:

objetos de combate (flechas, machados e arcos), objetos de adorno
(colares, pulseiras, braceletes, acangantar, penas), objetos musicais
(ocarina e flauta), itens de consumo (fumo e cigarros); e, objetos
referidos as técnicas (tecer, ceramica, agricultura — com exemplares de
matérias-primas e sementes) e objetos técnicos (raspador, serra,
bastbes de fazer fogo) [SANTOS, 2011: 91].

Dentro do livro de tombo, o fumo é patrimonializado por motivo distinto. Ainda que
fosse bastante conhecido, foi catalogado. Sob esse aspecto, o colecionamento se torna
cada vez mais eclético: fumo de 13 22 e 32 qualidades (Registros 7811, 7821 e 7854,
respectivamente, Livro de Tombo namero 4). Tais fumos foram coletados pelo Tenente
Pyrinneus durante a Expedicdo Rossevelt-Rondon (como se Ié no que estd escrito a

méo), realizada entre 1913 e 1914.

>? Frederico Carlos Hoehne (1882 -1959) era boténico e trabalhou na coleta de material na Comissdo
Rondon.
> Notar sobre o timb6 apresentado em Macunaima.
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Detalhes do livro de tombo 4. Acervo: Museu Nacional.

No entanto, os produtos poderiam ter sido importados ou trazidos pelos outros
expedicionarios. Penso que essa catalogacdo apresenta a vontade de um enorme
conhecimento sobre o humano e suas relagcbes no interior do Brasil. Pois, como
apresentado em Rondonia, Roquette-Pinto explica como os Nhambiquara trabalham o
fumo e como o consomem. O oitavo capitulo desse livro versa sobre a forma de vida e
0s costumes desses indios. No entanto, esta etnia é descrita por meio de sua falta de
civilizacdo e por suas poucas qualidades e engenhosidades. Percebe-se que a
antropologia da época observava, principalmente, a entrada de novas necessidades, de

novos objetos e as reacoes:

Na Serra do Norte nenhum dos grupos conhecia o cachimbo antes da
entrada da Commissdo Rondon. Hoje mesmo ndo o apreciam;
preferem os cigarros que sdo pequenos, nada semelhante aos colossais
rolos de fumo de algumas tribos amazénicas [...] Quando viajam
levam sempre cabagas com o po, ou varas com folhas de fumo; a meio
caminho, si desejam pitar, formam a roda. Preparam-se como Si
fossem realizar uma refeicdo, accendendo uma pequena fogueira.
Terminados os cigarros, continuam a caminhar (Roquette-Pinto, 1917:
164).
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Rond6nia apresenta que o fumo dos Nhambiquara era fraco (Roquette-Pinto, 1917:
164), tal informagéo pode ser colocada em perspectiva com o que foi encontrado no
livro de tombo. No entanto, como foi visto na citacdo, Roquette-Pinto comeca a explicar

como estes indios usam o fumo e suas relagdes culturais com ele.

Rita Santos (2011: 91) percebe uma diferenciacdo da segunda colecdo para a primeira e
para a terceira. A segunda colecdo é formada por 210 flechas, 5 machados, 13 arcos e 1
instrumento de fabricacdo de arcos e flechas. E os demais 71 objetos dividem-se entre
os subconjuntos citados acima. E importante notar mais uma vez a forca do coletor dos
objetos. Quem mais atuou no recolhimento desses itens foi Severiano Godofredo de
Albuquerque™ (entre 1907 a 1910), por ter trabalhado em estacdo telegrafica e durante o
periodo em que adentrou em terras de Nhambiquara. Ele coletava o que mais

encontrava.
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Detalhe do livro de tombo 1. Acervo: Museu Nacional.

Durante os primeiros contatos com essa etnia, a Comissao estava em muitas vezes sob
ataque de indios (dai as flechas) e também disposta e realizar trocas (machados e outros
utensilios). Interessante observar que o contato pacifico com os Pareci faz com que o
Unico objeto coletado seja uma rede, 0 que mostra a outra ponta da coleta: o que se

tornou comum para o coletor é quase descartado. Mas como bem notado por Rita

>* Personagem que trabalhou na Comisséo e, em 1913, tornou-se o encarregado pelo posto de atracéo

“Fraternidade Indigena”, “destinando-se a pacifica¢io dos Indios Barbados” (Microfilme 200. Fotograma
000589. Museu do Indio/Funai).

125



Santos, a composicdo étnica dessa colecdo chama atengdo: “participavam objetos
provenientes dos indios Carapilnas e Parintintins (Rio Madeira), Caribis (Mato
Grosso), Urapés (Ji-Parand), Cabiais (Guaporé), Uaimarés, Guajajaras, Cazinitis,
Uaziris” (SANTOS, 2011: 91).

A terceira colecéo, enviada pelo Tenente Pyrinneus, em 14 de abril de 1912, ndo ganhou
a énfase das outras por possuir apenas 9 objetos: “2 pares de pulseiras, 2 colares, 1 par
de brincos, 1 enfeite de nariz e 1 jacad pequeno” (SANTOS, 2011: 92).0 que se percebe
é a diferenca entre os colecionadores e a importancia que cada um da a producdo do
nativo. H& que se observar como cada colecionador forma sua cole¢do (por quantidade,
por qualidade, por variedade, por influéncia do nativo, por influéncia da instituicdo, pela
forma banal ou extraordinaria com que ele mesmo lida com tal objeto etc.). Novamente,
surge uma marca da dificuldade, ou inicio, de sistematizacdo das classificacOes
(Grupioni, 2008), e nesse ponto se nota como cada coletor se mostra dentro do livro de
tombo. Ha que se atentar também para os inUmeros atores que participaram, e que as
definicbes dos titulos das cole¢cbes (como Rondon, Pyrinneus, Roquette-Pinto) se

misturam ao longo do livro de tombo. Isso se torna patente no trabalho de Rita Santos:

Muito embora até aqui tenha me referido a colecdo de 1913, como
Colecdo Roquette-Pinto (tal como referido no Livro de Tombo do
Museu Nacional e citado nas obras de referéncias), € preciso indicar
que, para sua formacgdo, concorreram diversos atores. Os objetos
vinham sendo acumulados desde 1911 nos postos telegraficos e
centros de atracdo indigena pelos funcionarios da Comissdo. [...]
Relacionando os materiais aos responsaveis por sua coleta, temos uma
distribuicdo mais ou menos uniforme da tipologia dos objetos.
Esmeraldo Albuquerque reuniu colares e enfeites (12729, 12670);
Emmanuel Amarante, sementes de milho, cabacas e mesmo um
fragmento de arvore cortada pelos indigenas com os seus machados de
pedra (11208, 11252, 13333); Inspetor Mario Topin, algumas flechas
(11454); Celestino Reis, alguns colares (12690); Tenente Maciel,
colares e pulseiras (13022, 13124); Ant6nio Pyrinneus, fusos, colares,
pulseiras, penachos, pingentes, flautas e, também, flechas (12471,
12947, 131212, 13100, 13088, 13209, 13208). Rondon também ¢é
apontado como um dos coletores. E responsavel pelo recolhimento do
escudo de caca (11260), de panelas (13321) e pelos brincos de
madrepérola ja& mencionados (12831, 12832) [SANTOS, 2011: 94-95].

Ainda que Roquette-Pinto ndo tenha percorrido toda a linha telegrafica, os lugares em

gue os materiais foram coletados demonstram que eram o0s grandes pontos de encontro
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interétnicos, alguns posteriormente tornando-se postos de atracdo do SPI. Segundo se

V&, 0s objetos foram coletados por auxiliares na: “Estacdo Telegrafica de Vilhena, Rio

Festa da Bandeira, Campos de Maria Molina, Estacdo José Bonifacio, Aldeia do Juina,
Campos Novos e Utiarity” (SANTOS, 2011: 95).

No destaque, os locais aproximados de coleta do material. Carta Etnogréfica de Ronddnia (ROQUETTE-
PINTO, 1917). Acervo: pessoal.

O altruismo, caracteristica dos positivistas, € também patrimonializado na forma do
registro dos ataques sofridos pelos expedicionarios em diversas ocasides. Souza Lima

(1995) trabalha o assunto informando que os ataques e a auséncia de reacdo seriam
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sempre usados nos jornais para enaltecer o trabalho da Comissdo e, assim, ganhar
espaco politico. Esse altruismo para com o indio e para com a patria é uma caracteristica
bem visivel no texto tanto de Ronddnia quanto no livro de tombo. Neste Gltimo, os
ataques se apresentam por meio das flechas ou fragmentos delas. Todas essas historias
de ataques sdo bem documentadas (os ataques de 1907, 1909 e 1910). O primeiro item
relativo a Comissdo Rondon ja é um evento por si s6. Entra no Nimero de Ordem 1918,
com a seguinte a descri¢do do objeto: “Ponta de Flecha — dos Indios Nhambiquaras.
Esta ponta de flecha foi retirada do peito do soldado Rozendo, da Expedicéo
exploradora do Madeira em 1-7-909 na Matta da Canga — Comissdo Rondon” (LIVRO
DE TOMBO 1).
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Detalhe do livro de tombo 1. Acervo: Museu Nacional.

O evento em si também pode ser encontrado no livro Rondon conta sua vida
(VIVEIROS, 1958: 279), quando neste se descreve o “Grande descobrimento”, de 1909,
como ficou conhecido o avanco pela Serra do Norte. O soldado Rozendo fazia o toque
dos bois cargueiros indo do Juruena para o Retiro do Veado Branco, invernada da
Comisséo. Foi flechado quando atravessava com a tropa uma mata de canga. Nao se viu
nenhum dos atacantes nem se soube de onde foi disparada a seta. Foi acudido pelo
fotografo da expedicdo, Luiz Leduc, que retirou a flecha e tratou do ferimento. Porém,
0s meios de tratamento ndo eram os mais ortodoxos; o fotografo passava sal e fumo na
ferida, a qual tinha uns 15 cm. Segundo o relatério do Dr. Tanajura, médico daquela

expedicao, devido a dor aplicava-se cloritrato de heroina no soldado.

Sob o Numero de Ordem 2178 esta a entrada de um objeto também referente a um

ataque de indios, mas o evento é ainda mais famoso. A descricdo segue dessa forma:
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Detalhe do livro de tombo 1. Acervo: Museu Nacional.

Flecha — atirada pelos indios Nhambicuaras no dia ...de outubro de
1907 em — ZokoriGina — lugar de uma velha aldeia dos Paricis
guando... no Juruena — quebrou-se na bandoleira da espingarda do
Coronel Rondon — Comisséo Rondon (LIVRO DE TOMBO 1).

O episodio ficou conhecido como o da “Flecha na Bandoleira” (VIVEIROS, 1958;
RONDON, 1917), e a descri¢ao no livro de tombo € um pouco distinta da que esta no
livro de memorias de Rondon. Encontravam-se perto de um rancho Nhambiquara
quando foram emboscados. A histdria informa que aqueles que estavam armados iam na
frente, e 0s de maos nuas, na retaguarda. Rondon ia montado em seu burro quando
sentiu um sopro no rosto, como se algo tivesse passado muito perto dos olhos. Por
instinto, procurou o objeto que se mostrou uma flecha. Desceu rapidamente do animal,
colocando-o entre ele e 0s Nhambiquara, que continuavam a disparar. Engquanto fazia o
movimento de desmontar, uma segunda flecha lhe passou rente ao capacete. Todas as
flechas desferidas pelos indios erraram o alvo, ou seja, a tropa. Porém, uma acertou a
bandoleira da espingarda Remington de caca do entdo Major Rondon. Os
acontecimentos se deram com extrema rapidez, e 0s homens que vinham atras sO se
deram conta por causa dos tiros, disparados para o alto no intuito de afugentar os
agressores. Todos queriam sair no encalco dos indios. Rondon, contudo, ndo permitiu,
mantendo-se fiel ao seu espirito positivista de ndo agressao para encaminhar o progresso
ao interior do pais. Engolindo o orgulho militar, bateram em retirada. No livro, Rondon

ainda se demora um pouco descrevendo 0 que Viu:

[...] vi, bem proximo, dois Nhambiquaras, possantes, peito largo,
cabeca grande, [...] Firmes nas pernas, bustos inclinados quase
horizontalmente, arcos retesados, estavam prestes a deferir novas
flechadas. Os olhos de ambos fitavam 0s meus, duros, penetrantes,
implacaveis como as pontas das suas flechas silenciosas (VIVEIROS,
1954: 234).
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E em episodios como esse que se nota a forma como se queria patrimonializar tudo e
todos os eventos relativos a vida no sertdo. E, ainda por cima, com o auxilio do Museu

Nacional para manter a Comissao nas paginas dos jornais (LIMA, 1995).

Roquette-Pinto também elabora a colecdo que foi enviada em 1911, que difere das
demais pela diversidade do conjunto de materiais e objetos, mas também por conter
mais elementos de adorno do que de guerra (SANTOS, 2011). Ainda que os itens sejam
em grande parte da Serra do Norte e do Vale do Juruena, muitas indicagdes estédo apenas

como “Rondonia” ou “Serra do Norte”.

Os adornos sdo organizados “por colares, brincos, pulseiras e cavilhas, elaborados com
matérias-primas as mais distintas” (SANTOS, 2011: 92). Mas ha que se destacar que
essa colecdo é também recheada de objetos que foram coletados antes da expedicdo,
como um par de brincos de madrepérola provenientes de indios dos Campos de Maria
Molina, em 26 de junho de 1910 (e cada peca ganha um nimero de registro, 12831 e
12832, respectivamente).

Como percebido por Rita Santos (2011), as concepcBes de Michel Foucalt sobre a
formulacdo de uma obra e suas relagdes com o autor indicam que este desaparece para
dar maior visibilidade para a obra (FOUCAULT apud SANTOS, 2011: 94). Santos
assume que os individuos, doadores/coletores, ficam ocultos para explicitar a
coletividade. Discordo dessa posicdo, pois ha que se pensar que muitos desses
coletores/doadores querem o status de fazer parte dessa elaboracdo de colecdo. E ha
inclusive o caso de um doador ganhar nome de cole¢do, como ocorreu com Frederico
Carlos Hoehne, botanico da Comissdo. Um fato de nota é a reunido de inumeros objetos
e suas transformacdes pela leitura dada dentro da patrimonializacdo, por sua inser¢do no
livro de tombo. Do nimero 5783 em diante, crescem as diferencas nas classificacdes; ha
duas flechas doadas por F Hoensce,>® niimeros 5824 e 5834 respectivamente, o coletor
botanico Hoehne que depois se torna colecdo (Registro numero 5841, LIVRO DE
TOMBO 3). O mesmo ocorre com 0 médico Tanajura que, entre 0s registros 5849 e
5870, doa uma rede e uma alpercata “feita de imbira trangada imitada dos civilizados, —
dos indios Urupés do rio Gy-Parand — Col. Tanajura” (LIVRO DE TOMBO 3). Além

desse deslize de transforma-lo em cole¢édo, ha também na descricdo a ideia positivista de

> Um problema bastante visto no livro de tombo é a diversidade de grafias de um mesmo nome, como se
torna patente no caso de Frederico Hoehne.
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evolucéo por aproximagdo a civilizagdo ocidental. E, ainda mais, as cole¢des eram uma
grande reunid@o de tudo que se pudesse ter e saber sobre as diversas etnias. Acredito ser
nessa vontade de patrimonializar o sertdo e seus habitantes, pelo desaparecimento que
seria inevitavel segundo o pensamento da época, que se encontra 0 problema da
classificagéo e da sistematizagcdo que Grupioni aponta (2008). O género textual “livro de
tombo”, em sua constante transformacdo da €poca, mostra suas vicissitudes. E uma
questdo que fica no ar: qual tipologia textual seria a mais adequada para transmitir a
informacdo? Uma resposta possivel é que ela ainda estava sendo criada pelos proprios

intelectuais que nela trabalhavam.

O Numero de Ordem 7757 (LIVRO DE TOMBO 4) é sobre a colecdo Pyrinneus,
porém, trata-se de algo coletado no Estado do Para, e entendo, entdo, que ele se
transforma também em antropélogo colecionador, pois o item é uma “cesta em que
vendem a farinha d’agua no Pard”, 1914. O militar coleta o que encontra por onde
passa. Curioso que a descricdo do objeto ndo especifica quem vendia a farinha. E justo
pressupor que seriam caboclos, ribeirinhos. Tal observagéo é feita com base no que foi
coletado. Pelo que é visto, as colecdes mostram todo tipo de populacéo e a regido que
habitam. A sequéncia do que estd dentro da “Colecao Pyrineus”, por exemplo, ¢ um
“bastdo com que os seringueiros da Amazonia coagulam a borracha” (REGISTRO
7777, LIVRO DE TOMBO 4), outras entradas sdo molho de tucupi (7778), leite de coco
de bacaba (7779), sapatos de borracha (7786) e uma tarrafa do rio Castanho (Roosevelt)
[7798]. Pyrinneus ilustra também uma questdo sobre o indio civilizado; pode-se
compreender isso com relagdo a cesta de vender farinha d’agua que ele coletou. A
“aculturagdo”, como vista na época, ¢ também uma tonica no livro de tombo. E muito
comum a interacdo entre ndo indios e indios, mesmo sem se saber qual a etnia.
Interessante o fato de uma escala colorimétrica de iris de Martin entrar no livro de
tombo, sob o registro 5536 (LIVRO DE TOMBO 4), numa forma de patrimonializar

inclusive o cientifico, para mostrar melhor o interior do Brasil.

E, mais uma vez, é a ciéncia que modifica o mundo, como na epigrafe®® de Ronddnia
(1917). E aqui a ciéncia se apresenta no que se pode entender como a geracdo de um
tipo étnico, o caboclo, que é também colocado em uma regido geografica. O

conhecimento que este tinha do seu ambiente leva Roquette-Pinto a elaborar uma

% «A ciéncia vai transformando o mundo” (ROQUETTE-PINTO, 1917: XI).
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colecdo, no Museu Nacional, “de pecas que documentassem sua vida, seus utensilios,
seus instrumentos e a aplicacdo dos materiais. Roquette-Pinto ainda intitulou Etnografia
Sertaneja, afirmando 0 sertanejo o mais tipico dos nossos elementos étnicos”

(DUARTE, 2008: 287).

E sobre essa relacdo entre indio, sertanejo e civilizado é preciso observar quais eram 0s
individuos que representavam, por assim dizer, tais tipos étnicos. Isso deve ser
compreendido no registro dos caciques e como sdo apresentados a popula¢do urbana,
em particular, por meio do livro Rondonia, de outros trabalhos e do que foi coletado.
Novamente aqui temos as questdes que versam sobre as relaces de narracdo de outra
cultura. Um personagem importante é o cacique pareci do grupo Uaimare chamado
Koluizérocé, que se autodenominava em portugués como Libéanio, que, segundo
Roquette-Pinto, coletou artigos de seu povo para serem enviados para o Museu
Nacional. Infelizmente, ndo foi possivel diferenciar o material coletado pelo préprio
Pareci, pois o ofertador ou o doador ganhou mais espaco que o coletor. No entanto, é
importante notar o comentario realizado pelo antropélogo sobre as relacbes que se
davam naquele momento e que apresentavam a condicdo de desenvolvimento e da
mudanca tdo apregoada pelo positivismo e pela politica indigenista da época: “Esse
material denota influéncia civilizada e certo apuro de fabricacdo que trahe sua
proveniéncia; no entanto, € valioso como elemento de comparacdo para o estudo do
progresso cultural da tribu” (ROQUETTE-PINTO, 1917: 198). Como j& exposto nesta
tese, e em consonancia com o que afirma Elias Bigio (1996), a politica de integracdo
nacional era feita por meio da atracdo dos povos indigenas para a sociedade brasileira
com a introducdo de novas necessidades culturais. Este era 0 motor da transformacao
dos povos indigenas: apresentar as vantagens da “civilizagdo” e deixar que os proprios

indios as percebessem e as buscassem.

E também essencial constatar como se davam as estreitas relacdes entre os Pareci e a
Comissdo em questbes de aproximacdo e distanciamento. E o que foi e ndo foi
difundido ao publico, tanto em conferéncias quanto em livros, sobre os indios do Mato
Grosso. No inicio, com o primeiro contato da Comissdo com os Pareci, os indios

serviram de guias®’ e, posteriormente, foram apresentados como mao de obra barata e

" Os amuris (caciques) Libanio Koluizorocé e Matias Toloiri foram guias de expedicdes da Comiss&o
desde 1908. Em 1912, Libanio se apresenta como “major” e ¢ o chefe da aldeia Utiariti, principal colonia
dos Pareci e “promessa mais firme de se tornar um povoado daqueles sertdes” (ROQUETTE-PINTO,
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capaz. Conforme Maria Fatima Machado examina em sua tese sobre 0s sobreviventes
da Comissdo Rondon (1994: 214, destaques no original) “os Uaimare e os Caxiniti
foram exaltados como os mais genuinos representantes do ‘trabalhador livre da nagdo’”.
J& para os Pareci, Rondon e, por extensdo, a Comissdo, eram vistos como agentes
reorganizadores do espaco politico e econdmico, defendendo-os da agressdo de

seringueiros e provendo-os de meios para se livrarem de outros inimigos quaisquer.

E digno de nota que, em seu trabalho, Machado (1994) introduza a ideia de que estes
mesmos indios se apresentam seguindo o paradigma da “civilizagao” por meio da
atracdo. Eles indicam que a condicao de “indio selvagem” pode ser superada por meio
do esfor¢o proprio, a partir do momento em que vao abandonando sua “identidade” e
vao entrando na “civilizacao” (1994: 108). Ainda na visdo da mesma autora (1994: 109)
0S sobreviventes Pareci fazem “jogo duplo”, unindo-se ao branco para sobrevivéncia e

retornando a identidade indigena quando conveniente.

Segundo o etndlogo alemdo Max Schmidt (apud Machado, 1994: 110), em sua obra de
1917, os Pareci atacavam 0s seringueiros e a propria Comissdo, e nisso os indios ja
faziam o tal “jogo duplo” de identidade ao acusarem outros grupos indigenas, que ainda
usavam arcos e flechas, de cometerem esses ataques. Eles tinham interesse em se
mostrar como indios mansos “que hd muito ndo empregavam mais arcos e flechas”. Os

ndo indios compreendiam que os Pareci tinham interesse em se mostrar pacificos.

Em 1907, os Pareci eram hegemdnicos na sua regido original, e segundo 0 mesmo
etnologo alemdo (Schmidt apud Machado, 1994: 167, destaques no original), existia
uma separacdo de classes entre os Pareci. Ele observou que havia “uma ‘classe
dirigente’,58 que se impunha a uma populacdo ‘dependente’ formada, inclusive, através
do rapto de mulheres e criangas”. Os Pareci Uaimare ¢ Caxiniti consideravam-se mais
civilizados que os outros indios, ou seja, superiores aos outros. Isso se torna claro na
relacdo entre os Uaimare e os Cozarini; este Gltimo grupo vivia mais afastado das
relacbes com o branco e eram também chamados Cabixi pelos outros dois grupos. O

termo é pejorativo e era usado para referir-se aos indios mais “selvagens”.

1917:197; SANTOS, 2011: 94). A organizacdo pareci € o conhecimento que os amuris tinham da
sociedade ndoindia facilitaram o trabalho de Rondon junto a esses indios. Libanio e Matias Toloiri foram
os mais utilizados, pois conheciam as duas sociedades, viviam nos limites entre as duas comunidades.

%8 Tal observacao se mostra ao gosto dos positivistas, que preferiam lidar com a classe dirigente e que
viam neles mesmos também uma classe dirigente.
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O mesmo autor nos mostra que o contato dos Pareci com o colonizador era de muito
proveito nas incursdes expansionistas, pois “as armas de fogo colocavam-nos em
condi¢des de superar, em muito, os seus inimigos” (Schmidt apud Machado, 1994:
167). O autor relaciona tal ideia a observacdo da grande quantidade de Nhambiquara

vivendo entre os Cozarini.

Para Schmidt (apud Machado, 1994: 170), o aparente movimento expansionista dos
Pareci ndo tinha carater politico, mas sim “econdémico-administrativo”. Os Uaimare que
visitavam os Cozarini sempre reconheciam os caciques dessas comunidades. O carater
econémico parecia mais importante, visto que o autor assinala que as migangas tinham
um valor de troca e os ‘dependentes’ ndo poderiam reter nada que recebiam. Para
Schmidt (apud Machado, 1994: 171, destaques no original), 0s caciques eram 0s

organizadores da extracdo da borracha e da negocia¢do da mesma com o néo indio:

[...] os parecis ‘dominantes’ se prevaleciam de sua ‘boa harmonia’ com os
invasores europeus, da sua ‘disposi¢cdo amistosa’ para com os brancos. Isso era
uma expressao da cultura pareci que se expandia em detrimento de outras
‘tribos’, que visavam subjugar. Ao expandir-se, os parecis ‘tendiam a atirar-se
nos bracos da cultura europeia, com a consequéncia inevitavel de serem de
modo inexoravel esmagados por ela.

Segundo Machado, os Pareci tinham uma visdo clientelista mais que expansionista, pois
os dados de Schmidt auxiliam a autora na percepcdo de que esses indios viram e
classificaram Rondon “como sendo ao mesmo tempo um chefe, um pai — ou um avd
ancestral e um patrao, absorvido nas relagdes interétnicas” (MACHADO, 1994: 167).
Isso pode ser compreendido como uma estratégia de sobrevivéncia e, ainda, uma forma
de manter o predominio sobre os outros indios. E aqui pode ser observado no registro
do que trabalha Aleida Assmann (2008) em relacdo ao que é mostrado e 0 que é
guardado para fazer a narracdo de como o indio é brasileiro. Ndo se explica o termo
pejorativo Cabixi, “selvagem” com que se referem aos Nhambiquara, mas prefere-se
informar o termo mais amistoso “irmdo do chdo” usado por Roquette-Pinto durante as

conferéncias sobre a expedi¢éo.

E importante também pensar que a patrimonializacio do indio se dava em diversos
aspectos, como no convite para 0 Museu participar da Exposicdo da Sociedade Nacional

de Agricultura, que se encontra no Relatério do Museu Nacional do ano de 1917:
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[...] de par com uma conferéncia algodoeira, coube a quarta segao
concorrer aquele certame com grande copia de material fornecido por
diversas tribos indigenas, tendo ficado o arranjo e distribuicdo dos
specimens a cargo do preparador da se¢do, Sr. Otavio Jorge, que se
houve com zelo, inteligéncia e atividade (MUSEU NACIONAL,1918:
23).

Sobre outras formas de mediacdo para patrimonializar o indio, é preciso considerar as
estreitas relacbes entre a midia, a Comissdo Rondon e o Museu Nacional, via
colaboradores diretos e indiretos. Além de uma exposi¢cdo sobre algoddo houve outra,
sobre milho, que chama atencdo por ser alvo de matéria na revista Fon-Fon. Com o
titulo de A Comissdo Rondon na Exposicdo de Milho 1918, publicada em trés paginas,
a reportagem € uma grande exaltacdo ao trabalho dos militares e ao produto do labor

dos indios.

A matéria comega com alguns loas a Rondon, por ter sido a Comissao que “forneceu a
nota mais original desse certame” (A Comissdo Rondon na Exposicao de Milho 1918,
1918: 37). Tal exclamacdo denota que a populacdo indigena, em particular do interior
do Mato Grosso, ainda era tida como exdtica e habitante de um sertdo remoto. No
entanto, ha trechos em que a idealizacdo positivista e o trabalho de patrimonializacdo do
indio como brasileiro se revelam: “o milho indigena cultivado pelos nossos aborigenes,
bem como espécimens de amendoim e favas d’onde esses nossos patricios tiram
elementos para sua alimentagcdao” (A Comissdo Rondon na Exposi¢ao de Milho 1918,
1918: 37, destaques meus). A reportagem segue informando que foi a primeira vez que
esses géneros selvagens, no sentido de serem naturais daquelas terras, foram
encontrados e apreciados na capital, e ainda sdo mostrados como produtos

“genuinamente nacionais”.

E, sempre sob a égide de progresso e da ciéncia, as lampadas elétricas iluminam a festa.
Todavia, creio que a passagem a seguir € mais objetiva sobre o cientificismo como meio

de patrimonializar o indio pelo que ele usa:

Na opinido do Botanico J.G. Kulhmann, que serve na Comissao
Rondon, esse milho — de cuja coleta e conducéo foi encarregado pelo
Coronel Rondon — deve ser considerado como proveniente de
sementes exclusivamente brasileiras, pois que apresentam cores
inteiramente desconhecidas entre os cultivadores do mundo civilizado

(A Comisséo Rondon na Exposicdo de Milho 1918, 1918: 37).
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O vegetal ¢ dissecado para o leitor: tais cores eram o ‘“cinzento cor de chumbo, o
vermelho rajado, o amarelo enxofre, o vermelho purpurino, o branco e nuangas dessas
cores” (A Comissao Rondon na Exposi¢do de Milho 1918, 1918: 37); tem pouca dureza
e por isso esfarela facil (sendo de melhor uso para fazer farinha), sua polpa é sempre
branca, independente da cor da casca. O interessante é o que o milho € catalogado, pelo
reporter e pelo botanico, como de “cultura desconhecida entre os civilizados”. A

exploracdo cientifica do interior ainda estudava como se dava esse cultivo.

Com relacdo aos indios, a matéria segue informando que s6 comem o milho que
cultivam. A benevoléncia positivista com relagdo ao indio € também demonstrada ao
afirmar que Rondon oferece outros tipos de milho, cultivados por “civilizados”, mas
eles o recusam. E, sob esse ponto, a matéria também demonstra um pouco do
distanciamento e da aproximacao do indio com relagdo ao ndo indio. A forma como a
alimentacdo dos indios € apresentada é importante para mostrar que sdo brasileiros
como todos os outros: “Comem-no assado, depois de maduro, em papas e em pagoca, a
que adicionam o amendoim” (A Comissdo Rondon na Exposi¢cdo de Milho 1918, 1918:
37).

No caso do milho em particular, vale a pena ler essa reportagem em cotejo com
Rondonia para se ter a nocdo da diversidade étnica do indigena brasileiro. Roquette-
Pinto descreve os habitos alimentares dos Nhambiquara e explica que sua dieta basica
era composta de milho, massa de mandioca e animais variados (comiam inclusive
piolhos). Mas o milho era assado ainda verde, pois ndo o deixavam amadurecer. A
diferenca se mostra pronunciada. Mais uma vez a relacdo entre o exposto e o guardado

(ASSMAN, 2008) € vista para exacerbar a proximidade de uma etnia (Bororo) com a
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civilizagao ocidental.

LLTTIADO 1ALOS 1N 5
DIOS PARECLS NHAM.
44

3-Milho indigena cultivado pelos indios Parecis. Nucleos phicas Parecis e Utiarity. — 4-Milho indigena, cultivadg
dirigidos pela Commissdo Rondon junto 4s estagbes telegra- pelos indios Nhambiquaras.

Imagem retirada da Revista Fon-Fon (1918: 37).

E mais uma vez tem-se a questdo de que o indio é melhor, ou supera, o civilizado em
certos assuntos no intuito de coloca-lo em outro patamar. Enaltecer seus conhecimentos
é uma forma de patrimonializacdo que, por fim, os transforma em brasileiros. E
importante mencionar o que segue sendo apresentado na matéria, que sdo as duas partes

em que o produto indio sobrepuja o civilizado:

[...] uma espiga de milho Bordro (amostra n. 1) cujo comprimento
excedia cerca de 2 cm ao da espiga camped premiada, sendo aquela
considerada como a melhor da exposicdo — pelos competentes
especialistas professor T. R. Day e Zdeneck Gayer; e apresentando
amostras de amendoim de grdo gigantesco, comparado com 0s mais
desenvolvidos que se conhecem entre os civilizados (A Comissdo
Rondon na Exposicdo de Milho 1918, 1918: 37).
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=———s= MILHO INDIGENA EXPOSTO PELA COMMISSAO RONDON

1-Milho dente de cavallo, cultivado pelos indios Bordros. 2-Milho indigena, cultivado pelos indios Arikémes.
Colonia S. Lourenyo, dirigida pelo Servigo de Protecgdo. Colonia Rodolpho de Miranda dirigida pela Commissdo Rondon. ,

Imagem retirada da Revista Fon-Fon (1918: 37).

Essa foto e a respectiva legenda se mostram importantes por trazer a “amostra n. 17 e
pela informacdo de que os agricultores indigenas estdo sob coordenacdes diferentes,
mas ndo conflitantes. Os Bororo da colénia Sdo Lourenco com o SPI, e os Ariquemes

da colénia Rodolpho de Miranda com a Comissao.

O Museu Nacional é citado como uma das instituicdes que receberam amostras desses
cereais. E nota-se aqui que o indio é patrimonializado por todos os lados, em suas
atitudes, cultura, culinaria etc. Os indigenas sdo colocados também em outras esferas,
funcionando como fontes de informacdo e conhecimento sobre o territorio para o
civilizado. Ha, na minha percepcdo, uma questdo um tanto sombria entre o brasileiro
indigena e o espago que ele deixara para o colonizador dito civilizado. Uma das ideias
dentro desse projeto de nagdo era que a civilizagcdo adentraria o sertdo bruto e que os
indios trabalhariam junto com outros colonos, conforme o pensamento positivista, 0s

indigenas galgariam outros estagios da evolucao social.
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Ainda assim, a relacdo é sempre uma narracdo elaborada pela Comissdo Rondon, por
meio do Museu Nacional, que entrega o0 remanescente a Sociedade de Agricultura para
que organize ‘“vastas sementeiras, de onde obterd maior quantidade de sementes

selecionadas, para futura distribuicdo” (A Comissdo Rondon na Exposi¢do de Milho

1918, 1918: 37).

E é nesse ponto que se podem compreender alguns conceitos de Aleida Assmann
(2008), em que objetos, e aqui também atitudes, de prestigio sdo colocados em
evidéncia a fim de chamar a atencdo e causar uma boa impressdo. O que se trabalha
aqui € a dualidade e a seletividade com que a populacdo vai se relacionar com o indio.
Isso se deve ao fato de, dentro do Museu Nacional, estarem patrimonializados diversos
ataques de indios & Comissdo, e uma enorme quantidade de flechas, para divulgar as
dificuldades do trabalho no sertéo, o altruismo e a percepg¢éo positivista de mudanca de

estados evolutivos.

E a reportagem segue com as grandes narrativas de transtornos pelos quais passam 0s

membros da Comissdo para mostrar mais a abnegacao ao servico pela patria:

Embarcado (o0 botdnico Kuhlmann) no porto do Papagaio (rio Jamari)
entre as duas estacOes telegraficas de Caritianas e Ariquemes, da
Comissdo Rondon, logo no primeiro dia de viagem partiu-se a hélice
da lancha que o conduzia. Para a alcancar em Mandaos o Gltimo vapor
que chegaria ao Rio no prazo marcado pela Sociedade Nacional de
Agricultura, foi mister que o préprio boténico, auxiliado pelo
motorista e seu ajudante, conduzissem a embarcacdo a remo. Sem
desaminar e impelido pelo sentimento de patriotismo, remaram assim
os trés valentes patricios durante trés dias e trés noites!

Ja na travessia por terra havia Kuhlmann posto a prova sua energia e
tenacidade, vencendo 1.500 kilometros de sertdo, em viagem
acelerada, na época das chuvas, varando igapds que transbordavam,
obrigado constantemente a secar o milho quando um acidente
inundava de agua os preciosos caixdes (A Comissdo Rondon na
Exposicdo de Milho 1918, 1918: 37).
Outra informacdo importante, no mesmo veiculo, mas em outro contexto. Com o titulo
de “A Vegetariana — na quarta Exposi¢do Nacional de Milho”, a matéria descreve o
restaurante montado na exposicdo denominado “A Vegetariana”, cujo dono, sr.
Gremilde de Aguiar, também era da imprensa. Nesse estabelecimento, a Sociedade
Vegetariana Brasileira ofereceu um almoco, no dia 23 de agosto, a comissao executiva

da exposicdo, ao qual também compareceu o ministro da Agricultura, Industria e
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Comércio, Dr. Miguel Calmon. E importante ressaltar que o Museu Nacional estava sob
a égide desse mesmo ministério. O interessante desse evento € que o presidente dessa
sociedade a época era o Tenente Francisco Jaguaribe Gomes de Mattos, que se tornou
chefe da secdo de desenho do escritério da Comissdo Rondon no Rio de Janeiro.
Durante o almogo, 0 mesmo militar realizou um discurso no qual também d& notas de

como o trabalho da ciéncia auxilia o progresso da nagéo:

[...] a satisfagdo com que assiste o surto de nosso desenvolvimento
econdmico e a divulgacdo dos metodos mais inteligentes para a
cultura e selecdo dos frutos e cereais, para o0 que muito tem concorrido
a Sociedade Nacional de Agricultura, agindo sob o patrocinio do sr.
Ministro da Agricultura, e de outro lado a imprensa, que ora se revela
unida e a torno de um programa vital: a divulgacéo de todos os fatos e
ideias que possam concorrer para a melhoria e aumento da producéo
nacional (A Vegetariana — na quarta Exposicdo Nacional de
Milho,1918: 41).

Questdes apresentadas nesta tese séo corroboradas por informagdes contidas no encarte
do CD Rondénia 1912: gravacdes historicas de Roquette-Pinto, de Gustavo Pacheco e
Edmundo Pereira (2006). Os autores se ocupam de outro aspecto da Expedicao a Serra
do Norte: a coleta de patrimdnio imaterial, a musica e seus produtores e buscam pensar
0 momento historico da expedicdo ao indicar que as indagacgdes feitas por Roquette-
Pinto eram partilhadas com intelectuais de outros paises: “nas duas ultimas décadas do
século XIX e nas duas primeiras do século XX toda a investigacdo cientifica sobre as
populacBes autoctones da América, Africa e Asia estava sediada nos grandes museus
etnograficos” (PEREIRA, PACHECO, 2006: s.p.). E o Museu Etnolégico de Berlim,®
criado em 1872, se destacava no meio cientifico pela riqueza e diversidade de suas
colecBes e pela lideranca intelectual de seu diretor, Adolf Bastian. A grande questdo
para ele era que os cientistas deveriam estudar in loco as sociedades ditas primitivas (o
que foi bem apresentado por Roquette-Pinto em suas palestras). A antropologia era
aprendida na préatica na expedicdo, interdisciplinar, colecionista e classificatoria. A
concepcdo de que tais culturas estariam fadadas ao desaparecimento é também
apresentada no meio cientifico mundial. No entanto, tais culturas deveriam ser

apreendidas por meio da maior e mais variada composicdo de informacdes. Por isso

% Este museu “financiou, entre outras expedicdes, as de Max Schmidt, Theodor Koch-Grunberg, Emil
Heinrich Snethlage, Karl von den Steinen e Curt Nimuendaj” (GRUPIONI, 2008: 23).
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também a quantidade de objetos coletados, mas as pe¢as deveriam ser Unicas e
preciosas. A grande maxima de José Bonifacio de que os indios se achegariam a
civilizagdo pelo reconhecimento de esta ser melhor que o estado em que viviam era
outra tonica da época, pois, como ¢ apresentado, os indios, “no minimo, perderiam o
interesse e a habilidade tecnolédgica para produzir tais objetos” (PEREIRA, PACHECO,
2006: s.p.).

Pereira e Pacheco consideram que a expedicdo a Serra do Norte deve ser comparada a
de Von Den Steinen ao Xingu, Rivers e Haddon ao estreito de Torres ou a de Boas ao
Norte do Canada. A quantidade de pecas apresentada como resultado da expedigdo é
impressionante, afirma que sdo mais de 3.000 (aqui coloco mais uma vez que se deve
sempre levar em consideracao as repeticdes e a quantidade de objetos similares), fichas
antropometricas, arqueologia, registros sonoros, botanica (vale ressaltar que as plantas
entravam também na questéo de etnografia, ao terem seu uso descrito — como o caso da
erva que os Nhambiquara usavam para entorpecer 0s peixes ao pescar). Ressaltam que
as expedigdes “formaram patrimonios cognoscitivos Unicos e decisivos para que a
antropologia viesse a ser efetivamente a disciplina cientifica que conhecemos e cuja
genealogia tracamos” (PEREIRA, PACHECO, 2006: s.p.).

A cultura era vista como algo dado e ndo trabalhado nas relag6es sociais. O positivismo
também teve sua parcela dentro dessa visdo de cultura como um sistema fechado. Volta-
se ao positivismo e a questdo da utilidade social da ciéncia, a ciéncia pura versus a
aplicada. O que é pensado aqui é como a ciéncia auxiliaria a reorganizar o Brasil. E, por
isso, a antropologia seria uma leitura de Brasil. Os autores chamam atencdo para as
questdes universais levantadas por Roquette-Pinto, a preocupacdo com o humano e com
o trabalho; muitas coisas que podem ser consideradas atuais. As informacoes
etnogréficas recolhidas e apresentadas por Pereira e Pacheco (2006) trazem também a
ideia de um instantdneo de sociedades fadadas a extingdo ou a transformacéo
irreversivel. Por isso, provavelmente, houve a coleta da maior quantidade possivel de

tudo que poderia narrar essas duas sociedades.

E sabido que Kock-Griinberg® ja havia usado o fonégrafo portatil no Brasil e registrado

algumas musicas de etnias indigenas brasileiras. Roquette-Pinto, contudo, foi o primeiro

® Theodor Koch-Griinberg (1872-1924), etnélogo e explorador aleméo, produziu importantes pesquisas
sobre os indios da Amazénia.
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brasileiro a gravar masicas de indigenas nacionais. Os autores informam que ndo se
sabe muito bem como foram realizados os registros, mas que “foram feitas sobretudo
em Aldeia Queimada e Utiariti” (PEREIRA, PACHECO, 2006: s.p.). Importante levar
em consideracdo que Roquette-Pinto pediu para que um ritual fosse realizado para poder

gravar determinadas musicas.

As musicas nhambiquaras foram gravadas em outra situacdo, ja que as relagdes ainda
eram um tanto tensas e ndo era possivel viver dentro das suas aldeias. Mas Roquette-
Pinto grava duas partes de um mesmo canto “feitas com membros do sub-grupo
Kokozu, no aldeamento do rio Juina, entre as estacdes telegraficas do Juruena e de
Campos Novos, no sopé da Serra do Norte” (PEREIRA, PACHECO, 2006: s.p.).

Os cilindros estdo no acervo do setor de etnologia e no livro de tombo com 0s nimeros
14594 a 14607. E com o intuito de conhecer o Brasil, ha ainda mais trés cilindros com
registros de musica regional sob o titulo de cantigas cuiabanas, com viola de cocho e
ganza. No meu entender, tais gravacGes podem ser levadas em consideracdo na visao
positivista de mudanca de estado: do indio ao regional e ao civilizado, por meio da

patrimonializacdo e do conhecimento sobre seus habitos.

Importante pensar que tais gravacdes tiveram repercussao no meio intelectual como um
todo, atingindo artistas e interessados por culturas indigenas. Com relacdo a observacao
dos intelectuais € preciso ter em mente que as pesquisas, até aquele momento, ndo eram
confiaveis, pois tinham fontes de segunda mao. Importante pensar na forca do
positivismo até no estudo musical. Em um texto de 1934, o maestro e compositor

Luciano Gallet argumenta que:

a musica Pareci caracteriza-se pelo emprego de intervalos diferentes
dos utilizados na musica ocidental, levantando a possibilidade do uso
de escalas com quarto de tom e afirmando ainda que a ritmica
indigena ndo tinha paralelo com a ocidental. Tais consideragdes
corroboravam as teorias evolucionistas hegemdnicas na musicologia
daquele periodo, segundo as quais os povos ‘primitivos’ se
caracterizavam pelo emprego de escalas mais simples, de cinco sons
(pentatbnica), ao passo que os civilizados apresentavam o uso de
escalas mais complexas (heptatdnicas), como a escala temperada
(PEREIRA, PACHECO, 2006: s.p.).
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Para encerrar este capitulo, reforco a importancia de considerar que, na narrativa
contada por meio da colegdo etnografica, a historia € mudada cada vez que se da um
novo enfoque a colegdo, sem esquecer a colaboracdo de quem elabora a colecdo e qual
seu Viés tedrico ou politico. Como observado por Walter Benjamin (2006), a colecéo é
um ato politico quando visto como uma forma de lembranca objetiva. Para Benjamin
(1994), a narrativa € uma forma de intercambiar experiéncias e, se pensamos em
narracdo, devemos também elucubrar sobre uma comunidade de ouvintes. No entanto,
essa narracdo nao pode ser repetida apenas como ethos, como algo que mantera um
centro uno. Deve ser repetida com apenas um Vviés a cada vez que é recontada. Ainda
que Benjamin, como um critico da modernidade, entenda que essas narrativas podem se
apresentar de diferentes formas, ndo apenas na oralidade viva, mas sempre remetendo a
ela. Benjamin expde a impressdo de que 0 romance provoca 0 apagamento da narrativa,
vinculando-se ao livro e sua fixacdo, ainda que, por outro lado, ndo veja problemas em
afirmar que a narrativa escrita persegue a narrativa oral, ou seja, ndo vé impedimentos
em fixar o oral na escrita. Aqui se deve pensar 0 museu como uma forma fixa de narrar
culturas diversas, mas que também tal narrativa pode ser modificada conforme os
objetos sdo manipulados pelos coletores. Essa reflexdo pratica da colecdo &, no caso das
colecBes organizadas por Roquette-Pinto, um projeto de nagdo que deveria ser bem

compreendido pela populagéo.
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4 - Considerac0es finais

Conforme ponderado por toda a tese, teorias cientificas do inicio do século XX, em
particular o positivismo e o evolucionismo social, foram usadas como ferramentas para
a narracdo daquele projeto de nagdo em andamento. Também é necessario apontar que a
antropologia, como disciplina que comecava a se afirmar, tinha uma fungdo importante
dentro dessa traducdo entre culturas, lembrando que a concep¢do de nagdo, até entdo,
era de uma extensdo de terra habitada por um povo e ndo o conceito de Benedict
Anderson de uma camaradagem horizontal e ligac6es simbdlicas por meio de registros
como 0 museu, 0 mapa, a educacdo, o idioma, entre outras. As conexdes eram entdo
verticais, e, preferencialmente, de cima para baixo. Vale aqui ressaltar que as
concepcOes sobre nacdo na epoca ndo levavam em conta as mudancas naturais que se
realizam ao longo do tempo dentro de qualquer corpo social. Como ja apresentado, as
concepcOes de nacdo utilizadas nesta tese sdo organizadas por meio da relacao, direta ou

indireta, entre Estado e intelectuais.

A formacdo de patriménio por meio da colecdo € também uma maneira de se contar
essa histéria, de registrar esse projeto de nagcdo. No sentido de traducgdo entre culturas
feita por Roquette-Pinto (como visto por Mariza Corréa, 1988), os indios foram
patrimonializados e tiveram suas transformacgdes sociais narradas pelas entradas dos
objetos dentro do livro de tombo do Museu Nacional. No contexto da eépoca, as relacdes
entre 0 antropdlogo e a intelectualidade se estabeleciam na forma como aquele
profissional trabalhava como mediador entre o Estado e a populacdo, traduzindo o
projeto de nacdo. Dessa forma, houve o inicio de uma narracdo dos indios como

brasileiros, mas também o reconhecimento das diferencas entre as etnias.

O livro Rondénia deve ser lido lembrando o que o proprio Roquette-Pinto coloca
quando trabalha com os Nhambiquara: “escrevo para documentar e divulgar. Escrevo
para arquivar e servir’ (ROQUETTE-PINTO, 1917: 63). Nesse sentido, o antrop6logo
sabia que estava fazendo uma transcricdo entre culturas, ainda que entendesse fazer um
instantaneo de um processo irreversivel de mudanca (conforme se acreditava na época).
Ao escrever seu relato, seu diario de campo, ele queria transformar o brasileiro em
viajante, sem sair do lugar, e mostrar para esse sujeito o que acontecia pelo Brasil. Ele

mostra que sabia o que estava fazendo e qual a importancia daquele trabalho. Essa
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narracdo tem que ser colocada dentro de um espaco de saber, ou seja, tem que ser feita
num registro que o leitor entenda. Assim, ele inseria observagfes no intuito de
modificar a visdo pregressa por meio de pequenas colocagfes. Tanto Roquette-Pinto
quanto Alipio de Miranda Ribeiro se apresentam como conhecedores dos conjuntos de
saberes compartilhados naquele periodo. Tal projeto de nacdo se torna identitario, no
entanto, para que a mensagem de Brasil que se queria passar fosse assimilada
integralmente, ndo poderia haver ruido nessa comunicagdo. Conforme observado em
partes da tese, a nacionalidade é uma forma de trabalhar a progressdo de uma
temporalidade em uma histéria nacional. Entendo isso como a forma positivista de
caminho inexoravel e das sociedades rumo a evolugdo, ao estado metafisico. Como
explicitado anteriormente, ainda que o positivismo entenda a sociedade como
organismo Vivo, a entendia como um sistema fechado no qual as mudangas ocorreriam

apenas por forca de um grupo dirigente.

Como foi colocado ao longo do texto, embora Roquette-Pinto quisesse que seus
ensinamentos fossem passados para toda a populacdo, eles ficaram limitados as elites
ilustradas. A divulgacdo cientifica, como visto, passou a ser um dos recursos utilizados
com o propdsito do desenvolvimento do pais. Era o projeto de nacdo e seus
idealizadores pensando um Brasil cientificamente produzido. E o positivismo e o
evolucionismo social foram usados como ferramentas para a viabilizacdo desse projeto

de nacdo moderna.

No capitulo 3, descrevi como a historia narrada pode ser recontada com um novo ponto
de vista, desde que se insira um novo personagem. E, sendo assim, toda vez que €
recontada, € sempre modificada. Como interpretado por José Reginaldo Goncalves
(2009), o patrimdnio é uma apropriacdo e demonstracdo de poder sobre o outro, mas
visto em perspectiva. E deve-se ter em mente, como observado por Walter Benjamin
(2006), que a colecdo € tambem um ato de reflexdo politica, no sentido de ser uma
“recordagdo pratica” (BENJAMIN, 2006: 239). Roquette-Pinto, por meio da colecdo
que realizou, pretendia apresentar os indios do Mato Grosso como em processo de
integracdo. E na narragdo, na descricio das culturas, que o patriménio é montado. E
como se da a traducdo? A etnografia utiliza aspectos sociais e morais compartilhados
por uma sociedade para fazer o exame sobre a diferenca, sobre o outro e a alteridade. A
traducdo esta na apresentacdo das similaridades e das diferencas entre as coisas. Ao lado

de Rondon, Roquette-Pinto conseguiu a mudanga de mentalidade com relagéo ao indio,
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ainda que existam criticas a forma como ele se relacionava com os indios e como queria

que a sociedade também o fizesse.

A patrimonializagdo do indigena se deu na relagdo do Museu Nacional com a elite
intelectual e sua interagdo com o que foi descrito como fazendo parte da mudanca
positiva e cientifica do pais. E importante pensar que a sociedade civil organizada
também desempenhou um papel nessa patrimonializacdo, como é possivel ver com a
Ascenci e Cia. e com a Sociedade Vegetariana Brasileira. Deve-se notar que essas duas
organizagdes viviam em contato direto e indireto com os trabalhos da Comisséo: a
primeira era um barracdo de extracdo de borracha localizado no Alto rio Madeira que
dava abrigo aos funcionarios que se dirigiam a Manaus e funcionava como entreposto
comercial; enquanto a segunda tinha como diretores membros ativos da propria

Comissao.

O labor e a industria indigena séo patrimonializados por meio do louvor a eles e, ainda,
por meio da demonstracio de sua aproximacdo a civilizacdo. E possivel também
entender que o0s aspectos de transformacdo sdo introduzidos por meio das descrigdes no
livro de tombo como também na descricdo de viagem de Alipio de Miranda Ribeiro: no
primeiro, muitos objetos sdo inseridos como “imitados” dos civilizados ou com uma
descricdo que nao especifica etnia, o que pode transforma-los em ribeirinhos ou
caboclos; j& Miranda Ribeiro, em seu relato, aproxima todo o Estado do Mato Grosso a
dita “civilizacdo da Avenida Central”’, decompondo o mito de sertdo bruto, terra de
antropdfagos. Interessante como as coisas sdo patrimonializadas como entradas pela
Comisséo, entregues por outras pessoas, e como produto da ciéncia realizada pelos
quadros do Museu Nacional. Como Miranda Ribeiro apresenta os Guato civilizados e 0s
“bugres” que respondem as perguntas em portugués. E tal aspecto de aproximacdo, de
“aculturagdo”, como compreendido na época, segue as premissas do positivismo. Como
observado ao longo da tese, o livro de tombo se torna confuso ao mostrar a classificacao

geoantropoldgica, o que pode inclusive modificar a propria descricdo do objeto.

A Comissdo Rondon ainda se mostra presente no Museu Nacional; sua sala de projecédo
leva 0 nome de Luiz Thomas Reis, primeiro cinegrafista profissional da Comissdo. No

entanto, nas instalacdes do Museu Nacional, ndo houve exposicdo dos objetos coletados
pela Comissdo, mas divulgacao cientifica, com palestras e conferéncias. A exposicao so

ocorreu no Museu Paulista, em 1920, o que ndo foi alvo desta tese.
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Utilizei Beatriz Sarlo (2007) por ela trabalhar as reagdes do publico ao que é descrito
como experiéncia,pois € na descricdo da experiéncia de viagem de Roquette-Pinto e
Alipio de Miranda Ribeiro que se mostra ainda melhor o projeto de nacdo. Penso ser
possivel estabelecer aqui uma relagdo com o0 “complexo de vira-lata”, pois, como
observado ao longo do texto, as exploragdes estrangeiras eram tidas como melhores e
mais cientificas pela grande producio de documentos posteriormente utilizados. E
possivel entender que, na época, o trabalho de etn6logos alemaes carregava por si S0 a
verdade da ciéncia. E é assim que também se pode compreender o positivismo e o
branco, ndo indio, como fonte de civilizagdo. Entendo que, aqui, a civilizacdo ndo

surgiria espontaneamente, precisaria de um gatilho para comegar a funcionar.

Penso ser importante pensar o conceito de alegoria, ao entender a transitoriedade do
patrimdénio e também de seu produtor: o indio. Os Pareci eram entendidos como indios
em vias de civilizacdo ou mesmo civilizados. Porém, muito do que foi coletado para
montar a colecdo etnografica seria também pensado como um passado ao qual ndo
voltariam mais. Interessante ver que o0s objetos produzidos por essa etnia seriam
também entendidos como fadados ao esquecimento, e surge também, mais uma vez, a
ideia de que o indio deveria deixar de ser 0 que era e tornar-se outra coisa. A retorica
rondoniana de apresentar os diversos estagios do processo de civilizagdo dos indios cai
num paradoxo, pois o0s indigenas estdo sempre em transicdo. O civilizado é um

individuo dentro de uma etnia.
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